لوال 


۳۳ 5 ف : 


لاف ل 
راھاق لباطل 
این 
العلامه و لعلوماعیّه وا لنقلية 
ا 


۱1 سس 2 2 تم ١‏ ره 
E 7‏ 20 
1 »3 
فبلا دا طندسنه طن 
الجزء الثانى 
مع تقبلیفا ب ية هآ ما 
فم ار الا الففيهابجايع | لعتَلامّة البارغ 


اناد ال ھاب لر جود مضه 
اھا( رخو ((عشی 


7 وړس 
ا 
لل 
© 
ل 


مصادر مو ضو وات الكتابومر اجمالمقدمة ٠‏ 
والتعليقاتعارءه 


)١(‏ اثمةاليدى للفاضل المعاصر السيدمحمه | (1١)أحوالالاكمة‏ للعلامة|لشیخ‌جعفر النقدى 


عبد الذفار الافدا نی )١5(‏ الاخلاق لمبیدالملامةا از اکانی 
(۲) الابانة للشيخ أبى الحسن الاشمری‌قدوة 


الاشاعر ه 


(۱۵) الار بمين للشیخ أسمد الارد بیلی 
(۱۰) الاربمين لجمال الدين النيسابورى 
(۱۷) الار بعين لثمسالدينالحنفى ٠‏ 
(۱۸۱) الاربعين لابىالفتوح اليزدى 

(ه) الاتحاف بحبالاشراف للثیخ عبدالله (19) الاربعين لفغر الدین الرازى 


(۳) ابجدالءلوم للعلاءة! لسيدصديق<سنخان 
(4 الابحاثالمسددة للشيخضياءا لدینالمقبلی 


س ته 


الشبر اوی (۲۰) ارشادالطالبت للعلامة المفاضلالمقداد 
(1) اثباتالبدأة للعلامه الشيخ محمد الحر ٠‏ (۲۰, الازمار المتنائرة للعلامةالسیوطی. 
صاحب الوسائل. (۲۲) آسباب النزول للعلامة الواحدی 
زب الالمتجاج لتيفتا ا لاه | لطیر سي (۲۳) الاستیماب للحافظانعبدا لبر الاندلسی 
(۸) الا<كام الساطانية للءلامةالماوردى»٠‏ (4؟) اسعاف الراغبين للثيخ محمد ا لصبان 


۱ 

۱ 
)٩(‏ احکامالقر آن للقرطبی‌الملامةالاندلی | ررےری. 
(۱۰) احکام القر آن لابى بكر أحمد بن على (۲۵) أسنى الءطالپ للملامه الفيخ كدي 
الر ازی. 


(۱۱) احکام القر آن لاجصاص. 


الدین الشافعی. 
)51 الاصاية للعلامة ابن حجر الءسقلاقى 


(۱۲) آحکامالقر آن لابن المعافری (۲۷) الاصفى للعلامة الکاشا نی‌صاحب‌الوافی 


(۴) 


(۲۸) الاصول لامامالحرمين الجوينى 
(١ ۰‏ الاصول للعلامة على بن مد.د اليزدوى 


| اجه 
ی 
(۳۰)اصو لا لکافی للحافظ نقة لاسلام! لکلینی 


(۳۱) افحامالخصوم فى نفی تزو یج ام كلثوم 
اءولانا العلامه السيد :اصرحسين 

(۳۲) الاکد.ل للملامة السیوطی 
(۳۳)الالفیت لمولانا العلامة الحلی (قده) 
4“ اللام للشافعى امام الثوافم 
(۳۰)الامالی لشيخ الطاامةأ بى جعفر الطوسى 
(FT)‏ الامالى للزجاج 


(rv)‏ الاما لى لا حمدا لمو ید الها لحسنى ا ليما نی 


(۱)۳۸لامثال السا ئر ةلا بى عبيدا اقاسم بن سلام 
(۳۹ الام وال للملامة ابی عبیدا اقاسم بن‌سلام 
۰ الا نساب للسمعا نی العلامة الشهير 
(6۱)الابات! لبینات للملامة: لمصلح الك 
الحسين ال كا شف الغطاء. 

 ۲(‏ بجر المناقب لدرو يش بر هأن البلخى 
١ ۳(‏ البدايةوالنهاية لابن كثير الدمشقی 
(44)بغية الوعاة للسيوطى 


(69 )| لبيانو! التعر يفلا بن<مز ةالنقيب | لحسینی 


(ع)۱ 0 ج الجامع للاصول للشیخ‌منصورءلی 
ناصف المصرى 


مصادرموضوعاتالك:اب 


یج متمد ۱ 


(4۷) تاجالعر وس للعلامةالسید محمد مر تضی 
الز بیدی 

)٤۸(‏ التار بخ للعلامة أبى الفداء 

)4٩(‏ التاریخ لابن کشر 

(۵۰)التار بخ للمورخ الفاضل! بنأ .ثم الکوفی 
(۱)۵۱تاریخ للمورخ البلادری 

(۵۲)تار یخ بغداد للعلامة | لخطیب أبى بكر 
احمد اایقدادی 

(۵۳)تار یخ الامم للعلامة ابن جر ير الطبری 
(عء) تاریخ گز بده لحمداللها لمستوفى 
)٥٥(‏ تاريخ الغلفاء للعلاءة السيوطى 
(03) تاريخ جرجان للعلامة المؤرح حمز* 
السهمی‌الجرجانی. 

(۵۲۷ )تار بخدمشق العلامه| لمؤدخ این‌عسا کر 
(۵۸) تتمة الفتاوى لبرهان الدين الحنفى 
)٥١(‏ التجريد للعلامة الذهبى 

)0 التحر يدللعلامة المحقق‌الط و سی 
(11):هر ير اصولالفقه للعلاءة! بن‌همام| لحنفى 
(1۲) تحفة الالباء للعلامة ابن الانبارى 
(۱۳) حف المصنف للشيخ محمدااجاوى 
(16) تخمیس قعمیدةالازری للشيخ جا بر ا لكاظمى 
(۵+)التحقیق لعبد لعزيز البخارى الحنفی 
(13)التذكرة للملامة سبط بن الجوزی 


| (71):ذ كرة الحفاظ للعلامة الذهبی 


)۳( 


2۹( اسك يك القواعد 
محمود الاصفهانی 


للشیخ شمس الدین 


(۷۱) تشذیف المسامم للعلامة الزر کشی 
(۷۲)التعايقة على تفسير | لبيضاوى لبعض الافاضل 
(۷۳) التعليقة على الةا نون لعلاءالدينالقرشى 
(74) التفسير العلامة ابن كثير الشامى 

(۷۵) التفسير للعلامةا لميرزامحمد البدخشانی 
الحنفى . 

)۷١(‏ التفسير للعلامة الغازن الغدادى 
(۷۷) التفسير للعلامة نظام الدين الاءعرج 
النيسابورى 

(۷۸) تفسير البحر المحيط للعلامة ابن حيان 
الفر ناطی 

(۷۹) تفسیرروح المعانی تلءلامة شهاب‌الدین 
محمود الالوسی البفدادی 


(۸۰) تفسیر | لبرهان للعلامه! لسیدهاشم | ابجرانی 


)۸۱ تفسير فتح | لقد بر للعلامة الشيخ معدمد بن 
على الشو کانی اليم نی 

(۸۲) ”فير الدر اامنئور للعلامة السیوطی 
(۸۳) تفسير آنواد التئز یل للقاضی‌البیضاوی 
(۱۸۶ تفسير السراح المنیر للعلامة الخطیب 
الشر بینی 

(۴) 


مصادره‌وضوعات‌الکتاب 


(ج۲) 


الر ازی 

)۸7( تقسیر المناز للسید محمد رشید رطا 
المصرى 

(۸۷) تاخيص الشافى لشيخالطائمة أ بى جعفر 
الطوسى 

(۸۸) تاخيص المستدرك للعلامة الذهبى 

١‏ ) التمهيد للءلامة القاضى البافلانى 
)٩۰(‏ التمهيد للعلامة الاسفراینی 

)٩۱(‏ تنز به‌الانبیاه لمولانا العلاءةعلمالبدى 
(قده) 

)٩۲(‏ تنو ار المقباس لصاحب القاموس 
)٩۳(‏ تپذیب التپذیب للعلامه الحافظ ابن 
جن السقلا نی 

)٩6(‏ تپذیب الاسماء للعلامه النووى 
(16) جامم‌الاعول للعلامة المبارك بنالاث.ر 
(-4) الجامم الصغير للعلامة السيوطى 
)٩۷(‏ الجرح والتعديل للعلامة أبى حام 
الرازى 

)٩۸(‏ الجزء الاول من كتاب احقاق الحق 
(19ة) الجمم بين الصاح للعلامة الشيخ أبى 
الحسن رزين العبدری 

(۱۰۰) جمهرة الامثال للعلامة أبى هلال 


ااسکری 
1١)‏ 1°( جه پر ةاللغه لاملامه اندر بدالاز دی 


| لرصری 


مصادر موضوعات الكتاب 


(۱۰۲) الجواهرالمضية انعلامة شه‌س الدین 0 ۳ ءللعلامة! لمو لوی احمد 


ابى المظفر الحنفى 


(۱۰) الجوهر 
العسقلانى 

۱ لحاشه | لقدبهه على ا لتجر بد للمحقق 
الدوانى 

)٠١١(‏ الداغية الجديدة على التجر ,د 


المنظم للعلامة ابن حجر 


لامحقق الدوانى 
(۱۰۷) الحاشية على شرح التجر يد للعلامة 
السید صدرالدین الشيرازى 


(۱۰۳) جواهر النقدين للملامة السمپودی ١‏ (۱۱۸) ذخاتر المقبی‌للملامةا لبحدث الشبخ 


الطبری 
)١١9(‏ ذخیرةا لدار ین لامورخ| لفاضل السید 


" عبداله‌جید العاگری 


سس دنو سس تس تسم س متس 


(۱۲۰) الرجال للعلامة ابی‌العباس الشیخ 

النجاشى 

(۱۲۱) الرد على الوها :4 للعلامة| لحجةالسيد 
| علینقی النقوی 

(۱۲۲) الرد علی‌الوهاية للعلامة‌الایة لسید 


(۱۰۸) حييب السیر المورخ غیاث الدین محمد مهدی القزو ینی 


الپر وی 

(۱۰۹) الحدائقالوردية لاملامة الشيخ حمید 
ابن محمد المحلی الیمانی 

(۱۱۰) حیات الحیوان للعلامة الدمیری 
)۱۱ ')حيات محمد (س) للد کتور هیکل 
المصری 

(۱۱۲) خزانه الادب لاءلامة الشيخ عبدا لقادر 
البغدادى 

(۱۱۳) خصائصاميرا لمؤمنين للعلامه‌النساگی 
(۱)۱۱اخصامی| لکبری للعلامة| اسيوطى 
(۱۱۵) الخلا عة للعلامه‌صفی | لدین| لغزرجى 
(117١)الدراية‏ للعلامة مسعودالسجستانی 


(۱۲۳) الر دعلیالوها بية للعلامة| لسيد | بر اهيم 

الراوى الرفاعىالبغدادى 

(۱۲) الرد على لوهابية للعلامة| لشبخ محمد 

بخيت الحنفى المصرى 

(۱۲۵) الرد على ا لوهابية للعلامة|السيدعلوى 

البدار الحداد الحضرمى 

(۱۲7۱) رسالة فىالجبر والتفويض للمعلامة 

المحقق الطوسی 

(۱۲۷)رسالها لجبر والتفويض للعلاءة المولا 

آبی الحسن الکاشانی 

(۱۲,۱ رسالةالحدود لاشیخ‌الر ئس ابن‌سینا 

(۱۲۹ ار سالهةا لحدود للعلامهةًا لشر يف الجر جا نى 

(۱۳۰ رشح الو لاء للعلامة الارد بیلی الاصفها نی 

(۱۳۱) رشفة الصادى للسيدابى بكر بنشهاب 
)۵( 


(۱۳۷) الروض لبمضالوافع 


۳۱)الروضهةاابهية للعلامة أ ىذ 4الماتر يدى 


(۱۳۶) الروطة الندية لليد محمد بن 
اسماءیل‌الامر 

۱۰۵ الر وض | لنضير للقاضى | لحینا لجیمی 
اليما نی 

(۱۳۲)روضة لصفا للموّر خ‌خواندمیرالپروی 
(۱۳۱۷) روضهالاحباب للملامة السيد عطاءالله 
الدشتکی الشبرازی 
(۳۸ ) الروضات للعلاءةالغوانارى 
(۱۳۹)روضه! لکافی للعلامةا لشیخ الى فظئقة 
الا لام الکد.نی 


(۱۵۲) السیرةلحمدبن‌اسحاق 

(۱۵6۳) السیفالمسلول للقاطی سناء ال ا لیا نی 
)١64(‏ ااسیف‌الیما نی للملاءة المعاصر اليد 
)١٠66(‏ الشافی للعلام»مو لا ناا لثر يفالمر تضی 
)١65(‏ شذراتالذهب لاین‌عماد الحنيلى 
(۱6۱۲۷) شرح اصول البزدوی لملك العلماء 
الدو لتا بادی 

(164) شرح قواعد العقائدللسیدر کن‌الدین 
الجرجانی 


ر١٤٠‏ )روضة الواءظين للعلامةا بن| لفتال| اشهید (169)شرحالمواقف للمحقق! لشر یف الجر جا نى 


(۱ع۱) الزواجر العلامة ابن خجرالکی 
(۱۲) زینب‌الکیری لصد یقن ا لعلامة! لفقرد 
الديخ جعفر النقدی 

(۱6۳) السراح المنیر لضياءالدين الشافعی 
۱ سرالعاامت‌للعلامة أبى حامدالغزالی 
(6ع ) السعد.» للشيخمحمد ا لشافعیالقیسی 
(7ع ) السنن للحافظ الترمذی 

(۱۷) السذن لا بنالمنذر 

(۱6۸) السنن للحافظ أبىداود 

(۱:۹) السنن الکبری للحافظ البیهقی 
(۵۰ ) الياسة والامامة للعلامة ابن قتيبة 
)٠١١(‏ السيرةالحلبية للشیخ بررهانا لدین‌علی 
67 


)١110(‏ شرح التجر يد للعلامة اامولا على 
القوشحی 

(۱>۱) شرح‌نهج| لبلاغة للعلامةا بنا بی| لحد ید 
(۱۲) شر ح | لعقا دا لنسفية للمحققا لتفتاز انى 
(۱5۳) شرح الهداية لبعض الحنفية من آهل 
بخار | 

(ع۱۱) شر حد یوان‌الامیر لکمالا لدینا لمیبدی 
6) شر حالفقه الا كبر للمو لىعلى القارى 
(1 شرحالجامم الصغير للش خعبدالرؤف 
المناوى 

(/171) شرح الكافية للعلامة الشيخالرضى 
(7۸ ) شرح القا نون للعلامةالشيرازى 
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)١19(‏ الشرف المؤ بدلا لمحمد(ص) للملامة 
الشيخ :و سف النهانى 
(۱۷۰) الثفاء للملاه۱4 لقاضى عياض | لیدصیی 


المفر بى 


(۱۷۱) شفاء الاسقام للعلامةا لسبکی‌الشافعی 
(۱۷۲) شهداءا لفضياة للعلامة| امجاهدالامینی 
(۱۷۳) شواهد التنز یل للحا کم الحسکانی 
0Y4)‏ صبح الاعشى للقلقدندی 

(۱۷۵) الصحاح لاجوهرى 

(۱۷۰) الصحيح للحافظ مسلم 

۱۷۷( البح لاحانظ البغاری 

(۱۷۸ الصراط المستقيم 
البیاضی 

(۱۷۹)! لصو اعق الا لهية للعلاءة الشیخ‌سلیمان 
ابن‌عبدا لوهاب‌الجدی 

(۱۸۰) صون الکلام للامة السیوطی 
(۱۸۱) الصواعق الحرقة لابن -جرالیکی 
(۱۸۲) الطبقات لابن سعد 

(۱۸۳) الطبةات للعلامة الحو ثى 

(ع۱۸) طبقات‌الشافءية للعلامة السبکی 
(۱۸۵) الطر اف ليد نارضی الدین بن‌طاوس 
(۱۸۲) الطوالم للقاضی البيضاوى 
(۱۸۷) الطیوریات لعبدالت بن أحمد بن‌حنبل 
(۱۸۸.عا ام آر ای عباسی للمؤرخ|لثقة| سكندر 
يك اامنشی 


۱ ) العبر ل و 
(۱۹۰) العبقات لولاا المیر حامد سین 
الپندی 

(۱۱) العرفان لقط 
)۱٩۲(‏ العقائد الاحمدیه لامو لاآحمدا اجندی 
الحنفی 

)۱٩۳(‏ العقد الفر يد اللمعلامة :ن‌عبدر به 
)١54(‏ عقداللال العلامة البیهقی 

)۱٩۵(‏ عاوم الحد.ث للحا کم‌النیسابوری 
(۱۹۰) العمدة للعلامة ابن بطريق 
(۱۹۷) عينالعلم وزینالحام اءحمدینعتمان 
البلغی 

٩۸(‏ )غاءةا ل راء للملامةالسیدهاشما لبحرانی 
(۱۹۹) الغدير لمولانا الجاهد الاي ةالامينى 


(۲۰۰) غرر الحکم للعلامة الامدی 
۲۰۱۱) غر یب القر آن 
المئنی 

(۲۰۲) الفاخر لسلمةن عاصم الکوفی 
(۲۰۳) الفتاوی العا لمگیر ية لعدة من علماء 
الهند 

)تح الباری للعلامه | بن<حر الءسقلا نی 
(۲۰۵) الفتوحات‌المکیه للشيخ محيى الدين 
| بنا لعر بی 

(5١5؟)‏ فرائد المطين للعلا ة الحموينى 
۲, الفردوس لاملاءة الديلمى 


ن لا .ی مد 5 معه ر ل 


۰۷( 


(۷) 


0 فصل الخطاب لبعض| لحافية 
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(۲۲)الکشف و البیان للعلامة| لثعلبى 


(۲۰۰) الفصول المهة للعلامة ابنالصباغ | (۲ ۱۱)۲ شاف لاعلامةا از مخشری 


المالكى 


(۱)۲۱۰ لفصو ل فی اصول | لفقه للعلامه! لاسر و شنی 


(۲۱۱) الفقه للعلامةالنووی 
(۲۱۲) فقه| للغة للعلامة| لثعا لبی 
(۲۱۳) الفپرست للعلامة ابن 
(۲۱۶) القواکدا لبهیه للعلاه» آبی الفضل 
المیدانی 

(۲۱۵) القام‌وس للملامة الفیروز ا بادی 
)1١7(‏ القول الفصل‌فیما لبنی‌هاشم‌وقر یش 
من الفضل للعلامة المعاصر 
الحداد الحضرمی الجاری 


الند.م 


اليد علوی 


ز۲۱۷) الکافی الشاف فى تخربج أحاديث | 


| شاف لانن حجر العسقلانی 

(۲۱۸) الكاءلى للعلامه ابن الاثیر 

(۲۱۹) کتابی‌هر برة للعلامة الفقید شرف 
الدين الياملى 

(۲۲۰) كتابالحوادث سدالابی(ص) لسلیم 
ابن قیس‌الهلا لی 

(۲۲۱) کتاب الطب لابن هبل 


(۲۲۲) كرسىالعرفاء لبعض الصوفية 


(۲۲١)‏ كشف لحقايق للملامةا لیخ محمد بن 
عبد الله الشیبا نی 

(۲۲۷) کشف النقاب للعلامة الفقید الايةالسيد 
محسن ال«سينى الامين الدمشقى 

(۲۲۸) الكشكول فیماجری علی لالرسول 
للید حبدر الاملی 

(۲۲۹) الكفاية للعلامة! بى | لمحامدا لصا بو نى 
الحنفی َ 
(۲۳۰) كفاية! لطا لب الملامة الگنجی 

(۲۳۱) كنز العمال للعلامة حسام الدیناامتقی 
(۲۳۲) الکنی والالقاب للءلامة المعدت 
القمی (قده) 

(۲۳۳)الکنی والاسماء للدولابی 

(۲۳۶) الائالی الصنوعة للعلامة ااسیوطی 
(۲۳۵) لیابالققول للعلامةالسیوطی 

(۲۳۰) لان العرب للعلامة ابن‌منظور 
(۲۳۷) لسان‌المیز ان للحافظ الذهبی 
(۲۳۸) مانز ل‌من‌القر آن فی‌علی (ع) للحافظ 
ابی نعيم 

(۲۳۹) مبارق‌الاز هار فى شر حمذارق‌الا نو اد 


المولا عز الدین اامز بز المعروف بان 


(۲۲۳) كدف الظنون للعلامها لکاتبا لجلبی | الملك 


(۸) 


(ج۲) مصادرهوضوعات‌الکتاب (ط) 


(۲۶۰) المباهلة للحجة الشيخ قوام الدین ۱ المامقانی 

الوشنوی (۲۵6)المسارة فى ال ةاد لابن هیام لحنفی 
(۲۶۱) المبسوط لاعلاهة ابیالمظفر الحنفی | (١٠٠)المسالك‏ لابن خرذاز به 

(۲۵۳) المسنه للعافظآی بكر البزاد 


ا لسر خسی 5 
(۲۵۷۱) المسئد الابىءعشر 


(۲۶۲. مجا اس المؤمنين لمو ناا لعلامه| لقاضی )0۸( المسند لا 1 ل ةالكوة 
ا بي ابی“ ی 


ا (۲۰۸) المستدرك الملامةا لحافظ النيشا بوری 
المیدانی (۲7۰۱) مشارق الانوار فى فو أه لالاءتبار 
(۲46) مجمم الزوائد للعلامة نورالدین على ` للعلاءة اتشيخ حن العدوی الحزاوی 
اد | شارت الانوار للعلامة الصنما: 

۱ (۲۹۲) مشارق الا: 54 
العلامة المجلسى (قده) (۲۳) مشكاة المصا بیج للخطيب التبر يزى 
۱ مشكز الانار للعلامة الطاحاوى 
(143)المحاسن و اتقاس الجواهز ر | (۷۹6) مشکل الاناد 

5 4 لححة| لحار ی 
(۲۶۷)ا لمحلیلابی معمدا بن ام الظاهری (۲۰۰) صیاح الكلام للءلامه| لححه ر 
الا ندلسی (۱-۷) مطالب|ل-وول لاملامة ابن صلحه 


الشامی 
(۲۹۸) المطول للمعقق التفتازانی 


(۲۸)مختصر الاصول للعلامةا بن الحاجب 
(۹ع۲) مختلف| احدیث للهلامةابن قتيبة 
(۲۵۰) مختصر شرح التلغیصس للمعفق ۱ ۱) المعجم الکبیر للحافظا لطبرانی 
ات( ی ( ۲۷۰) مءجمالقبائل تلاستاذعهر رضاا لكحالة 
(۲۵۱)المدارج للعلامة| لنسفى (۲۷۱) الممجم الاوسط للحافظ الطبرانی 
(۲۵۲) مدارج!انيوةاشاءعيدااءز يزالدهاوى (۲۷۲) معجم الادباء لياقوت الحموی 
(۲۵۲ )مر آة الکمال للمعقق الاستاذ ۱ (۲۷۳) المفازى للبحاثة موسى بن عقية 


۵) 


(ی) 
(:۱۷) ااءغنی‌لاین قدامة ! لحنبلی 
(۲۷۵) متاح الاجا للعش‌الاحناف 
(۲۷۰) مفتاح المشند للیعانه المتتبع احج 
اليج قوامالدينالقمى 
(۲۷۷) المقاصد للمعقق التفتازانى 

(۲۷۸) مقتل الحدين المءلاءة آخطب خوارزم 
(۲۷۹) ملحمة الغدير ابو اس سلامة. 
۲۸۰۱) الملل و النجل للعلامه الشپرستانی 
(۱)۲۸۱امناقب ایغنا العلامةابن‌شهر آشوب 
(۲۸۲) منافسالاواياء للزرقانى 
(۲۸۳) اامناقب لان مر دو 4 
(584) !امناقب لادی 
(۸٥)‏ اقب مر تضوىق مجر محمد صالح 
الترمذی 
(۲۸۰) مناقب امیرالمومنون علیه| لسلام للشيخ 
محمد المقری الکاخی 
(۲۸۷) المناقب للملامة ابن ال غاز لى 
(۲۸۸) المنغول للعلامه الغزالى 
(۲۸۹) اامنظومه للعلامه الجای البندی 
(۲۹۰) منظوهة آداب البحث العلامة زين 
)۲٩۱(‏ المنتقی لابن تيمية الحرانی 
(۲۹۲۱) المنهاح فی‌الاصول لاعلامةا لبیضاوی 
(۲۹۳) اامواتف للعلامة القاضی عضدالدين 
لای الشيرازى 
)١94(‏ المواعب اللدنية 
1 اة طلا نى 
٩ ۵ (‏ ( موده القر ى مهه الومدانى 
(۲۹۰)مو اد النبى (ص)لاغخطيب الکازدو ی 


)۱۰( 


مو,ادرموضوعات| لیات 


| 
| 
۱ 
۱ 
۱ 
| 
۱ 
1 
۱ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


| 
۱ 
۱ 
۱ 


(ج۲) 
(۲۹۷) نغب المناقب لبعض الشوافع 
(۲۹۸) نز هة النواظر للعلامة السيد عیدالحی 
الحسینی 

(۲۹۹) اانشروالطی ابع الاحناف 

(۳۰۰) نورالابصار للعلامة الشبلنجی 
(۳۰۱) النواقض لاممرزا معدوم الذر یفی 
الحنفی 

(۲۰۱) النپابه للءلامه ابن انعر الع-.زرى 
(۳۰۳) نهاية اللارب للعلامه النسابة شهاب 
الدين القلقعندی 

(ع ۳۰( ااوافی لاعلامة اامو لا م<مدمحسن 
الفیش المحدث الکاشانی 

(۳۰6) الوسائل امولانا الشيخ محمد الحر 
العامای 

(۳۰۰) وسيلة الاجاة لامو لوىه<مد مین 
ی 

(۳۰۷) و فیات الاءیان للقاضی ش.س الدين 
(۳۰۸۱) الوقايةلصدر الشر یعها لحنهی4ا لبخاری 
(۳۰۹) الوهاءية والمناهد المشرفة لبعض 
الاعلام ٥ن‏ المعاصر ن 

المصرى الشافعی 

(۳۱۱) بنابیم المودة للعلامة السيد سليمان 
الةقندوزى 

الزنكى الاسفرائني 


(<۲)( فهرس الكتاب )ا( 


موضوعات اابرحث الصفحه 
المطلب العاشر 

في أنا فاعلون ۲ 
في عد ماتستلزمه مقالةالا شاعرة من‌التوالي الفاسدة من نفيفاعليةالمياد  ١6‏ 
في استازامها لمکابرة النرورة ۱۸ 
في استازامها لقبح التكليف بفعل الطاعات وترك اامساصي ۳ 
في استلزامها لکون ال تعالی آظلم الظالمين تعالی‌اله عن ذلشهعلوأكبيراً 2 ۲۵ 
في استلز اما لتجويز انتفاه ماعام بالضرورة بونه ۲۹ 
في استلزامها لتجويز ما اقتضت الضر ورة نيه ۳۰ 
في استلزامها لمخالفة الكتاب العزيز ونصوصه 


في عدالا بات‌التي تدل بصر بحها على خلاف مقالة الا شاعرة 


وهي عشرة أفسام على ما ذکره فخر الدین اارازي ۳۲ 
« الةم الا ول » الا بات‌الدالقعلی إضافة الفعل إلى العبد ۳ 


۱ الفسم الثاني € اليا تالمتضمئةامدحالمؤمن علىايما :4 ودم الکافزءلی كفره ۳۸ 


« القسمالثمالت » الا بات الدالة على:نزهه تعالیءن کون آفعاله مث لافءالالمخلوقين +٠‏ 


« القسم الرابع * الا باتالدالة على ذم العباد على الکفر والمعاصي 3 

« الفسم الخامس * الا ياتالتي ذكراله تعالى فيما تخبير العباد في افعالوم 3 
"a‏ ۰ € 

ی القسم ال ادس « اللا بات‌التي فما !ھر العمادبالا وال كه 


)۱۱( 


(يب) فورس الكتاب 
موضوعات البحث 
« القسمالس.ابع»الا بات التي حث الله تعالى 5 على الاستمانة به 
0 القسم الثاهن » الا بات الداله علىاءتراف إلا نمماء بد نو بوم 
« القسم الاسم » الا بات‌الد الة على اعتراف الكفار والعصاة 
« القسم العاشر » الأ يا تالدالة على تحر الكفارفي الا خرة على کفرهم 
في استلزام مقالة الا شاعرة لمخالفةالعلم الضروري 
فى استلزامها لسد باب الاستدلال على كونه تعالى صادقاً 
في استلزاهها لكونه تعالى ظالماً عابثاً لاعباً تعالى شأنه العزيزمن ذلك 
في استلزامها لالحاقه تعالى بالسفهاء والجهال تعالى الله عن ذلك 
في استلزاهها لمخالفة الضرورة 
في استازاهها لكونه تعالى أشد ضردا من الشيطان تعالى شأنه عنه 
في استلزاهها لمخالفة الكتاب العز یز من انتفاء النعمة عن الكافر 
في‌استلزامها اصحدة وصف الله تعالى بأنه ظالم وحائرومفسد 
في استلزامها للمحال العقلي ۱ 
في اه‌تاز امها لنجو یز ان يكون الله <اهاا اوتا عا تعالی اند عنه 
في استئزاهها الظام مه تعالى شانه ع4 
في استلزامها امخالفة القر أن والسنة المتوائرة والاجماع والعقل 
المطاب ؛لحادی عذر 
في نسح شمهپم 
في احتجاجهم على تلك المقالة دو جودن 
00 


(ج۲) فهرس الكتاب 5 


موضوعات البحث اامذحه 

في الجواب عن الوچه‌الا ولهن حيث النقض بوجوه ۹ 

« الوجه الا ول » هن وجوه التقض 5 

« الوجه الثاني » من وجوه النقض 5 

« الوجه الثالت » من وجوه النقض ۸ 

في الجواب عن الوجه الثاني من <يث النقض بوجهین ۱۰۹ 

« الوجدالا ول » من وجمي النقض ۹ 

« الوجه الثاني ۲ من دجمي العقصض ۱۰۷ 
في الجواب عن‌الوجهالا ول من حيث المعارضة ۱۳ 

في الجواب عن الوجه الثاني هن حيث المعارذة ۱۹ 

المطلب الثانى عشر 
في !بطال الکسب ۱۳ 
في توجيه الا شاعرة امعنی‌ا(ک-ب‌بوجوه ثلائة ۱۲ 
في ترضیح ف-ادالوجهالا ول ۱۳ 
في توضیح فاد الوحه الثاني ۱۳۷ 
المطلب الثااث عدر 

في أن ااقدرة متقدمة :۱ 
في عد ما تستازمهمقالةالا شاعرة بعدم ةدم القدرة على الفمل ۱۶:۲ 
في استاز امهالنکایف مالابطاق ۱:۳ 
استلز امها لالاستغناء عن اله درة \ 
في استلزامها لحدوت قدرة اله تعالی أوقدم العالم ۱:۲ 


(بد) فورس الکتاب 


موضوعات اامحث 
المطاب الرابع عدر 
فيان القدرة صالحة للضدين 
المطلب الخامس عدر 


في الارادة 

المطلب السادس عدر 
في المتولد 

المطاب السابع در 
في التکیف 


في استلز ام مقالة الا شاعرةبآن التکلیف حالة العمل لمحالات 
« !لمح ل الا ول » أن يكون التكليف بغيرالءقدور 
« المحال الثاني » أن لايكون أحد عاصياً البتة 
0 ا(حال ال ال 6 تحص ل الحاصل او ااخاف 
المطلب الثامن عشر 

في شرائط التكليف 
« الشرط الا ول » وجود المکاف 
« الشرط الثاني » کون المکاف عاقلا 
« الشرط الثااث » فم المکلف 
« الشرط الرابع » إمكان الفعل من المکاف 
« الشرط الخامس » أن يكون الفعل مایستحق به الثواب 
» الشرط السادس 5 آن لابکون حراما 

المطلب التاسع عر 
في الا عواش 
)۱۴( 


رج۲) 


ااص 4 


۱۵۲ 


۱۹ 


۱۹۳ 


۱۹0۵ 
۱۹۵ 
۱۹۹ 
۱۹۷ 


۱۹۹ 


۱۳ 
۱۷ 
۱۷۳ 
۱۷۵ 
۱۷۵ 
۱۳۷ 


۱۸1 


۱۸ 


4 ه. © ه » 
الما الرابدة فى النبوة 
و فا مياحث 
المرحث الاول 
ي نبو ة عل ا ۱۹ 
المبحث الثانى 


ي أن ال شیاه معصومون ۱۹۹ 
ي تجو بز أهل السنة المعاصيعلىالا نبياء ۱۹۸ 
7 نسيتهم إلى دسول الله و السمو في‌القر آنا و تالكر ۱۹۹ 
في اشتمال الصحیحین على أن" رسول الله وچا صلی ااظہر ر كءتين ۳۳۹ 
في نسبتوم إلى دسول الله #8 كثيراً من النقصس ۲۳ 
ني اشتمال كتابي البخاري ومسام الصحیحین على فرية لعب عائثة 
عند النبي بج0 ٤‏ 
في اشتمال كتابي البخاري ومسلم على فرية تغنى الجاريتينءنده ۳۹ 
في اشتمال كتابي البخاري و هسام على فرية لطم موسی 9 املك 
الموت عند قبض روحه وفقع عینه ۱:۳ 
ي اشتمال كتابي البخاري دمسام على فرية كذب إبراهيم هم ۸ 
في اشتمال كتابي البخاري ومسلم على فرية شك ابراهیم #58 0٠‏ 


في اشتمال کتابي البخاري ومسلم على فرية لعبالحيشة عندالنبي 2ا YoY‏ 
في‌اشتمال کتابي البخاري دمسام على فرية نسیان النبي #02 لفسل الجنابة ۲۵۸ 

ي اشتمال كنابي البخاري‌وه‌سلمعلی‌فرية تقديمر سولالنه بإ قبل البعثة 
ا ن ءمردسفرة فیها لحم الميتة ۳۹۲ 
(۱۵) 


>= 


زو ( فپ رص| لکتاب 


موضوعات اامع<ث 
في اشتمال كتابي البخاري «مسلم على فرية بول النبي بل قائماً 


فى عد ماتستازمه مقالة أهل السنة من المحالات 


< 


في استلزامها لاجتماع الضد بن أوانتفاء فائدة البعثة 

في استلزاءها اقوط محله ورتبته عندالءوام 

في استلزامها لكون النبي تقو ادون‌عالا من آحاد الام.ة 

فى أنالنبي با يجب ان يكون منز ها عن دنائة الا باء وءپرالاه.هات 


في استازام مقالة هل السنة بخلافه لمنكرهن القول 


فى میأحعث لا مامة 

و فا مما حت 

الميدث الاول 
في 0 الامام وب أن بکون تسا 

الهوءحث الثانى 
ل أن الاعام چب أن بکون افذل هن زع 
في نهل كلام ابي بكر اقيلوني و ات بخير کم 
في أن من شان الامام حفظ حوزة المسامين على الوجه الشرعي 
في كون فتوحات الثاني بتدابير علي لا 

المدحث الثالث 
في طريق آعین الامام 

۱۹) 


(ج۲) 
الصفحة 
۳۹0 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
۳۷۰ 
۱۳ 
۳۷۱ 


۳۷۵ 


۱۷۳۹ 


TAY 


YAY 


۳۱۹ 
Yo 
۳۷ 
۳۹ 


۳۳9۵ 


موضوعات البدث الصفحة 
فى استلرام مقالة أهل السنة بامامة أبي بكر نم عمر ثم عثمان 
لمخالفة المءقول والمتقول ۳۳۵ 


في إقامة الا دلة العةليّة على إمامة أميرالمؤءنين بعدالنبي من وجوه خمسة ۳۳۵ 
« الدليل الا ول “شرط الامامكونهممصومادانغير علي" كانفاقد الها بالاجماع ۳۳۵ 
« الدليل الثاني » شرط الامام أن لايسيق منه المه‌صية و المشايخ و من 


تقدرهم كانوا يعبدون الا صنام قبل الاسلام ro‏ 
في مالاك الاجماع عندالةوم وعدم انعقاده في حق أبي بكر ۳9۸ 
في رد حديث إمامة أبي بكر في ال لاة اس 
أن د ات بكر كانت عن کره ۳۹۷ 
في احراق باب داز فاطمة‌علیها السلام ۳۷۱ 
في کلام أحمد ان القوم فتشوالعلي تا ولم يجدوا فيه شيئاً بشینه ۳۸۲ 
في الخطبة الطالوتية ۳۸۸ 
ي أنه ليس کل صحابي بمصون عن الز لل ۳۹۱ 
في أن المراد بالسوادالا عظم‌في قول النبي 84كيةالكتاب والعترة ۳۹۳ 
في دلالة قوله تعالی لابنال عهدي الظالمین على اشتراط العصمة ۳۹۹ 
في إقامة الا دلةعلى إمامة علي من آيات القر آن ۳۹۹ 
« الا يةالاولى » قوله تعالى! إنها وليكم الله الا بة ۳۹۹ 
في آن المراد من الولي في الا بل ولى بالتصرف ۱۱ 
«الآيةالثانية » قوله تمالى يا أ. هال سول بلغ مانزل الآ 3 
في خدیث الغ دير وييان كثرة طرقه وأنه من المتوائرات معنى بل لفظاً Ao‏ 


)ج( فپرس‌الکتاب (ج۲) 


موضو ءات البحث الصذفحة 
في دلالة حديث الغدير على امامه 8 ا ورد کامات من او له 
بالتأويلات الباردة التى تتأبی العقول السليمة عن قبواها ۸۹ 
وحسان بن ثابت وحارث :ن نعمان الفبري °\£ 
في أن شيئاً مما ذكره الناصب لابصلح لهذا الحثالا کید بحیت كان 
عدم تبليغه مساوقا لعدم تبلیغ الد ین براسه إلا الامامة الکبری Ar‏ 
في البحث عن كامة « المولى » في الحديث £%o‏ 
في رحه ما ا(جم‌ور لأمامة علي برد بعدالنبي اه ۹۸ 
« الا ية الشالثة » قوله‌تعالي | نما يريدالله ليذهب عنكم الر جس 5 


۱۸ 


فى نقلأةو ال المتكامين E‏ خلق‌الاءمال 
و آنهم اختلفوا على أقوال وهی نفی التاثير 
عن العباد » وجمل الکسب للعبد على معانى 
ثلاثة + و نفى التأثير عن الخالق تعالى » 
والاشارة الى مذهب الامامیه من الامر بين 
الامرين وأنهالطر يقة!امثلى والنہط الاوسط 
و نقل أببات من ااعلامة الطباطبائی والعلامة 


السید باقر الجائسى ۲ 
فى شطرمن ترجمة ابی‌الپذیل العلاف قدوة 
المعتز له 3 


فی تر جمة أبىالحسين محمد بن على ١‏ 
فی‌الاشارةا لیا لبیضاوی مؤلفالطوالم ٩‏ 
فى ترجمة المحقق الطوسی ۹ 
فی‌معنی مثل < كأنه وجد تمرةالفر اب > ۱۱ 
فى ذ کر مصطاحات من علم آداب البعث 


والمناظره 5 
فى الءرق بين الوجدان بکسر الواو 

والو جدان ,ضمپا ۱۳ 
فى نقل کلام لبعض | لشافعية فى تأثيرقدرة 
العبد فى فعله ١‏ 


فى أن الارادة غيرمؤثرة مالم ينضماليها 
انتفاء كف النفس حتی تصير الار ادةجازمة ٠۷‏ 
فى توضيح لزومالظلمعلىالقول بالكسب ۲۵ 
فى ترجمة أبىموسى الاشعرى ۲۷ 
فى ترجمة الشيخ جلالالدین عبدالرحمان 


فو شو ا 


(يط) 


السیورطی و تمجید كتاب الاتقان له مع 
فى تر جمة العلامة آبی‌ال+عالی‌الحوینی ‏ ۳۵ 
فى المثلالشهير < يداك او کتاوفنوك 


نفخ > ۳۸ 
فى اعتر اف الناصب بأنالله تعالى بخلق 
القبيح من الكفر وغ.ره ۱ 
فی تر جمه صا حب دنع باد £0 
فى تضمن کلام الناصب للاشارة الى کون 
الناصب عریفا فى التشیم ۸ 


فىالايماءالى اطف‌می کلام القاضى<قده» ٩؟‏ 
فی‌الفرق ی کلمتی‌العناد وإلتءنت 0۰ 
فى بيان المراد من المدّل السائر 

« حذوالامل بالتعل والقذه بالقذه > 6۸ 
فی‌مدرك قول النبی ص « علیکم 
بالسوادالاعظم > و ان معناه ١‏ 
فى:رجمة الطيبى و سفیار الأورق 1 
فی‌معنی «التجر بد> عند علماء البدیع ۳ 
فی‌الاشارة الی‌مسئلتی < الاستدراج > 


| و« لتمعیص» 1 
فی‌آن الثاصب قليل النظیر نا لءصنفین 
فى بذائه! للسان ۷ 
فی‌الفرق بين| اضد والند 8 
فی‌الاشارةالی آیات تدل على أزلله 
على کل عبد نعمة وان کان کافر | ۷۷ 
فىضب طكلمة < الترهات > ۷۸ 


(4) 


(۵) فهرس تعاليق الكتاب )ج( 


فی‌معنی کامتی < رسب > و < وصب > 
نی‌الار جاعالیالجزء الادل فی‌دلا له 
الا بات على کون تعذیبه تعالی للعبد 
باز ید من سیئته‌ظلما 
فی‌ذ كر مدرك-دیث < اعملو افکل‌میسر > 
و < ئهالمومن خیر من‌عمله و < انما 
الاعمال بالنیات > 
فى فرقة الملاحدة » وأنه يعبر عنهم 
بالباطنية و الاباحية و الدعويه 
و الاسماعبلیه و الز نادقة والصباحيه ؛ 
و الاشارة الی‌جملهم لكل آية تأو بلا ؛ 
وذ کر الحسنا لصاح و شطر من تر جمته 
وذكرةلعة < ألموت > 
فوعدم افتقارحدوث الفمل الى أزيد 
من مر جح واحد » و تقل كلام لفخر 
الدين الر ازی متضمن لذ کر وجهین 
فى با مک الاشاعرة 
فى رد اشكال لزوم المرجحات‌الغير 
المتناهیه على تقدير الاختيار 
فى رجوع تل اعتر اض‌الی < المنم > 
أو < المعارضة »> المصطلحين فى 
علم المناظرة 
فى نقل كلام للمحةق الطوسى 
فىذ کر الشرح الجدید للتجر ید » وذ كر 
مو لفه‌وایر اد شطر من تر جمته 

)۳۰( 


۸۹ 


A^ 


1١ 


۹۲ 


۹۳ 
o 


5 


سس ‌ذ‌تهح(هسساب دب ۹ و زرح 


تعليقة لفضل بن روز بهان فی‌توضیح 

کلامه فی‌المتن ۷ 
فى أن لامولی جلال الدین حاشیتین 

لشر ح‌التجر ید » تسمی‌احدبهما بالقدیمه 

و الا خری بالجدیده ۷ 
فى أذ النصفة من معاشر العقلاء 

بالشبه الى انعراف !لنا صب فى 
الكتابعنطر بق| لمحاورة فىالعلميات ٠٠١‏ 
فى بیان ماهو المر جح لفمل|اخااقسيحانه 

و ايراد ترجمة المولی سيف الدين 
آحمدالا,ری ۱۰۱ 
فى تضعیف حدیث < آووضم ابو بکر 

فى کفه ميزانالخ > ۱۰ 
فى ترجمة «پپلول »> المعر وف » 
وزكروجه التعبیرعن‌الناصب بالز بال ۱۶۲ 
فىوجه اطلاق الام على امجمیل حماله 
الحطب بالنسيةالى بعض الخلفاء و۱۰ 
فى بیان اشارات فى كلام القاضى 

وتوضیح کون العلم الوقوعتبمالوقوع ٠١5‏ 
فی‌آن علمه تعالی بکفر الکافر فى الازل 
لاستلز م استحاله ایمانه ۱۰۷ 
فىأنالوجوب اللاحق لايغرج الشبی» 
عن‌الامکان الذاتی ۱۰ 
فی تعیین | لمر اد با لپامیهو آنعم»ن‌هم ؟ 


ومن قدو نهم ؟ ۱۰۸ 


فى نقل كلام لامو لى أ ہی | لحدن| لکاشی 
فى تحقيق کون فمل العبد بقدرته 
واختياره و نفی لزوم التللى عنه 
فى بیان وجه الامر بالتفهم والتدبر 
فى کلام القاضی وذ کر آن للقدرة عند 
المتکلمین مداد ین ۱۱ 
فی‌توضیح کلام المتن و تضعیف کلام 
ابن الحاجب أنه لا حاجة الى مرجح 
جديد لفعل العيد مح كون ارادته 
تعا لى قد یمه ۱۱ 
فى أن المراد من سيد المحققیت فى 
المتن هو صدر الدين الشيرازى , 
وذ كر تعر يف علم المناظرة > وذکر 
آسامی بعض الو لفات الموضوعة فى 
هذا العلم 

فى الاشارة الى تفوه الناصب ,دل 
العاميات بمایغا لف‌الادب والتقوى 
فى الاشارة الىهتك الناصبلاعر إض 
المسلمين كأنه غير معتقد با امعادو | انضاء 
وأنه لم أرمثل كتابه فى الاحتواء على 
منكر من القول 

فىأن الکلامالمء‌روف <« ع:دالامتحان 
یکرم!لرجل‌او يهان > مقتبس‌من کلام 
أمير | لو منين عليه لسلام 


١١6 


۱۸ 


۱۳ 


فى قوله تعالی دلات حين مناص > ۲ ۱۲ 


بعد الفحس الاکید كو نه حيو انا شبه 
الانسان و.وجد فی‌قلل‌جبال‌هما لیا 
فى الاشارة الى برودة تعبیرالناصب 
فى اسناد الناصب الافتراء ال ىالعلامة 
مع کون ما ذكره موجوداً فى کتب 
القوم و بیان معنی‌قطوفها دانيه 

فى نقل کلام للفاضل الغرابادی فى 
حاشیته على شرح العقئد النسفیه 
وذکرضط < بحراباد > وآنالصحح 
فيه بحيرا باد بوذ کر النسفیو شراج 
کتابه 

فىذ کر المثلالدائر « فرمنا لمطر > 
و بیان وجه الامر بالحفظ فى کلام 
القاضى 

فى ذكر مدرك حديث < كل مولود 
,ولد علىالفطرة > من كتب العامه 
والعاصه 

فی‌تر جمه العلامه البزدوی و القاضی 
شهاب !ین 

فی‌معا نی | لکلماتا لمذ كورة فی‌الشعر 
الذی آورده‌فی‌المتنو بيان نكتة| لتعبير 
فيها بالمشاعر بصیفه الجمم 

فیذ کر کتاب طوالم الا نو ارومو لفه 
و شروحه » و ذکر کنایی المقاصد 


۱۳۵ 


۱ ۵ 


۱ 


۱۳۰ 


۱۳۱ 


۱۳۳ 


۲٩( 


(کب) فهرس تعالیقالکتاب (ج۲) 
والصرف از ز ؛جانی را ۱۳۹ فى احاله المددئنة الى وجدان المرف 

فى ضط كامة <« فرعون > ومعناها ۱۳۸ و ذوق العقلاء ۱1٤‏ 
فى الاشارة الی‌النز اعات الواقعةفى فى نقل اشمار للشر یف الجائسى 

فل 2221 ؟ »ع, | شروط التکلیف ١_6‏ 
فى تەر یف « الزمان > ود« الان» :۱ فى ذ کر آن بعض المتکلم‌ین تسبالى 

فى رنه :| شتا 4 | براعمة الپند قبح ااتکارف رآسا ۱3۹1 
فى ذكر « غاریقون » من فلاسفه ی ورود أحاديث فى < الامر با لتکلم 

بو نان » وذ كرأن شارح العقائد اذا مع الناس على قدرءتو لهم > ۱1۹ 
اطلق آرید به التفتازانی ۰۱ | فی‌شطر من ترجمة التفتازانى » وذ کر 

فى ترجمه أ بى حنیفه نعمان بن ثابت شعر له فی تعداد عشر کلمات من‌الاضداد ۱۹۹ 
الكو فى عرى ١‏ | فی‌الاشارة الىعدة مسائل وقمالتعرض 
فىمذهب أ بى حنيفة المذ كور و۱ ' لبهافوميحث اشتراط وجود المكلف فى 


فى تر جمها از مخشری وذ كر نبذ من کتبه ١61‏ 


فى توضیح کون الزاع فى تقدم| لقدرة 


على الفعل وتعلقها ‏ بالضدين لغواً 

من الکلام ۱5۸ 
فى ترجمه الشيخ أبى على الجبائى 
وتعيين المرادمن الجبائيين فى كلام 

القوم ۱۹ 
فی‌الاشارة الى دلالة الایات على ذم 

القايد فىالاءتقاديات . 1 
نقل كلام من شرح المختصر لاعضدی 

فیءر یف التطویل والحشو ۱2۲ 
فى ذ کر آشمار للحجة الاية محمد باقر 
الطباطباگی و آشمار اخر للجاگسی ۱-۳ 


(۳۴) 


صحة التكليف ۱۷۲ 
فى نقلحديث رفم القام من كتبالعامة ١74‏ 
فىابتناء مخالفة الاشاعرة فى اشتر اط 
امكان الفعل فى|ا! كليف به على انكار 
الحسن و القبج » و کون ذلك سب للقول 
بالمنا كير فى کثیر من المسائل ۱۷۹ 
فی‌الاذارة الى کون ماذ کره الناصب 

مبتني] على جو از اجتماع الامرو النپی‌وذ کر 

أن القول جواژه مبنی‌علی کون الباب 

من قبیل الانضمام و هو خلاف التحفیق 
لدينا 

فى :عر یف | لموض » وذ کر کو 
وذكرابيات الاية محمد باقرالحجة 


۱۸۱1 


4 داقسمن 


فى منظومته) و ابيات اخر للثر يفف 


(e) 
لجائسى فى باب‌الاءوإض » والاشارة‎ ١ 
الىوجود الاختلاف بين العداية من‎ 
الامامية و المعتزلة فى عوض الالام‎ 

| لصادر ةعن| لحیو انات| لعجم و | امجانین 
و توضیح‌المر اد من‌الاعو اضاله,حوث 

عنها فی‌المقام 

فی‌و جه استاز ام عدمز یادها لعوض‌علی 

الالم للظلم 

فى الاشارة الى أخذ الناصب م‌ئلة 

تسلط اامالك على التصرف فىملكه 

سلاحا و عدم درايته امقتضاه 

فی‌الاستشپاد بکلام المواقف لذفی 

الاشعريين مطلق 4.۱۶۱ و الغرض 

و نقل عين عبار :4 

فى نقل کلام الجرجانی صاحب شرح 

قواعدالعقائد فی‌اتفاق آمل‌السنة على 

انه تعالى یغلق القبائح و انها غير 

ی‌حقه تعالىءن ذلك 

فى لغه « السواء > وجموعها 
مباحث النبوة 

فى نقل كلام سيدنا الشر بفالمر تضى 

فىمسدله عصمة الانبياء و تق لالاقوال 

ذاك 

فى تءر رف السپووالنسیان و الغلط 

وبيان الفرق بینها 


قبيحة ذ 


المختافة فى 


فور س‌تعالیق الکتاب 


6 


كما 


۱۸۷ 


۱۹۳ 


۹٤ 
56 


۱۹۹ 


۱۹۸ 


فی تقلروایة من مع الزو اد نسو | 
فيها الی‌رسول الله السهوفی‌القر ان 
فی‌معنی 7 بة «أفرأيتم اللاتو العزی > 
فى تقل کلام المواقف و نيان حقيقة 

دعوی الااصب الاجماع على عصمه 
الاءیاء من الکفر 

فى تعر بف <« الملكة > و < الحال > 
فی اغات « جبر ثيل 
الا یهام 

فى أن المر اد من المفادبه فى کلام 
الناصب محدثو بلا: اللا نداس وافر ييا 
اقطارا لمغرب 

فى تعبین»وضم کلام نقله فی‌المتن عن 
کتاب الشفاء 


۳۰۳ 


0 وذ کر تعر ف 


وغمر ه.ا من 


فى ترجمه ابن فورك 

فى "ر جمه الفاضل البدخثی 
ی اشتهار التعبیر فى کلام القوم عن 
الامامية بالروافض و ذکر آول من 
تفوه نذ لك » وذكرالمرادمنالفضيلية ۲۰۷ 
فی‌نقل کلام أمير المؤمنين(ع) 


عن <نهح 


۱۰۸ 


دما اشيخ الفاضل| بنا لعر ىمن أكابر 
أهل السنة فى كتاب < الفتوحات 


والنهى عنالتمرى عنه 


المكية > بعصمة الامة الائنیعشر  ۲١۰۹‏ 


)۲۳( 


فى وجه الامر بالتأمل فى كلام 
القاضى (ر قده » 

فى ترجمة القاضى عياض صاحب کتاب 
الشفاء 


فى ترجمة القسطلانىوابن أبى حاتم 


والطبرى 
فى نرجمة ابن المنذر وابن مردويه 
والبراز 


فى ترجمة ابن اسحاق صاحب اليرة 
رموسی بن عقيه وأبى معشر 3 
الدين بن كثير 

فى ترجمة شعبة وأبى بشر و سعيد بن 
جبيروامية بن خالد واين عباس 

فى ترجمة الكلبى وأبى صالح و بیان 
كون الكابى من النسابين و قدح 
القسطلانى فيهلاختصاصه بالعلويين 
فى ترجمه النحاس و الواقدى وابن 
اسحاق ومحمد بن‌الکمب 

فى ترجمه ابن‌شهاب الزهری وموسی 
ابن قيس واسباط وااحسی وعبادة بن 
الصهیب و يحيى بن کثیر 

فی‌ترجمة أبى بکر الهذلی وايوب بن 


۳۹ 


516 


۳۱۹ 


۳۸ 


فی تر جمه يونس دن یز یدوالمعمر بن 
سلیمان وابن حجر العسقلانی و ابن 
العر بى 

فى نقل صاحب البیان والتبیین رواية 
« دخلت الجنه فسمعت حس نعلين > 
و نقل تعجب مأمون عن هذه الرواية 
عن کتاب عبون آخبار الرضا 

فى ضبط ما نقله المصذف عن القوم 
من نسبه اتيان الظهر ر کمتین الى 
رسول‌النه عن سنن آبی‌داود و صحیح 
مسلم وتعيين محله 

فى ضبط جامم الاصول لرواية ذى 
اليدينالمتضمنة للنسبة المذكورة » 
و حكم ااعلامة فى التذكرة ببطلان 


الروايه عند ااشیعه 


(ج۲) 


۳۳ 


Y4 


۳۸ 


فى نقل تأخر اسلاما بی‌هر بر #ءن‌موت‌زی 


اليدين بسنین عن كتابى الاصابة 
والاستیعاب » وذ کر #طر من تر جمة 
الاوزاعی » و نقل کلام من الوسائل 
يدل على أن ذاالیدین كان يقال له 
ذوالشمالين 


۳۹ 


فى تر جمه| لبخاری‌وذ کر کتابالمسايرة 


وایراد شطرمن ترجمه‌مو لفه 


۳۳۰ 


ابی تیمیةو عکرمةوسلیمان| لتمیمیو العوفی ۲۲۱ | فى نقل‌حدیث الرفم من كتبالفريقين ۲۳۱ 


(¥) 


DS Ê‏ ون و ای نواه هو رايد ووو ةلجد ف يي صو كود تمه باتعا مط كوه لج ههور نها ارق ماع ماه هه جيه لد الوح أن ها ماي 


فى تعيين محل الكلام المنقول من 
الشفا فىالمتن 
فى ذ کر الفرق بین النو ع والصنف‌وذ کر 


۱۳ 


۱۳۳ 
فى تعیین محل الحدیت‌المذ کودفی 
المتن عن مح البخارى ومسنداحید 

وذ كرشطرمن تر جمة الحميدى 
فىالرد على الناصب فى دعوى صحة 
اخبار الصحاح الستة » وذكر کون 


۳۳ 


طرق رواياتها مشتملة علی‌الاباضة 
و الارازقة و المرجئة م المتهمین 
بالتد لس والوضم » والارجاع فى 
ذلك الى جملة من كتبالقوم 

فى نقل الحديث المذ کودفی المتن 
عن كتاب جامم الاصول وتعيينموضعه ۲۳۹٣‏ 
فىالاشارة الى كلام ابن روز بهان فى 
مسئلةحر مةاللمب بالشطر نج ؛ و:قل 

كلام الشافعی‌فی كتابالام والنووی 

فى كتاب الفقه و كتاب الروض فى 


۳۳۵ 


فى تر جمة الما لبی و تعيين محل الكلام 


المنقول عن کتاب فقه اللغة و کذا 


الکلام المتقول عن المصا بیج ۱۳۷ 
فى نفلا لحدیث | امذ کودفیالمتنءن کتاب 


جامم الاصول ؛ و الکلام حول کلمتی 


« بغاث > و « غناه زمر » ۳۳۹ 
فى تعر يف المصادرة و بیان اقسامپا ؛ 
وایراد ترجمه عبیدالز اکانی‌الفکاهی 
المشبور 14١‏ 


فى تعيين محل الكلام المنقول فىالمتن 


عن صد حى البغاری ومسلم ۱:۳ 
فی‌المثل‌المث , ور (اياكأعنى و اصمعی یا 

جاره ) » و بیان منشأه ۱:۰ 
فى ان حکم الافعال بختلف باختلاف 

ابات ۱:1 


فى نقل الحدیئین‌المذ كور بن فی‌المتن 
عن صحيحى البخاری ومسلم و تعيين 
موضعهما 

فى نقل كلام المحقق التفتازانی وابن 
الاثیر فى معنی التعر بض»و بيانالوجه 
فى تأكيد علمائنا الکرام الجد 


۱:۸ 


والاجتپاد فی‌فقه الحدیث ؛ والانکا 
ر على من اشتفل بماحاکته حيكة 
الیو نان و الاستیدال به‌عنه ۲ 


(e) 


EL EOCENE‏ (ج۲) 
فى نقلالحديث المذ كورفىالمتن عن المتن عن کتاب الام وتعيين موضمه 
محيسى البخارى و مسام وتعيينموضمهما 19١‏ | والاذارة الى كتا الهداءة "١‏ 


فى تعر يف علم الاحاجیو موضو عه وا لثر ض فى نقل الحديث المذكور فى المتن 
مذه ووجه الاحتءاج اليه ؛ و توضیح عن صحیح البخاری و تعیین موضعه ۳۹ 
الفرق بینه وبين علمی‌الالفاژو | لتعميا فو کون ذید بن‌عمروین نفیل والد 
والفرق بين نفسیهما ؛ وذ کر عدة من آحد العشرة ۱۹۳ 
| اجب ی لن فى اقل الحديئين المذ کودین فی‌المتن 


ا PE‏ 0 عن صحيحى البخارى ومسلم وتعيرن 

فى :قل ترجمه الحلام بن نافع |؛ e‏ 

الیمان وشعيب بن أبى <مزة وعبدالله وا و مرجم چاچ 

!ن ذكوان عن الغلاصة للخزرجى هه" اليمان ٤‏ 
فى نقل کلام الذهبی فى تر جمه‌الاعر ح ۵ | فى نقل اضر اراا.ول بالمثانه عن شرح 

فى ترجمة أبىهر برة ٩‏ | القانون و تعليقة علاء الدينالقرشى 
فىالمثل المعروف < ثبت العرش ثم علىالقانون وشرح قانو نجه وكتاب 


انقش > ونقل الحديث المذ كور فى لابن هبل وغي‌ها وساعده الطب 


المتن عن صحيح البخارىو تعيينموضعه ۲۵۷ 
فى نتم لالحدرث المذ کورفی‌المتن عن 
صحیحی البغاری ومسلم و نعیینمو ضعه ۲ 


الجدید ؛ وقد ورد النپی ف ىأخبار 


الائمة عن البول قاأ:.]» و كذا فى 


ی "ین موضمالبابالمذ كور فى المتن أخبار العامةوعقد ابن تیمیه بابا فى 
عن صحيح البخارى .مب | ذلك ۰ 
فی‌الاشارة الى کتاب ینایم الاحکام بم | فی‌ترجمة عبدالله بنأحمد | 9 
فى نقل الحديث المذ کودفی‌المتن عن و نقل کلام ابن تيمية فى عدم صحه 
مسند احمد و تعیین موضعه ۲2۱ حديث الول قائما ۳۹۷ 
فى الاشارة الى کتاب نتمة الفتاوی فی‌تر جمة ابن‌المنذر و زید بن ثابت 
و نقل فتوى الشافمى المذ كورة فى وعبدالل بن عمروسهل بن سعد 568 


(۳) 


فى تعيين محل الكلام المنقول عن 
الشريف المرتضى فى کتاب تذز يه 
الا نبياء 

فى ا ما ذكر فى المتن بكلام 
الفقهاء فى باب شرائط امام الجماعة 
فى کون عدم‌جواز نسخ‌الکتاب بالسنة 
المنسوب الى الشافعی مذ کوداً فى 
مقدمات كتاب الام » والاشارة الى 
اقوال علماء الشافعية فى ذلك 

فى اجماع الامامية و اكثر الزيدية 
على طهارة آباء النبى و امهاته من 
الکفرو العهر وموافقة أ کثرالمعتز لة 
من العامة معهم فى ذلك ‏ و الاشارة 
الی‌تألیف السیوطی رسائل فی اثباته 
وافر اد باب له فىالخصائصالكبرى 
وذ کرروایات آوردها فيه » وذکرما 
نقله من کلام ابی نعيم فی‌الاستدللال 
عليه و كذا کلام الفخر وار تضاء جماعة 
من علمائهم کلامه و تأبيدهم له فى 
هذا الشأن 

فى كو نمثل< هذامن بر كةالير امكة > 
من ال.ولدات » و حكاية مثل آخر 
يناسب المذ كور فى المتن 
فی‌الاشارة الىادعاء الناصب اموراً 


لابوجد لپا مستند تاریخی فى كتب 


۳۱۷۳ 


۳۷ 


۳۱۸۰۱ 


(کز) 
الفر بقن YAT‏ 
فى ترجمة الزجاح ۱۸ 
مماحث الامامه 
فى بیان أه.ية تقدیم امور ئلثه فى 
مباحث الامام.ة < الاول > کون 
مسئلة الامامة من اصول الدين 
د الثانى » التكلمفى شوون الامام 
و کر ائمه « الثالث » وجوب كون 
الامام منصوباً من قبله تعالی ۱۸۹ 


فىالشروع فی< الا هر الاول > وذ کر 
الاد لها لدا 4۱ علی‌اثبات ذلك فی‌ضمن 
مطا لب < المطابالاول > فى لزوم 
کون الشريعة المستمرة الى يوم 
القيامة شريعة كاملة » وذ کر اجمال 
من تفاصيل الامورالتى يجب اشتمال 
الشر عة الكاماة عليها 

د اله‌طلب الثانى > فى ذكر ان 
الابی صلى الله عليه و اله.لم يسمه 
المجال لتعليم جميم احكام الدین ‏ 
وذكراجمال من العروب والشواغل 


۱۸۹ 


التی اهتم ما لاجل تشیید مما نی 

| لاسلام 

< المطلب الثااث > فى اثبات أن 

المنصوب منةبلمه تعا لی لا بلا غا لشر بمه 

وابقائها تکون الزعامة و ااسلطنه 
۳۷( 


۱۸۸ 


(کم) 


۳۱۸۹ 
فى دلالة الادلة الدالة على عصمه 
النبى على عصمة الامام أيضا وذ کر 
وجهين منها ۱۹۲ 
فى نبذ من ترجمه الءتصور الاباسی ۲۹۶ 


فى کون‌اصول دين الاسلام علی‌قدمین 
قسم بتر تب عليه جر بان حكمالمسلمفى 
الفقبيات و قسم يتوقف عليه النجاة 
الاخروى وائثبات أن الااماء4 من‌اصول 
الدين وسرد انواع من اخبار العامة 
الدالة على 5و نپا من اصول الدين 
فى ذکر نبذ من الاخبار الدالة على 
ار نداد جماعة من | اصحابه بعدار تدال 
النبی 
فىدلالة قو له‌تمالی < آفان‌ماتآوقتل 
انقلبتم على اعقایکم > على حصول 
ار تداد ااناس بعدالنیی 

فى دلا له و له تعالی 2 باأیپاالر سول 
بلغ ما انزل اليك من ربك > على 
کون الامامه من اصول الدین 

فى ذ کر نبذ من الروایات الدالة على 
أن انکارالامامة بستلزم الکفر 

فى ذ کر نبد من الروایات الدالة على 
اناطة الایمان بحب آل محمد والکفر 
بیع هم 

فى ذ کر نبذ من الروايات الدالةعلى 
دقوع السؤال فى القبرعن ولاية على 
۳۸) 


۹٤ 


وك" 


۳۹۹ 


۱۹۷ 


۳۹۷ 


۲۹۸ 


فهر ستعاليق الكتاب 


ابن ایطالب (ع) 
فى ذکر نبذ من الروايات الدالة على 
أنه لايجوزمن الصراط الامنكان ممه 


ولاية على بن ابیطالب (ع) ۲۹۹ 
فى ذ کر نبذمنالرواياتالدالةعلى أنه 
لابدخل الجنه الا من جاء بجوازمن 
علی (ع) ۲۹۹ 


فى ذ کر نب من الروایات الدالة على 
أن الانبياءا لا بقين بعثوا علی‌الاقر اد 
بنبوة محمد (ص) وولابة على  )6(‏ ۳۰۰ 
د الاهرالثانى > وفيه کون الامامة 
عندالشيعة منصيا الهيا حائزاً لجميم 
شوّون‌النبی الا الثبوة وسرد عدة من 
شوّون الامام و فضائله و كرائ.ه ؛ وختم 
الکلام بذ کر اشمار للازری فى مدح 
أميرالمؤمنين علیه السلام 

فى تساهل القوم فی‌معنی العداله 

فى ان کل ما استدل به على وجوب 
النبوة يدل على وجوب الامامة ايض ۳۰۳ 


۳۰۰ 
۳۰0 


فى تر جمه العلاهةالاسر و شنیو الاشار 5 
الى تصدی أهل السنة لقتل جماعه من 


الشيعة لاجل تشیعهم ۳۷ 
فی‌الاشارة الى ان عدم نصب الامام 
من قبل الشارع یقضی الى التنازع 
و التواب ۳۰۸ 


فى نقل رواية من صلی على ٠غفور‏ 


غفر له ذنوبه المذ كور فىالمتن عن 


مجمم الزوائد وتعيين موضهه ۳۰ 
عن نوج البلاغة يشير فيها الی‌حکم آهل 
۳۰ 


الكورى على من غاب عذها 
فی‌نقل قول عمر < حسبنا کتاب الله» 
عند مر النبی (ص) عن صحیحی 
البغاری و مسلم »و نقل منم عمر 
لانساء حبث قلناءطوا دسول الله 

بحاجته وقول رسول الله (ص) ,مده 
هن خم لکم عن طبقات سعد ؛ و نقل 
قول عمر « دع الرجل انه لیپجر > 
عن تذكرة سبط بن‌الجوزی الىغير 
ذلك من الکتب 

فى :تمل قول النبی (ص) للحسن بن 
على علیهما السلام 


۳۹۰ 


ايام رضاعه 

( أما علمت ان الصدقة علينا حرام ) 
عن كتاب البيان والتبيين 

فى أن ما ذ كر فى المتن موجود فى 

رسالة لفخر الدين الرازى و تعيين 

موضم ما نقله عن کتاب‌الالفت للملامة 
و الاشارة الى کو نه مشتملا على الفی 
دلبل على امامة على (ع) و بطلان 

غيره ؛ و تعیین بعض مواضم ذ کر فر ار 
الثلائة من کتب العامة 


۳۹۲ 


۳۳ 


فورس تعاليق الكتاب ( لمآ 


فى ذكر تخلفجءاءةمن أهلى الحل 
و العقد عن السقيفه » وانه ام بحضر ه 
الا نمر وليل ۳۹۹ 
فى ان امرالخلافة لو كان شوری بين 
المسلمين لبطل استخلاف أبى نكر لعمر »› 


وبيان أن استغلافه له كان بازاء نصب 


عمر اناه للخلانة ۳۲ 
فى أنه لو كان امرالخلافة بالشثورى 
فام جمله ع-رمختصا بالستة ؟! ۳۷ 
فى الاشارة الى کتاب الوقابة وذ کر 
مؤلفه و شطر من "ر جمته ۳۸ 


فى الاشار ة الى ازوم ‏ لتناقض‌من‌القول 
باعتبار العداله وحصول الامامه 

بجر د البيعة ۳۸ 
فى تعيين موضم الكلام المتقول فى 
اامتن عن المطول 

فى نقلى مفاد لاصلاء الا ,حضورالقلب 
عن الجامع الصفیر ؛ و نقل کلام 
الغزالى ومحمد بن عتثمان بن عمر 

و الءولى على القاری و البلغی 

فى تق-یم جهات الفضيلة الى الفضائل 
الناشئة من‌المو لد » والفضاءلالحخصية 
الغير المنوطة بالمولد » و تقسیم| لفضائل 
الشخصية الى ما بحصل للنفس بلا 
واسطة عمل الجوارح »وما بحصل 


۳۸ 


۳۸ 


(۴۹) 


3 
بواسطتها ؛ وبیان مابصیر به الامام 


أفضل من غير ه ؛ و توضیح کون تر جیح 


غير الافضل عليه مخالفا لبديبةالمقل ۳۱۹ 
فی الاشارة الى روايات ذكرها فى 
الصواعق :دل على کون الا نی‌فظا 

غلبظاً ؛ والارجاع فى ذلك‌ا لیا لجزء 

الاو د من الکتاب ۳ 
فى الاشارة الى صغف الثالث و انه 

يكفى فى ذلك سلطة بنىامية عليه ١8م‏ 
فى توضیح معنی قوله تعالی ( افمن 

يودى الی‌العق أحق‌ان یتبم ) الاية 
وردمایذ كره|لناصبفىدفم الاستدلال 

بها على امامه عل , (ع) ۳۲ 
فى ترجمه ابن ابیالحدید ۳۳۳ 
فى وجه تسمیه خطبه الشقشقية ۳ 


فی‌تسلیم الفاضل القوشجی فی‌شر ح 
التجر بد قو لأبى بكر ) أقياو نی آقیلو ای 
فانی لست بخبر کم ) و کذا الفضل 
ابن روز بهان فيما سيجىء 

فى الاشارة الى عدة ممن قتل اوصلب 
اواحرق بته بظلم <كام بنى امية و بنی 
العباس ؛ وذ کر ترجمة عبيدالله بنالحر 1م 
فى ذ کر مدرك بعض منا كير يزيد 
المذ كورفى المتن 

فى ذكر نبذ من موارد استشارة 


)۳۰( 


Yo 


۳۸ 


فهرس‌تعالیق الکتاب 


(ج۲) 

عمر من یر المؤمنين على عایه | اسلام 

فى فتوحات الاسلام ۳۳۹ 
فیذ کر الجدول الذی اشتهرأ نه كتبه 

أمير المؤمنين على عليهالسلام علىراية 

أهل الاسلام ؛ وذ كرمايعة.ر عند أهله 

من الشروط فى كتابته ۳۹ 
فی‌صورة الجدول‌المذ كور ۳۳۰ 


فى الاشارةالى کلام‌صاحبر وضةا لصفاء 
فى وجه تسمية لواء العجم بالدرفش 
الكاويانى و كيفيتها و كميتها وذ کر 
أشعار الشيخ الازرىفىمدحأمير المؤمنين 
عليه السلام 

فی‌نقل کلام أمير المومنین (ع) < لولا 


۳۳۱ 


ينا بيع | لمودةو تعیین‌موضعه ۳۳۱ 
فی‌تعیین محل الکلام المتقول فى 
المتنعن کتاب مجالس الموّمنن 

فى تر جمة أً بى عبيدة بن! لجر اح» و سالم 
مولی حذیفه و بشر بن -عدواسيد بن 
حضير أ بی | لحصين 

فى الاشارة الى أنه بعد اثيات وجوب 
التنصيص علی‌الامام من قبلالله تعالى 
ورسوله لاتبقی حاجه الى البحث عن 
حصول الامامة بالاختيار والبيعة 


۳۳ 


۳۳ 


۳۳۸ 


و عدمه 


فى ذکر دايلين على بطلان حصول 


الامامة بالبيعة أوردهما السيدالاجل 
الشريف المرتضى (قده) فى کتاب 
الشافى < آحدهما > أن من الصفات 
المعتبرة فى الامام مالا يعلم بما الا 
علام الغیوب فلا يطلم على تحققها 
أهل البيعة « الثانى > أنه يمكن 
الاختلاف بينهم فى تعيينالامام وعند 
ذلك اما يجب التأمل والمشاورة أم 
لا و على كلا التقديرين يلزم التالى 
الفاسد 

فی تر جمه | لسلطان | لمو ید شاه اسماعیل 
السينى الموسوىالصفوى ؛ و الاحالة 
الى كتابنا <« مشجرات آل رسول الله 
الاکرم > وأنه قد اقمنا هناك دتدمل 
قویه وحججا متينة على صحه انتسابه 
الى أهل البرت 

فى ترجمه شاه بيك خان 

فى ترجمة سعد بن عبادة؛ وابن‌عبدا لبر 
الا ند لسی 

فى تعيين موضم الکلام المنقول فى 
المتن عن كنا بی الاستیعاب و الاصا بة 
فى ترجمه البلاذری 

فى ترجمة خالد بن الو لد ومحمد بن 
مسلمه الانصاری 


فى الاشارة الي کلام الاحتجاح من 


۳۳۸ 


3 
۳:۳ 


3: 


to 
۳:۰ 


۳:1 


ا ۳5 
س س سے ل س ل ل 


أن محمد بن‌مسلمة الانصاری أشاع 
بينالناس أن امیرالمومنین ع تقاعد 
عن الخلافة » أحذ اجرة على هذه 
الاشاعه والوضم ۳:۷ 
فى شطر »ن ترجمه خزیمه بن ثابت 
الا نصاری ۳:۷ 
فى ترجمة بشر بن‌سمد بن تعلبه‌الانصاری ۳6۸ 
فی‌نقل کلام سعد فى أن أ كثر العرب 
كانوا يتوقعون بيعة على ۱ع) بعد 


وفات النبی (ص) ۳:۹ 
فى تعيين المراد من آبی السعادات 

المذ كور فى المتن ۳:۹ 
فی‌ترجمه ابن قتیبه ۳0۰ 


فى کون العبار ات المذ کورفی‌المتن 

مو جودةفى کتاب «الامامةوالسياسة > ۳۵۱ 
فى الاحالة الى الجزء الادل فى کون 

حد٫ث‏ < یم اقتدیتم‌اه‌تدیتم > من 
الموضوعات ۳ 
فى نص رسو الله (ص) بأن الائمة بعده 

اثنا عشر ؛ و ذكر ( تسعة أسانيد ) 

من کتاب جامع‌الاصول › و (ا:نىعشر 

.ندا ) من مسند أ<مد » وذ کر أربعة 
عشررجلا من فطاحل‌القوم ممن‌صرح 

بذ لك وسرد آسماگم ۳۲ 
فى ترجمة سبدالمحدئین الدشتکی ‏ ۳۵6 


)۳۱( 


(لب) 


فى تصریح ابن همام الحنفی فى 
د تحر بر اصول الفقه > بقيا سالامامة 
الکبری فى حق أبى بکر على امامة 
صلاته »و ذكر كلام السعودی فى 
نقلى ذلك عن الانصار 
فى الاشارة الى مولفی كناب شرح 
الاجريد و المواقف و الطوالم 
والكفاية والصواعق . وذكرأن فى 
كتاب! اصواءقمواقم لانظر » وذكر 
كتابالصوارم المپرقة لمولاناالقاضی 
الشهيد (قده) فى رده ؛ وذ كرعدة 
من کتب صاحب |اصواعق 
فیذ کر تر جمة آحمد الجندی| اسنفى 
فی‌الرد علی‌من قاس‌الامامها لکیری 
فى<ق أبى بكر على امامته فی‌ا لصلاة 
بوجوه أر بعه ( الاول ) عدم تسلم 
كونه مأذو نا فى امامة الصلاة من 
قبل رول الله صلی الله عليه و آله 
( الثانى ) اتكار دعوى عدم ءزل 
رسول الله صلی الله عليه و اله له 
( الثالث ) و جود الةولبالفصل وهو 
قول الامامية( الرابم)انعدم القول 
بالفصل لیس قولا بعدم الفصل حتی 
بلزم من. القول به خرق الاجماع 
فى نقل كلام ابن حجر فى الم واعق 
(fv)‏ 


۳۹ 


۳9۹ 


۳۹۰ 


۳ 


الکتاب (ج۲) 
واارد عليه بو جهین ۳۰ 
فى فر قه الظاهر به ۳۹ 


للسلللي بد د بل ب سإ ل تسس 


فى أن الامر الذى خرج الى بلال بامامة 
أبى بكر لصلاة! لجماعة لميكن مشافپة 
من النبی بل بواسطة من يتهم فى نقله 
وذكر مناقضة ذلك بخروج رسول الله 
صلى ايله عليهو [ (ه مع ضعفه و شدة مرضه 
الى الہ-جدو تاحية] بی بكر عنا لحر اب 71717 
فى نقلحديث :نحية رسولالله صلى الله 
عليه و آله لابی,بکر عن اامحراب من 
كتابى جامم الاصول وصحيح البغارى 
فى تعيين موضم الكلام المنقول عن 
المواقف فى المتن 
فىعد جماعة تخلفوا عن بيعةأبى بكر 
و منم تحقق الاجماع عليها بجمیم 
المعانىالمفسرة بهاالاجماع فى کلام 
القوم ؛ وسرد تلك المعانی » وأخذ 
الاصفةمنالقارينو التحذير عنا لتقليد 


۳۹ 


۳۹ 


۳۹۰ 
المتن عن شرح النهج 

فى نقل کلام جماعه من‌فطاحل ااقوم 
فى کون بيعة علىعليهالسلام لابى بكر 
عن كره والاشارة الىتواتر اخباراهل 
بي ثالعصءة بذلك واستفائته برسول 


۳۹۷ 


| الله صلی ای عليه و آله و هويقول : 


يابن عم انالقوم استضعفو نی ؛ و تقل 
أشمار فى معناه 

فى تعيين موضم کلام لاميرا لمؤمنين 
عليه ااسلام نقله فى| لمتنعن! انبج 
فى نقلرواية<فلماتوفيت فاطمه | نصرفت 
وجوه الناسعنعل , (ع) > من‌جامم 
| لاصو لو صديحملممو تعیین موضعها 
فى تعيين موضم المنقولات فى المتن 
عن شرح الاپج ؛ و شرحه ؛ و جامم 
الاصول 

فى ترجمه الواقدی 

فى ترجمة سلمة بن سلامة الاشهلی 
وابن خذابة 

فى المجىء بالحطب الى باب بيت 
الرسول ونقل كلام جماعة من أعلام 
القوم (۱) أبوالفداء فى «التاريخ» 
(۲) ابن عبدر به فى «العقدا لفر ید > 
(۳) الشهر ستانی‌نی «الملل‌والنعل» 
نقلا عن النظام (ع) صاحب کتاب 
< المعاسن‌وا ثفاس| اجو اهر »8(6)| بن 
خنزابه (1) المورخ الشپیرالطبری 
فى « تاریخه > (۷) الوافدی ۸۱) 
این‌ابی‌الحدید(٩)‏ البلاذرى (۱۰) 
ا لمسمودی 

فى ترجمه الحاحظ 


۳ 


۳4۸ 


۳۹۹ 
۳۷۰ 


۳۷۱ 


۳۷ 


۱ 


فى نرجمة محمد بن ابی بكر 

فى نرجمة جعدة بن هبيرة المخزومی 
فى أن صهر النبى هو أبوالعاص بن 
عبدالعزی دون ابن دبیم 

فى ترجمه هاشم بنعتبةالمرقال 

فى نقل كتاب أبى بكر الى أبى قحافة 
يخبر فيه عن تراضی الناس بخلافته 
لكير سنه ؛ وجو ابأ بى قحافة بان الامر 
ان كان كذلك فأنا أحق بذلكمنك 
فى ذ كر شط رمن ترجمة أ بىقحافة 
فى تعيين موضم مانقله فى المتن عن 
مشكاة المصا بیح > و الصواعق ؛ 
والب‌تدرك 


فى ترجمه السلفی 


۳۸۰ 
۳۸۰ 


۳۸۱ 
۳۸۱ 


فى ترجمة عبدايله بن أحمد ؛ وأبيه أحمد 
ابن‌حنبل ؛ و بیان أنه أحد الائمة‌الار بعة 
و ذكرأن ممن روح مذهبه ابن تيمية › 
وابن القيم » والشيخ عبدالوهاب الذى 
حرص آل سءود على الا نتقال الىمذهب 
الحنابلة » و نقل شيىء من خصوصيات 
مذهيهم من جمل الاستشفاع مساوقاً 
للشرك ؛ و تکفیر جميع أسل القبلة الا 
من حذا حذوهم » وارتكابهم لهدمقبور 
الصالحن وائمة المسلمین» وهتك حرمة 
۳Y٤‏ | آل الرسول ‏ وذکرآن مذهبهم مخا لف 


)۳۳( 


ا فی مایق اک( 


لما ثبت بالطرق الصحيحة › و الاشارة 
الى غير ذلك مما جرى عليه ديدنهم فى 
هذه الاعصار » وذ کر آن‌امامپم أحمدلم 
يكن فى تلك المنا كير يهذه المثابة وان 
ار تکب‌ماهوا نكرمن ذلك منجوازرؤية 
الله والاشارةالىمؤٌ لفا تأحمد »وماا اف 
فى ترجمته » وختم| لمطلب بنقل کلام عن 
کتاب < القول الفصل » فى -طاعن 
ابن تيمية » وذ کرآن من مطاعنه السرقة 
من کتب الغزالی و ابن رشد الاند لسی 
بدون اشعارعزوالیپا › و ذکرآن محمد 
ابن عبدااوهاب أحيى مذهب‌ابن تيمية 
وانقياد آهل نجد له . و ذ کر جملة من 
/ امناكير التى ار تکبوها » وسرد عدةمن 
الكتب إلتى| لغ فى الردعلى! لوهابية 


فى ترجمة ابن آعثم ۳۹۳ 


فى قبایل بحصب ‏ و کندة . ولخم ‏ ۳۹۵ 
فى قبیلتی جذام » وذی الکلاع ۳۹6۵ 


فى نقل کلام فخرالدین الرازی فى 
تفسیر قوله تعالی < لا ينال عبدى 


الظالمین > ۳۹۹ 
فى نقل كلام! لناصب فى ر سا لتها لفارسية 
فى العقائد الكلامية ۳۹۹ 
فى معنى < اسلوب الحكيم > عند 
البيا نبين ۳۹۸ 


فى نقل نزول قولهتعاتى « | نماو ليكم 

الله الاية > فىحق أمير المؤمنين على 
عليه السلام عن ( أحد وثلائين كتابا ) 
)١(‏ جامم الاصول » نقلا عن الجمع 


بين الصحاح الستة ۳۹ 
ای وتا (۲) ذخائر العقبی ۳۹۹ 
ا 4 | (۲) روح السعانی ۳۹۹ 
فی قل كلام بيش تسام اماب )٤(‏ فتح القدير ۰ 
بعش رسالله (۵) البحر المحيط 0 
فى ترجمه الصغانى (1) تفسیر ابن كثير e‏ 
فى نقلالحديث المذ کودفی‌المتن عن (۷) اسباب النزول ۰.۰ 
کتاب < مبارق‌الازهار > (۸) لباب اانقول ۱ 
فى تعيين المراد منالهروىفىالمتن ۱) التذكرة 4١‏ 
فى نقل کلام الز مغشری و فخر الدین (۱۰) تفسیر الْعلبی 35 
الر ازیا لمشاد الیه‌فیالمتن ۳۹۳ ۱ (۱۱) نورالابصار °۲ 


( ۴۴) 


(۱۲) كفاية الطالب 

(۱۳) انوارالتتز یل 

)۱٤(‏ تفسیرالطبری 

(۱۵) تفسير الخازن 

(۱3) تفیر النسفی 

(۱۷( ینایم المودة 

(۱۸) الكشاف 

)1١(‏ الكافى الشاف 

(۲۰) المءجم الاوسط للطبرانو 
(۲۱) تفسير الفخرالرازى 

(۲۲) تفسير المنار 

(۲۳) تفسیر النیسابوری 

(۲۶) تفسیر روح المعانی 

(۲۵) تفسیر این كثير 

)۲١(‏ العمدة 

(۷) أحكام القر آن 

(۲۸) الجامم لا-کام القر آن 
)۲٩(‏ تفسیر الدرالمنثور 

(۳۰) آربعین الاددییلی 

(۳۱) مناقب مرتضوی 

فی‌اعتر اف فغر الدینالر ازی بدلالة 
الايةعلى امامة علی‌علیه! لسلام » و نقل 
کلامه فى الاستدلال بالابة » ورد 
ما زعمه جواباً عن ذلك 

فى نقل كر امةاعطا۰ الخاتم فى ا لصلاة 


°۸ 


< لباقى الائمةالطاهر ين'» عن كتاب 
الاصفى 

فى | لجو اب عن‌اعتر اض بعض | لمتعصبين 
على الاحتجاح بهذهالاية 

فى نقل نزول قوله تعالى ( يا أيها 
الرسول بلغ ماانزل اليك منر بك) 
من كتاب< أسياب! لنزول»؛ و<«مطالب 
السؤول > »و < تفسير فخر الدين 
الرازى > » و « الفصول‌المپمه > ۰ 
و < تفسير الثعلبى > » و < فرائد 
السمطین > . و < تفسیرالیدخشانی» 
و« الطر ائئف > و < الدرالمنئور > 
و «فتح‌القدیر» › و < تفسیرالمنار» 
و « كتاب الدراية ».و < کتاب 
النشروالطی > › و < کتاب مانزل 
من‌القر آن فىعلىع > » و < تضیر 
ابن جریح > › ود تفسيرعطاء »و 
«مناقب! لسدی>.و«شرح نهج البلاغة» 
و «کتاب ابن‌جریر > » و < مفتاح 
النجا > و < تفسير اابغاری > › 
و < الار مین 6 »و« كشفالنمة» 
و<الائر الداگر > » و< شرح 
دیوان‌المیبدی » و« كتاب الولاية > 
فىذ کر شطر من خطبة رسول الله 
صلى اه علیه و آله فىغديرخم 


۰۱ 


۰:۱6 


۹ 
)۴۵( 


و مي مع مث ةم يه مه مه و و و و و و و و و وم و رونمو ممم سنويو مدو ململ رمرم نوها اننم مه رم ررم 


فى نقل"لاعتر اف بتواتر حد يث الغدير 

عنأر بعة عشر كتا با 1 
فى نقل كلام الشر یف المرتضى فى 
تفسيم الاخبار بحسب طر بق التصحيح 
على ضر بین»و ان کلاا لطر یقین‌مجتمعان 
فی‌حدیث | لغد ير 

فى نقل تفاصيل كلام العلامه الثقة على 


4 
ابن شپر آشوب حول سندالحديث ‏ 45189 
آسا نید حد يث! اغد بر و مصادر نقله 

فى نقل‌حدیث الغدير عن( مأة وعشر بن 


لاز منه 10 
(9) کتاب سنن المصطفی » روی 

( بسندين ) ١‏ 
(۳) > فضائل أحمد بن حنبل ‏ روى 

( بسند) . 
(۴) » مسند آحمدین‌حنبل » روى 

( بعشر ین سنداً ) ۷ 
(۴) خصائصالنسائى » روى ( بے 

عش سنداً) ۹ 
(©) > الکنی و الاسماء» روى 

( بسند ین) ۳۰ 
(5) > مشكرالاثار » روی (بثلاثة 
اسانيد ) 


۱ ٩۳۱  )لسرم‌یود(‎ › »جمپرةاللفة‎ )۸( 


)۳٩( 


ق الکتاب (ج۱ ( 
(۸) > عقدالفر ید » (روىمرسلا) ۳۱ 
)٩(‏ > ااولاية » روی عن ( ها 
و لائة و لائین‌صحاییاً ) 1۳۱ 
(۱۶) > أمالىالمؤيدباثالبارونى 
دوی ( بثلاثة آسانید ) tr‏ 
)١ ۱)‏ > تاريخ بغداد » روى ( بثلائة 
اسا نید ) r‏ 
(۱۴) »> التمپیدصرم ( بتسلم‌صدور 
الحدیت ) :۳ 
(۱۴) > مستدرك الحاکم » روی 
( بستة أسانيد ) ۳٤‏ 
(۱۴) > الاستيءاب » روی عن 
( خهسة من الصحابة ) ro‏ 


(۱۵) € ليه الاو اماء » روی( بخدسة 
آسانید ) 
(99) > مناقب ابن اامفازلی (بأحد 


{Fo 


عشر آسانید ) ۰۳۹ 
(۱۷) > مصابیح السنة » دوی عن 
( عدخ من الصحاح ) وأسندهالى 
ز ید بن أرقم CTY‏ 
(۱۸) > الشذا ( روی, مرسلا ٩۳۷  )‏ 
6 € تاریخ دهشوّلا بنعسا کر ¢ 
(بسندين) فد 
(۳۰) » صفةالصفوة » روىالحديث 

۳۷ 


عن در بن جبیش 


(۴۱) > جامم الاصول * روى 
الحديث عن زيد بنأرقم وأبىسر<ة 
حذ.فة بن نافم 

(۳۴) »> النهاية لابنالاثير » روى 
الحديث 

(۴۴) > تفسی‌الفغراارازی ‏ روى 
عن ( ثلاثة م نالصحابة ) 

(۳۴) > اشدالغابة » روى عن (أر بعة 
عشر صحابیا ) و سيجىء فى باب 
المستدر كات الملحق ا الثالثك 
نقل الحديث عن هذا الكتاب بعدة 
طرق زائداً على ماذ کر ناه 

(۲۵) > مطالب الؤول » روى 
بثلائة طروّعن ( خه‌حة عشرر جلا ) 
((۳) > تذكرة الخواص » روى 
( بخمسة أسانيد ) و ذكر سماع 
( مأة وعشرين ألفا ) منالصحابة 
(۳۷) > كفاية الطالب » روى 
( بتسعة اسانرد ) 

(4؟) مناقب أخطب خوارزم » روى 
عن ( اثنين و ۲ ثون صحاياً ) 
(هة؟) > دخائر العقبى ؛ روى عن 
( سيعة من الصدابة ) 
(۳۰) » الرياضالنضرة » روى عن 
( ثمانية منالصحابة ) عن‌زید بن 


فهرستماليق الكتاب 


۰:۳۸ 


۰.۳۸ 


۰:۳۸ 


۰:۳۸ 


۰:۳۰ 


۰:۳۹ 


° 


۲ 


۲ 


آرقم عن ( سته عش ر من الصا ) 


و عن سورد دن موهب ‏ روى عن 


( سته من الص<ابة ) 

(۳۱) > الار ,میت لاسمدالارد بیلی 
روى الحدیث عن‌جابر بن عبدالله 
(#6) فر ادا كمطین ؛ روىالحديث 
(۴۴) » مجمم الزوائد . روى 
١‏ إخمسة وعشرين سندآ ) 

(۴۴) > الخطط المقريزية ‏ روى 
الحديث عن البراء بن عازب 
(۳۵) » البداية و النهاية » روى 
( بسنة وثلائين سنداً ) 


)©١(‏ > تفسیر ابن کثیرروی ( «م42 


عشر سندآ ( 
(۴۷) > تاخبص‌المستدرك ( بثلاثة 
أسانيب ) 


(۴۸) > الاصابة (بثلاثة أسانيى) 
(۳۵) + تهذیب‌ال2,ذیب‌عن (أر بعة 
میا لدحابة ) 

)۴١(‏ > الفصول المپمة («خمسة 
أسانيد ) 


(لز) 


331 


۰: 


3253 


۹ 


{0° الدراامنثور (بار بهة أ سا نید)‎ > )©١( 


(۴۴) > تاريخ الغافاء لا-يوطىعن 
) سته وأر بعين صا با ( 
(۴۴) > الجاممالصغير » عن(ثلانة 


0٠ 


(۴۷) 


من الصحابة ) 9۰ 
(۴۴) > حبیب‌السیر (دوی‌مرسلا ) 16٠‏ 
(۴۵) > الصواعق المحرقة عن 
( سبعة عشرأو لائین صحابياً  )‏ 4650 
(۴۹) > كنز العمال عن ( سبعة 


عشررصحابیاً ) ٤٥۱‏ 
(۴۷) > منتخب کنز العمال عن (سته 
من الصحابة ) 0١‏ 
(۴۸) » مناقب مر تضوی ‏ روى 
۹4 


الحديث عن عائشه 
(۴۵) > انسان العيون عن ( الاين 


صحابياً) 32 
(۵0) »> البيان و التعریف ( بأربعة 

أسانيد ) 63 
)©١(‏ > فتح القدير ( بسنف ) 6 


(oF)‏ > ينا بيمالمودة ( بخمسة عشر 
سندا ) 32 
(oF)‏ € روح المعا نی ۰ عن (سته من 
الصحابة ) 


(۵۴) > نور الابصار » عن سفيان بن 


to 
tot عيينه‎ 
(2ع) > تاريخ آل محجمد  عن ( ثلا ره‎ 
) وعشرین صحاییاً‎ 

(١ه)‏ > خطط الشام » روى عن أبى 
سعيد الخدرى 


(FA) 


16 


6 


(۵۷) » تفسیر المنار » روىعن(خمسة 
من ا لصحابة ) 
مانالنا بواسطة الرحار 

(۵۸) > المناقب » رویءن ( ستة 
و عشرین منالمحدثيز ) ۰ وعن‌ابن 
بطه‌عن ( ثلاثة و عشر ين طريقا )۰ وعن 
آحمد بن‌حنبل عن (ار بعین‌ظر يها ) . 
و ابن‌جر برالطبری‌عن ( نيف و سبعبن 
طريقاً ) » وعن آنیلباس عن ( ماج 


وخممسة وعشرين طريقا ) t00‏ 
(9©) دراية حديث الولاية روى عن 

(مأة وعشرين صحابياً ) to‏ 
)٩0(‏ كتاب منصوراللالکائی روى عن 
(ثمانية وسبعین صحابیا ) 0٦‏ 
(59) > تفسر الثعلبى؛ روى عن 

( رجلين ) 0¥ 
(56) » المناقب لاب نالجوزى » روی 

عن ذاذان عن ( ثلاثة عضر رجلا ) 

وعن بريدة عن به » و بسند آخرعن 

بر اء بن عازب ۷ 


46۷ الفردوس ؛ روى عن رجلين‎ » )٩۴( 
آنساب البلاذری » روى عن‎ » )٩۴( 


على (ع) {oY‏ 
)٩۵(‏ > فضائل الصحابة . روى 
(باربعة أسانيد ) {oY‏ 


(ج۲) 


فهر ستعالي قالكتاب 


(99) > آغلان‌النبی » روى ( بسند) 4 | عن زيد بن ارقم 
)٩۷(‏ » رسالةالاعتقادء روى( بسند) 40۸ 


)٩۸(‏ »> مناقب ابن مردویه » روى 
( بسند) 

(58) > مانزل من القر آن فى على 
روى( بخمسة آسانید ) و عن(عشرة 
من الصحابة ) 

(۷۰) » دعاة الهداة الى أداء حق 
الموالاة » روی (بسنف) 

(۷۱) > النشروالطی ۰ روى عن 
صحابی ونابعى 

(۷۴) > شرح‌النهج لابن بى| لحدید 
روى باسناده عن رياح بن الحارث 
وعن عدة 

(۷۴) 4 شر فا لمصطفی »> دوی عن 
البراء بن‌عازب 

(۷۴) > مناقبالسجستانی » روکعن 
عبدالله بن‌عباس 

(۷۵) » سرالعالمن » قال : أجمع 
الجماهیرعلی متن الحدیث 

)۷٩(‏ > الدراية فى حدیث الولاية 
روى عن(هأة وعشرين ص<ابيا ) 
(۷۷) > الردعلىالحرقوصية .روی 
(۷۸) > الجمع بين الصحاح » روى 


°۸ 


19۸ 


6۸ 


۹ 


40۹ 


0۹ 


40۹ 


0۹ 


{0۹ 


(6/) > اللابحاث‌المسددة » رویعن 
( ثلائة عشثر محدنا ) وعن (خه‌حین 


صحايا ) 


مانقلناه بواسطة كتاب الغدير 


(۸۰) > أسنى المطالب › عن (سته 
وعشرين صحابیا ) 

(١ه)‏ > نظم دررالمطين » روى 
عن البراء بنعازب 

(۱۸۳ > مفتاحالنجا عن (تسعة هن 
الص<ابة ) 

(۸۳) > مودة القربى عن ( لاله 
من الصحابة ) 

(۸۴) > المءجمالكبير عن ( ثلالة 


میا اصحا به 

(۸۵) > میز ان‌الاعتدال» عن(ننین 
من الصحابة ) 

(۸۷) > ذبن الغتی » عن ( ثلاثه 
من الصحابة ) 


(AV)‏ > شرح ديوان اللامير ۰ عن 
زيد بن ارقم 

(ه۸) > معارج العلى » عن ( ثلاثة 
من الصحابة ) 


26 


۰ 


۰:2۱ 


۰:۰۱ 


۰۱۱ 


2:۱ 


كه 


۰:۱ 


۰۱ 


لك 


1۲ الموجز » عن (صحا ہین)‎ » (AQ) 
٤٦۲ مناقبالئلائة عن (صحابيين)‎ >» )4»( 


)۴۹ ( 


(م) 
(4۱) > شرح المواهب »روئ عن 
زيدبن ارة 

(۵۳) > فضائل الصحابة » روى عن 
) ثلاثةهىالدحاءة) 

(۵۴) > نوادرالاصول ؛ روی عن 
حذیفه بن أسيد 

(©ة) > وسيلة الءآل ‏ روی عن 
(صحا بیمن ) 

(42) » نغب ااجمابی ‏ دوی عن 
أبى رافع القيطى 

(كة) > جمم الجوامم » روى عن 
ا يەن الددابة) 

)4¥( > المعارف » روى عن | 
انمالك 


اس 


(4۸) > شرح النهج؛ روی‌عن‌عمار 
این باسر 

(۹۵ > کتاب الصفین لنصر بن مزاحم 
روى عن عمار بن یاسر 

)۱۰٩(‏ > آخبار الدول » روی عن 
حذیفه بن اسید 

(۱۰۱) > مسند البزاز » روی عن 
ام ها نی 

('98) » الکذف والبیان؛ روی 
عن (صحابین) 

(۱۰۴) » آمالی‌المر شدباتُ . روی 


)۴۰( 


1۲ 


1۴ 


1۲ 


11۲ 


11۲ 


1۲ 


۳ 


ركد 


“r 


د 


)٩۰۴(‏ > الخصائص العلوية »روی 
عن أ سعد | اعدری 

)١١©(‏ » فرائد الحمويئى » روى 
عن | بن عباس 

)٩۰۹(‏ > الامالی للمحاملی : روی 
عن بن ءاس 

(۱۰۷) > الاكتفاء عن (ثللة من 
الصحابة 


ابن عراس 
)9٠6(‏ »> :زل الابرار »روی عن 


t۳ 


7 


r 


t1 


۰.۳ 


۳ 


ما نقاناه بواسطة کتابی مصباح 


| اه‌حتل و حیاخاانبی 
(۱۱۰) > التاج »روى عن زيدبن 
آرقم 


6 


(999) > الاعتصام » روى الحديث 114 
(990) » مختلف الحديث ؛ تلم 


الحديث 


{10 


المستدرك لمافات من الكتب أاقتى 


راجعناها 
(۱۱۴) > ااشرف المؤيد لال‌محمد 
( بسنده عن جماعة) 
(©99) » التمپید » روى الحديث 


1٥ 
t10 


و وه و و موم و وم وم و وم مممه م مو و هو نومره مسح هم موه و موم ممم م ممم ممم وم و وم ندم وم وم وم ينه 
۵ و و و و وم ا ا ا ا ا ا ا ا اا نو 


(۱۱۵) كتاب اسان العرب ‏ أورد 
الحديثك 


06 
(۱۱۱) > الحدائقالوردية( بسند ) 
الى زيد بن آرقم 3 
(۱۱۷) > الاربعين لشمس الدين 
الحنفى » روى الحديث 1( 


(۱۱۸) > الار بعينلابى الفتوحاليزدى 418 
)91١68(‏ » تاح‌الهروس ‏ روىالحديثك 456 
(۱۳۰) > بحر المناقب نقله(عن جماعة) 
فى الاشارة الى أن هناك كتب اخرىلم 
نذ كرها لضيق المجال 

دلالة الحديث الشريف 
فى تعيين حقيقة الولاية الجارية فى 


۰ 


جمیم مشتقاتیا حسب ما یستفاد من 


أهل اللغة 1 
فى نقل كلام (صحاح اللغة) و (النهاية) 
و ( القاموت )و ( لسان العرب ) 1" 
فى آن‌ماعدو»من! لمعا نى لكلمة | لمو لى 


هی مصاديق لحقيقتبا » و أن اطلاق 
المولى عليها من باب اطلاق اللفظ 
الموضوع لحقيقة علی‌مصادیقها 

فى توطیح المراد م نالحد.ث حسب 
ماتقدم من حقيقه المو لى 

فى أن على تقديرالءماشاة مم القوم 
فى کون لفظ المولى مشتر کا فمن 


1 


۰۷ 


جمله ممانیپا لا محاله ( الاو لی )۰ 
والاستناد فى ذلك بکلام آبی عبيدة 
فى ( غریب القر آن ) والانبادی فى 
( تفیرا لمشکل فی‌القر آن) والزجاج 
فى ( الامالی ) وفخرالدين الر ازی 
فى ( مفاتیح الفیب ) ١‏ المبرد فى 
( الکامل ) وابن جریرفی (التفسیر) 
وابن كثيرفى (التفسير) والز مخشری 
فی(الکشاف ) والکلبی‌فی (التفیر) 
فى تعينمعنى ( الاولی ) للارادة من 
الحديث على تقدير کون لفظ المولی 
مشتر كا لفظيا بين المعانی » وذ کر 
وجپین فى اثبات ذلك 
فى نقل کلام السید مر تضی‌فی‌ملاحظة 
کل واحد واحد من معانی المولی 
على | لتفصیل و اثبات عدم جو از ارادة 
غير ( الاو لی ) من معا نی‌المو لی 
الشواهد على دلالة الحدیث 
)٩(‏ مخاطبة النبی‌صلی الله عليهو آله 


3A۸ 


1۹ 


1۹ 


قبل ايراد الحدیث بقوله : آلست 
اولی الخ ۷۰ 
(۳) دعائه صلىالله عليه و آله بعد 
قوله من كنت مولاه الخ ۷١‏ 


(۴) الاخبار الک"رة الواردة فى 
ان نزول قوله تعالى : اليوم أ كملت 
لف 


لكم الاية كان بغدیرخم و قد تقدم 


نقب 
(۴) الاخبار الداله على نزول فو له 
تعالى : با أيهاالر سول الایه فىحق 
على علیه | لسلام و قدنقدم نقلها 

(۵) فهم الحاضر ین عند الواقعه 
( الامامة الکبری ) من الحدیث 
وذ کر الشواهد له 

( منها ) بعه‌الناین و مصافقنهم‌معه ع 
و بخبخة عمر له ع 

(ومنها )ما رواه الخر کوشی فى 
کتاب شرف المصطفی من قو له 
ص : هنو نی 


" ومنها ( مار واه ابن‌جر يرفى كتاب‎ ١ 


الولاية من أمره صلىالله عليه و له 
اياهم أن يقولوا أعطيناك علىذلك 
عبداً ٠‏ ونقل ذلك عن الخليلى فى 
المناقب والنشروالطی» و عن حبيب 
السير 

فى نقل کلام أبى حامد الغزالی فى 

كتاب ( سر العالمين ) 

( ومنها ) واقعة الحارث بن ‌النعمان 
الفبرى 

( و منہا ) استيذان حسان بن ثابث 

فى نظم أبيات فى نص رسول الله 

صلی انه‌علیه‌و آ لهفى(الامامةالكبرى) 
(۴۳) 


فهرس تعالیق الکتاب 


۱ (ومنها) استشهاد على ع واستنشاده 
4 ممنكانحاضراً فى غدير خم 
ظ ( ومنها ) وقوعالتعبيرعنهذهالواقعة 
e‏ 
" (۷) قوله صلی‌ايلهعلبه و آله : ان الله 
۱ أرسلنى برسالة ضاق بها صدرى 
وبع | (۷) القاء هذاالیقال الشر یف عقيب 
آخذا لشپادةمنهم با لوحدا نيةوالرسالة 
(۸) قوله صلىالله عليه و آله : انی 
بوشك أن ادعی فاجیب 
(۵) قو له صلی ايله عليه و آله بعدا لتبلیغ 
آللپم انت شهید علیهم 
)٠١(‏ القرائن الحالية » وهی كثيرة 
ذ کرت‌منهاامور » نز وله فی‌حرالپجیر 
على | لحصباء| لتی کادت تتو قد.ق تر نيبهم 
منبراً له‌فی‌نغاية الارتفاع من‌الاقطاب 
أو الاحجار > و امره برجو ع من تقدم 


يفف 


۰۷۱ 


t۳‏ وتوقف من تأخر » و انصنائه عن 
يمينالطر يق » و انشا» تلكالخطبه 


۳ | الغراء» و رفعه علیا بحیث بان بياض 


ابطيه 


۰:۷ 5 
فى الاشارة الى ان للحدیت عده 


آحاد یث شارحه » و نقل‌کلمات جماعه 


V4 


(ج۲) 


Vo 
{Yo 
{Yo 
1 
۰۳۹ 


A 


۷٦ 


۱ من مشاهير هم فى الاعتر اف بد لا له | لحد بث يفف 
1 


(ج۲) 
5 أنه لا عذرلاخواننا فى الفميضة 
عن هذا الحق الصربح و الحقيقة 
الراهنة 

« تنبيه > ف ىكلمة < الغدير > و نقل 
کلمات! للغو بين من[ بندر یدو الز بیدی 
وغيرهما فی الباب 

فى نقل أبيات من منظومة < مصباح 
الظلام > ۰:۷۹ 
فى نقل أبيات اخر للشیخ کاظم‌الازری ۸۰ 
فى تفسير عدة من الالفاظ الغر ببة 


۷۷ 


۸ 


المذ كورة فی‌المتن ۱۸۳ 
فو ترجمة التعلبى صاحب التفسير A‏ 


فى أنالقوم لم برو اصلاحهم‌فی نشر 

تفسير الثملبى لاحتوائه على فضائل 

آهل البيت وذ کر ترجمة این‌ال‌غازلی 686 
فی ترجمة ابن کثیر صاحب‌التفسیر | 6486 
فى نبذ من ترجمه امام الحرمين << 1۸۷ 
فىالاشارة الى نصرة على رسو الله 
وذبه عنه فی‌الفزوة حين فرجميعهم » 
و ذکر أبيات للادیب السیحی 
« بولس سلامه > فى هذا المعنی » 
و آبیات اخر لصدیقنا الفقيد العلامة 
الشيخ جمفر النقدی 

فى نقل کلام لصواعن فى حد بث ا لحوض 


و نعيين موضعه 


ملع 


فیرس تعاليق الكتاب 


٩‏ | فى نسب بنى كندة 


(مج) 
فی تر جمةالثا نی وذ کر آنام کلئومالتی 
تزوجهاهیر بیبه مولاناآمیر المومنین 
ست أبى بكر من أسماء بنت عمیس ۰ 
و الاشارة الى كتاب افحام الخصوم 
للایه | لباهرة! لسيد ناصر حسين! لهندى 


من مشا يخنافى الرواية ۹° 
فى ذ کر ترجمة حسان بن ثابت ۹۰ 
فی‌ترجمها لحارث بنالنعمانالفبرى  494١‏ 
فى تعیین مو ضع العبارة المنقولة فى 

المتن عن كتاب الغزالی ۹١‏ 
فى نقل كلام المحقق التفتازانی‌فی 

د الجناس > وأقسامه £0 
فى ترجمة أبىعبيدة معمر بن‌المثنى 493 


فى نقل كلام! لبيهقى فى «السنن الکبری» 
وابراده الحديث المذ كور فى المتن 
و نقله عن‌مسند أ<مد > ونعيين موضعه 


منهما ۰۹1 

فى ابراد كلام القاموس فى معنی 

« المولی > و ذكر شطرمن ترجمة 

العلامة الشيخ الرضی شارح الكافية 1٩۷‏ 

فى تقل کلام السيد ركن الدین 

الجر جانی‌فی‌معنی او لو يةالنبىوالامام 4٩٩۸‏ 

فى تقل كلام أ بىقدامة الحنبلى فی‌منم 

جماعة عن اعطاء الزكاة لابى بكر 455 
5 


(fe) 


(مد) 


فى تعيين موضم الکلام المنقول فى 
المتن‌عن ابن حزم 

فى ترجمة صاحب كتاب التحقيق 

فى نقل كلام التفتازانى فى (التمليح) 
و نعیین موضعه 

فی‌مه‌:ی لفظ < المثل » 


مدارك حدیث الکماء و شان نزول 


به التطهبر 
فى أن شمول آية التطهير للخمسة 
آل المبا متفق عليه بينهم 
فى أن الراوين لهذا الحديث تربو 
عدتهم على المآت والالوف 
فى سرد آرباب الكتب والمحدثين 
الذين أوردوا الحديث فى كتبهم مع 
رعایه طبقاتهم بحسب الا زمان ؛ 
وهى ( تما نيه وسبعون كتايا ) 


(۱) أبوداود الطیالسی ف «هسنده» 


سنده عن أ اس 
( أحمد بن حثبل فى < هسنده > 
بعدة آسانید عن جماعة من الصحابه 
والصحابیات 
<۴> متحمد بن عيسى السرمذی فى 
«الصحیح» 
(» أبو عبدالرحم‌ان النسائی فى 
دا لخصا لص» 

(FF ( 


سس تست تست سست يي صصص 


بن جرير الطبری فى 
< التفسير > بعدة أسانيد عن جماعة 
من الصحاية 

2 عبدالر<مان بن أ بى حاتمالرازى 
فى «المسند> 

دلا» سليمان بن أيوب الطبرانى 
فى «المعحم » 


82> أبو بكر الجصاص فى د أحكام 
القر آن» 
22> العاکم النس_ابورى فى 


«المستدرك» بعدة أسانيد عن جماعة 


من الصعا بة 

<۰> آحمد المؤيد بالله الهارو نی 
نی «الامالی> 

> <مزة بن يوسف السهمی فى 
دتار بخ جر جان» 

۳2> أحمدبن الحسين البيبقى فى 
«العنن الکبری» بعدة أسا نيد 
«9#» أحمد ین‌علی| لخطیبالبغدادی 
فى < تاریخ بغداد > بعدة اسانید 


د96» أبوعمرو يوسف بن عبدالبر 


الا ندلسی‌فی<ا لا ستیعاب» بعدة طرق 


«©9» أبوااحسن الواحدی فى 
دأسباب النزول» 

د99 الحافظ الديامى فى کتاب 
الفردو س 


6۰۸ 


(ج۲) 

۵ الافظ الدسين بن مسءود 
البغوى فى دمصابيحالسنة > 
( الء_لامة ار النه الرمخشرى 
فى <الكشاف» 
۵ الملامة القاضى أبو بكر محمد 


فهرس‌تعالیق الكتاب 


555 


6۰۸ 


الاشبیلیالمعافری فی«حکامالقر آن» ۵۰۸ 


۰ اسلامه القاضی عیاض فى 
دكتاب الشفا» 

۰ العلامة أبوالمؤيد الموفق بن 
آحمد الغو ارزمی فى «المناقب» 
(۱۳۳ العلامه‌علی بن! اج -ن بنع-۱ کر 
الدمشقی فى “تار يخ د مشق» 
(۲۴) العلامة فغر الدين الرازى 
(۲۴) العلامة ابو السعادات ميارك بن 
الاثم فى دجامع الادول» 
(۴۵) العلامة الشيخ حسن‌بن بطريق 
عن عده من الصح_ابه والصحابيات 
اسا نید متء‌ددة و 5-7 شتی 
دماعة 


الاسر فى دا سد ااغا ,4 ¢ عن 


من‌الصحابه بطرق شتی 
(۳۷) السلامة الشسیخ أبو المظفر 


بو سف‌سبط بنا لجو زیی < لذ کرق» ۵۱۱ 


(۴۸) العلامة الکنجی فى < كفاية 


9ه 


0۰۹ 


5ه 


0۰۹ 


01° 


۱ الطالب € » آورده اا کیره 


1 
۱ 
۱ 
۱ 
ل 
۱ 
| 
ا 


أنباها الى ءدة من الصحابة 


۲ و ااصعا بيات 


أ (۳5) السلامة الشيخ كمال الدین 


معدمد ان طلحه الشافعى نی<هطالب 


الموول > 


)۴١(‏ العلاءة الش.خأ بوعبدالله محمد 


e1۲ 


6۱ ۲ 


القرطبی فى كتابه داحکاما لقر آن> 6۱ 


)»١(‏ العلامة الشيخ يحيى بن شرف 
الدين النووى فى«شر حالمهدب 3 
(۴۴) العلامة القاضی البيضاوى 
فى <أنوار التنزیل» 

(##, العلامة محب الدين الطبری 
فى < ذخائرالعقبى > ۰ عن جماعه 
من الصحابة بعدة أسانيد 


۱ 


6۱ ۶ 


6۵۱ ۶ 


(۳۴) العلامة الاسفی فی«المدار لد» ۰ 58۱ 


(۴۵) العلامه| لشیخ و لی‌الدین محمد 
ابن عب-داُا لخطیب‌التبر یب-زی فى 
«مشكاة المصا لوح » 

(۴٦)‏ | (علامه عمادالدين اسماعیل بن 
۳-3 القرشى فى «تفصورم» بعدة 
والصحا مات 

(۳۷) العلامة الحافظ نور الدین 


6۵ ۵ 


۵۱۹ 


| على المیامی فى «محمع الزواند>» 8۱۸ 


)۴۵( 


(مو) 


(۴A)‏ | لعلامه عای دن 254 بن | اصباغ 


ادالکی نی «الةصول المههة» ماه 
(۴۵) ااعلامة شهاب الدين أحمدبن 
حجر الهقلانى فى <الاصابة» ماه 
(۴۰) العلامة المذكور فى کتاب 
دالكافي الشاف» ۹ 
(۴۱) العلامةالذ كورأيضا فى کتاب 
دفتح الباری» 535 
(۴۳) الذهبی فى < تلخيص 
المستدرك > رواها عن حماعه 
بطرق شتی ۰۱۹ 


(۴۴) العلامة الشيخ حمید بن آحمد 


المحلى الیما نی فی‌«ااحدائقالوردبه» ۳۰ 


(۴۴) العلامة نظام الدين الاعرح 


النيابورى فى «القفسير > o۲۱‏ 
(۴۵) الءلامة! ليد عطاءايلها لدشتکی 
الشيرازى فى <روضةالا<ياب» ١0م‏ 
((۴) العلامة الشيخ عبدالرحمان 

السیوطی فى < الدراامنثور > عن 

جماعة م نالصحابة 6١‏ 


(۱)۴۷ لملامةا لمذ كور فى<الخصائص» ۲۲ ه 
(۴۸) العلامة المذ کود أيضا فى 


کتاب < الاتقان > ۲ 
(۴۵) العلامة المذ كورأيضا فى کتاب 
2 ۱ کایل € 605 


لها 


فهر ستعاليق الكتاب 


+ سسا لسنش سس ل ا هسوسو رسمه 


)۰د( القاضى فضل بن روز بهان 


فى کتاب « الابطال » 


o۲ 
المورخ غياثالدين خواندمیر‎ )۵۱( 
۰۳۲ فی «حبیت |أسير>»‎ 
العلامة أحمدبن حجر المكى‎ )۵۳( 
o۲ « فى < الصواعق المحرقة‎ 
العلامه مير محمدصا لعالتر مذی‎ )۵۳( 
o۲ الكثفى فى <مناقب هر تضوى‎ 
العلامه الشيخ علاء الدين على‎ )۵۴( 
۵۲۳  »لامواازنك المتقى فى «منتخب‎ 


(هه) العلامة سراج الدين الخطيب 
الشر بينىفىتفيره<المراج المنير» 9۲۳ 
(28) العلامة أ بومح.دحشين| لدمثقى 


ابن الذقیب فى «| لمناقب» ۰۳ 
(۵۷) العلامة الشيخ محمد الشافعی 
الفيثىفىمنظومته «<السعدية» o۳‏ 
(۸ج) الءلامة المولی على البلخى 
فى د بحر المناقب>» الل 
(9ه) الملامة المولی على القارى 
فى «شرح الفقه الكبير > o4‏ 


(8) العلامة الشيخ عبد الرژوف 
المناوى فى دشر ح‌الجا.ع الصفیر > 9۲6 
)٩۱(‏ ااعلامة شم سالدين فى < ارجح 


المطالب » 0 
(19) العلامة شرف الدين فى كتاب 
د الكفارة> o‏ 


)٩۳(‏ العلامة الشيخ برهان الدين 
الحلبى فى<السيرة الحلبية > 
)٩۴(‏ العلامة الشيخ عبد! لحقالمعدث 
الدهلوی فى<مدارج الذمو > 
)٩۵(‏ العلامة الزرقانى فى کتاب 
« المناقب > 

(953) العلامة الشيخ عبدال بن محمد 
الشبراوى فى كتاب < الاتحاف 
بحب الاشر اف « 

(۷) العلامة الشيخ محمد ااصبان 
فى كتاب < اسعاف الراغبين »> ؛ 
رواه بأسانيد عديدة عن عدة من 
الصحابة والصحابيات 

)٩۸(‏ العلامة القاضى الحسین! لحيمى 
اليما نی فى كتاب «الروض النضير > 
(4) العلامة الشيخ محمد بن على 
الشوكانى فى < فتح القدير > بعدة 
طرق عن جماعة منالصحابة 

(۷۰) العلامة شهاب الد.ن محمود 
الالوسى فى تفسير «روح‌المعانی > 
بعدة أسا نيد 

(۷۱) العلامة السيد محمد مومن 
الشبلنجى فى < نو رالا إصار > 
(۷۳) العلامة الذواب السيد صديق 
حسن‌خان فى كتاب «تشر يف البشر» 


o4 


606 


0۲ 


6ه 


6ه 


o7 


۹ 


o۹ 


س 
_ ل ل س ا 


(۷۴) الملامة الشيخ سن المدوى 
المالکی فى «مثارق الانوار» 

(YF)‏ الملاه.4 الشيخ یوسف بن 
اسماعیلالنبپانی فی« کت اب الثرف 
المق بد لال محمد» بمدة آسانید 
(۷۵) العلامة السيدأ بو لكر بن‌شهاب 


الحضرمى | لعلوی‌فی در شفه | لصادی > 


آورد حديث الکساء بعدة أسانيد 
ورواه عنمشاهيرالقوم وأطالالكلام 
فى دلالته 

(9/9إ)الفاضلالمعاصر السيد عيدالتفار 
الافغا نى فى كنا به « آئمة الهدى > 
(۷۷) العلامه الیعاصر اليد ميد 
ابن يوسف التو نسی الکافی‌فی كتا به 
داأسيف ا(مسلول > 

(۷۸) العلامة السيد علوى الحداد 
الحضرمى الجاوى من مشایغنا فى 
الرواية فى كتابه < القول الفصل > 
ذكر ( ثمانية عذررجلا ) من أعاظم 
آر باب الکتب و نقل تصحیح الحديث 
عن ( سته عشر رجلا ) من فطاحل 
المحدئن ؛ وعد (خمسة عشرصحایا) 
ەمن ينتهى اله الحديث 


| فى نقله لكلام بعض الشافعية فى أن 


. لهذا الحديثطرقاء وأنصحةالحديث 
(FY )‏ 


0۳۰ 


or" 


هد 


o1 


جح 

صر بح فى انجصار خصوصیه المظمی 
فى جميع ماجاء لاهل بيته فى هؤلاء 
وأبنائهم 

فى نقله لكلام البیهقی والعلامة 
السمپودی 

فى ذكره ( خمسة عشر امراً ) حول 

مفاد آية التطهیر 

(الاول) تصدیر الابه بكلمة < انما > 

الدالة على الحصر 

(الثانى) نرولالاية فىالخمسة دون 

غير هم 

(الثالك) ذ کر المصدر عقیبالفعل 

(الرابع) تنکیر المصدر 

( الغامس ) شدة اءتناء رول الله 

صلی الله علیه‌و آله به‌فاد الاية 

(الادس) دخول رسول الله بنفسه 

فى مراد اللاية 

(السابع) دعائه صلی الله عليه و آ له 

لمن تضمنته الاية 

(الثامن) أن النبى صلى الله عليهو ! له 

ساوى بينهم و بين نفسه فى دعائه 

(التاسم) أنه صلى الله عليه و آله 

سلك فى طلب ذلك من الله عزوجل 

أعظم اسلوب وأبلفه » من‌حیث تقدیم 
)۴۸( 


6۳ ۸ 


0۳۸ 


6۳۸ 


oA 


oA 


oA 


of 


o۴۹ 


o۹ 


المناجاة. على! لطلب » و اتیان| لجملة 
الخبرية مقرونه بكلمة <« قل > » ثم 
تعقيبها بالمناجاة ثانا » ثم التفريق 
على الجملة الطلبية لر اطيف ظور 
للم لف » وقد بينه بوجپین 
(١العاشر‏ ) أن دعائه صلىاشهعليهوا له 
مقبول سيما فى آمرالصلاة عليه حيث 
دعا مولاه أن بخمه بالصلاة عليه 
وعليهم 

( الحاديعشر ) أنه تعالى جمم أهل 
البيت مع النبى صلى اله عليه و اله 
فى هذا التطهير الكامل فیقتضی ذلك 
الحاقهم به ص كما يشير اليه قو لوص 
أللبم انوم منى الخ 

(الثانيعشر) أن قصرالارادة الالهیه 
لاذهاب الرجس فيهم يدل على 
تحر يم النار عليهم فى الاخرة 

(ا لا لثعشر ) تلاو ته صلی ال عایه و آ له 
هذهالاية علیپم عند حنهم على كمال 


| البعد عن دنس الذنوب 


( الرابع عشر ) مفاخرة رسول الله 
صل ايله عليه و آله بکونه من هذا 
البيت » فقال صلی الله عليه و آله : 
فجملنی فى خيرهم بيتأ 

( الغامس عشر ) أن الاية اقتضت 


o۹ 


۶۰ 


9:۰ 


0:۰ 


9:۰ 
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لحوقهم بالنبى صلى الله عليه و آله 
فى حرمة الصدقة عليهمفقال صلى انه 
عليه و آله : لا احل اکم أهلا لبيت 
من الصدقات هت 

فى تکلف بعض أعداءاهل| لبيت فى تأو یل 
تذکیر ضمير يطبر کم الى التأنيث 
و حمل الاية على امهات المؤمنين » 
و جواب المصنف عنه بأن اطلاق 
أهل البیت على آهل بيت الن 
بالحقيقة و بالذات » وعلى أهل بيت 
السكنى بالعرض والاستشهاد برد 
رسو [الله صلىالنه عليه وآله لعائشة 
وام سلمه وعدم ادخاله لهما فى أهل 
البيت وذكر شواهد اخر على ذلك 
فى الاشارة الى كلام الطحاوى فى 
استحالة دخول غير أهلالكساء فيما 
أريدت بهذه الاية 

فى أن دلالة الاية على طهارة أهل 
البيت وعصمتهم من کل رجس‌ظاهری 
وباطتی خلقی وخلقی قولی و فعلی 
واضحة کالشمس المشرقة على البسيط 
فى قل أشعار للعلامة ااشيخ أت 
الاشعرى! لحفظى | لمغر بى فى منظو مته 
التى سماها < رد الوعوعه» 

فى ان ممایتصل با ية التطهیر و بو بد 


معناهیا تحر يم الزكاة عليه و آله 


تنزیم] لمقامهم o4‏ 
۰ | عون بن بافضل o44‏ 


(۷۵) العلامة الواحدى النيسا بورى 


فى < الوسيط > 6 

)۸٠(‏ الحميدى فى < الجمم بين 

الصصحن > :۶ 

(89) الحافظ آبو نعيم الاصبهانی 

بثلاثه اسا نید o40‏ 

(۸۴) المبدرى فى < الجمع بين 

الصحاح الستة » 040 
۱ | (8#) الملامة اللعلبى فى «تفسیره» 

بسبعة اسا نيد 040 


(۸۴) مسلم بنالحجاج فى «صحيحه» ۵۷ 
۲ | ومنهم موفق بن أحمد صدر الائمة » 

( بثلائةاسا نيد) » وقد روينا عنه فيما 

مر بلحو الاجمال . 

فى تقل شيىء ممارواه أصدابنا الامامية 


)١( | #۲‏ الملامة ثقة الاسلام الکلینی فى 
الكافى بخمسة اسانيد 6ه 

(۲) حفظة القوم الصدوى محمد بن 
۳ | على بن بابویه بسبعة اسانید ۹ 
| (۳) على بن |براهيم 666 


)۴۵( 


(ن) فبرس تعاليق الكتاب 5 


(4) محمدين العباس بار عه اسا نيد .مه | فى نقل ابيات للعلامه اليد مهدی 


(0) شيخ الطائفة آبوجمفر الطوسى القزوينى اڭ 
فى نقل أبيات لللامة المرحوم آيةاله 


باننی عشر سنداً 00° 

على بن ابر اهيم المذ کورایضا o0۲‏ السید محسن الامين الحسینی‌الشامی ۰.۱ 
(3) الطبرسی 5 فى نقل أبيات للعلامة الشيخ أحمد 
(۷) العلامة صاحب الوسائل ا العاف والتصرىق ۱ 

۳ : مہ 5 

رسالة العالمالزاهد الشيخ محمدتة E‏ , 
۳ 7 ی فى تقلأ بيات للعلامتين اليد محمود 

0 ۳ | الخلوتى و حجة الاسلام الشیسخ 
فى نقل الطر یحی لمتن الحا بث ۷ | عبدا لحسين الحویزی الحاگری 01۲ 
فى نقل الدیلمی لمتن الحدیث ۷و تمه فى دلاله الحد.ث ۲« 


شور جک ةا ب( میتی نی 


قر - بان 


)۵۰( 


١| 1‏ 
+ محم مر ارک ا 

الحمد لله على تعمائه‌المتوافرة دالشکر على ألائهالمتضافرة والصلاة والسلام 
على سید الا نبياء و المرصلين شمس سماء المفاخر و دن شرفت با-مه المحاريب 
والمنابر » وعلى صنوه سيد المظلومين علي أمير المؤه_نيز. و عترته المياءين . ذوي 
الشرف المتناصرء والكرم المتقاطر . ما تخت الودقاء وأظأتالخضراء علی!اغبراه. 
و بعد فيقول العبد اللائذ بأبواب آل‌الر سول المنقاد لهم فيالفروع والادول 
العاكف في عتبة كريمة أه لالبيت الست الشريفة الزكيئة » عقبلةالملوبات » فاطمة 
المعصومة سلاماله عليها ‏ أبوالمعالي شماب الد ين الدسيني المرعشي النجفي جم 
لله بينه و بين ساداته و مواليه في مسنفر” رحمته : إنه قد وفقنا الله سبحانه لتكميل 
الجزء الثاني من کتاب إحقاق الحق و إزهاق الباطل ذلك السفرالوحيد الذي عقمت 
الاأعمار عن الاتيان بمثله تحت إشراف الا فاضل الكرام الذين مر ذكر هم في 
هقد هة الجزء الا ول وانضافت إليوم بدور الفضل واهاته نجوم العلم و درا ,۵ حجج 
الاسلام و مصابيح الظلام الحاج الميرز) عل الباقر المرندي والميرزا غد الصادن 
الذصيريالسر ابي والمير زا إسماعيلالتبريزي ادام الباري بر کانوم وضاعف<سناتهم » 
ولا تمئل أينها الا خ الكريم عما قاسينا من التعب والسهر والكد في مراجعة کتب 
القوم على اختلاف شئونها و تنقيبها ‏ و تخر پج الا حاديث منالءظان وتصحيح 
أسانیدها والبحث حول مدالیلها وجهات صدورها والجمع بين مها يمارضما أن 

كان هناك معارش . 


)۵۱( 


e‏ )ج( 

و ليعلم أن لنا طرقاً كثيرة إلى أدباب الكتب ااتي نقلت المردیات عنباعلى 
تشة. ب فرقهم م نالشوافع والا "حنافو الموااك و الحنابلة, و سنذکر شهارأءنهاني آخر 
الجزءالثااث اد الرابع » فالروايات المذكورة فيالكتاب والتعاليق مسندة معنعنة 
محكومة بالصحة لديهم ۰ وما دمیناه بالشعف حكم أئمة الحديث منهم و نشاد 
الا خبار بينهم بضعفه و عدم صحءة الاعتماد عليه كل ذلك مع ذكر الما خذ المطبوعة 
والمخطوطة - تعيينالجزء والصفحة والطبع و أرجو من كرم حامي الحمى جد ي 
لوائه 2 بر قنا شفاعته|:+علی‌ذاك قدير و بالاحابة حدير . 

وحيث فانتنا في مقدمة الجزء الا ول امور لزم علینا الايماء إليها في مقد مة 
هذا و سائر الا جزاء التي تنشر تباعاً إن شاءاله تعالی . 


المستدرك على م حور راه حو 3 فر جمة هو لانا العلامة 
على الاطلاق 


(۱) فر العلامة الميرزا عل باقر بن الميرزا غد تةي القمي صاحب كتاب 
نور العيون في كتابه شرح بداية الهداية فضیه في وجه اشتهاره (قده) بالعلامة 
وأثهتشرف بهذا اللةب الشريف من الناحية اله‌قد سة ناموس الد هر و ولي العصر 
عجل الله فرجه الشريف و جعانا من أنصاره بين بديه . و قد نقلها معنعنة ۰ و من 
المذكودين فيسل لة النقل‌العلا 2 ااسید هاث_مالحطابالموسوي النجفي » و اءتذر 
إلى القراه الکرام من ایر اد عباداته بالفاظها حیث إن النسخة لم تكن حاضرة في 
(o)‏ 


(۲) وقد تعزى إلى مولانا العلامة عدة أبيات دقصائد في‌المراني والمدائح 
والدكم والمواعظ كما في كتابي كشكول شيخنا الببائي و أن سالحاضر لصاحب 
الحدائق وغيرهما » لم نوردها روما للاختصار و توافر الوموم علینا , و احلنا البحث 
حولها إلى الناقد الخبير والصيرفي البصير . 

(۳) قد أورد العلا مة الر حلة راوية التراجم و السير مولینا الميرزا عبد الله 
أفندي صاحب رياض العلماء في‌تعالیقه علی‌المجلدالخامی عد ة من‌النساءالفاضلات 
وعد منپن بنات المترج » و اطری في الثناه عليين علماً و زهدا و عفافا و ادیا. 
ولم نذکرها لما آشرنا إليه قبيل هذا . 

)٤(‏ قد تبعنا في مقدهة الجزء الا ول ص٩4‏ في جعل‌الملا مة الجلیل الشيخ 
نجيب الد ين عد بن نما الحلي المتوفی سنة ٤٥‏ من مشایخ اجازة مولینالعلا مة 
قد س سره شيخ مشايخنا نقة الاسلام النوري في مشجرته الموسومةهبمواقع النجوم 
و سلاسل‌الدر" المنظوم»وغيره من الا علام فانه قد سسراه الشريف عداه من مشابخه 
وأرخ وفاة المجيز كما نقلنا عنه . وامتیعی العلآمة الا فندي صاحب الر پاش 
هذا المعنى و تبعه سيدنا العلآمة الا مين في أعيان الشيعة . والظاهر أن الا هر 
کماصارا إليه كا هو لائح لدى من لاحظ تاريخ ولادة مولينا العلاءعة و سنة وفاة 
المجیزدیمکن أنيكون المجیزهو العلامةالشيخ جعفر بن نجيب الد بنع بن نما 
واه هن المتوفينفي حدوده‌نة 78٠‏ وأن تكون منه 46 تاریخ وفاة والده و الباهد 
على هذا الاحتمال ما دجدنه في بعض المجامیع المخطوطة. 

(ه)قدتعزى قضية أخذ النعلين التي نقلناها في‌حق‌مولینا آية الله العلامة عن 
العلامة الشقي المجلسي في ص 1۰ من مقد مة الجزءالا و لإلىالعلامة المولی‌حسن 
الكاشي وليس هذه مه.ا يعتمد عليه بعد تصريح جمع من الا كابر المتثبتينكالمولى 

(¥) 


(ند) 


التقي في‌شر حالفقيه وراه یه التراحم والسير مول نا الءلامة الا" فندی فيهامش الرياض 
و عبرها ¢ 


FEN‏ قلى وا وبر زاو نوو ل کا ت ادق 


(۱) وقفت على رسالة لبعض علمائنا المعاصرين لاساملان الشاه طمماعب 
الا و 1. الصفوي الموسوي . د قد لخص فیها المسائل اة التي أوردها مولانا 
العلامة (قده) في كتابنهجالحق دسماها خلاصةال د مجلم تز ل خطوطة. 

(۲)روقفت ایض على تر جمة فار سیةلکتاب نوج الحق» وقد آلفه بعش اامتأعرین 
و۷ تخلو عن فوائدثر يفة. 

(۳) ووقفت أيضاً على نسخة من الکتاب مقروة على مولانا فخراله‌حققن‌نجل 
المصتف (قده) و؛ل#اري احد عاماء بلدة جن السيفية. 


المستدرك على ما كتيئأه حو لكاب أحقاق الق 


)۱( عندنا كتاب في تر جمة الاحقاق العلامة السید نصيرالد i‏ حسين بن عبد 
الو هاب الطباطبائي البهبباني . فرغ منه سنة ٠٠4۹١‏ “د قدراعى المتر جم ما هو 
اللازم في الترجءة من السلاسة و حفظ المزايا المذكودة في المترجم بالفتح»اسکنه 
الله في فراديس جنانه. و نشكر الم الوجيه الفاضل التاجر الشیخ م 
الكتبي حر سهالله حيث جاء به إلينا منهشيد الرضا سلامالله على مشر فه. 

(۲) وقفت على ترجمة للاحقاق بلسان (الارده) و المترجم العلامة اامولوي 
على السندي الا صل » الحائرى المسکن, فرغ منه سنةه٠۴٠‏ في كر بلاء المشرفة 
والنسخه مخطوطة. 


)۵۴( 


(ج۲) (نه) 

(۳) ووقفت على تعليقة علةها صا حا عأی سم المسائل اافقه من الکتاب 
و بظهر من«طاو به أنالمحشي من أحفاد الم اف 

)٤(‏ وقال العلامة!لسيدعلي أصفر بن العلامةالحاجاكيدشفيم الموسويالجابلقي 
في ۳ ب الطرائف ماهذالفظهفي الخانه۵ عند تعدادعااءاار <ال: وهضهمالفاضزالكامل 
مشید اصول‌الشيعة الائنى عشرية: و هکسر ناقوس اافباوة و الضلالة القاضي نورالنه 
التستري. 3 ۳ « نها كان احقاق الحق جرد احیی دين الا ماهیه و أمات أهل 
السئةفية) و مها کان مجالس المؤسنين فارسي توت .4 كثيرا من رحال العامة 
و الخاصة|نتهى كلامه (قده) 

(ه) رأیت‌نسخه من الفقیه بخط العلامة الى دحسی بن عن شاه بن صدد 
اادین عل الحسینی المرعشی الشوشتری ¢ وود فرع من كتابتها رنه ۰۰۴۴ ردوهن 
| سرة مولانا القاضی الشهيد وقد فات عنا ذكره في هقد مةالجزء الا ول. 


() و من شعر المترجم قو له : 


از رتیه صورى خلافت مقصود جز عرض كمال أسدالله نبود 

گر گشت رقم سه‌صفر پیش از الفی پیداست. که رتبة کدامن‌آفزود 
و قوله : 

صحابه كرجه جمله کالنجومند ولىبعض کواکب نحس‌وشومند 


(۷) قال الشاعر العارف السائح الر حالة المعاصر الحاج الشيخ إسماعيلالةمى 
المشتهر بالسياح المتوفی‌سنة ۱۳۷۵في کتاب الرحله الى بلاد الوند عند دصفه لبقعة 
المترجم ما لفظه: 

آقا سید نوراله شوشترى نورالله مضجمعه که در سنه ۱۰۱۹ بعهد حهان كير 
شاه بدرجه شهادت فائز کته و او را شهيد ثالث هی نامند بمعة مطهره اش 
در (اگره ) داقع است يك سر درب سنكي قرمزتراش دارد بالای سر در قطمة 

(هه) 


(نو ( (ج۲) 


منك مرمری هست که او ی بر اد نو شته‌اند وچند اماق دصل بددب 


ویک € مرمر هم روي قبر شر يفش 7 ده و اين اشءعار روی‌آن سنك 


نوشته شده : 
ظالمی اطفای نورالنة کرد قرة العين نبی دا سر بريد 
سال قتل حضرتش‌صامتملی كفت نوراله‌سید شد شهید(۱۰۱۹) 


و در سنه ۱۱۸۸ أن بقعةٌ ساميه هرمت و تعمير شده و اين تمه در اگره 
»حل «فکله بدی» می‌باشد انتهی 

)۸( لاتا الا بل لکم:وهن بلاد الهندفي کتاب :زهة 
الخواطر *ج ص۱۷۵ طبع حيد ر أ بادالدكن» هالنظه: ااسيدالةاضلعلا ا 
الءلامة نوراله الحسینی المرءعشی احد كيار العلماء أخذ عن والده صحيبة مد من 
الدهر ثم سار إلى شبرازو تخرج‌علی عصابة من العلوم الفاضلة ثي قدم الهندو اشتذل 
بالتدريس فجعله شاه جهان بن جهانگیر التیموری معلما لولده ل شجاع فسادمعه 
إلى بنگاله و له مصنفات جليلة منها المهذب في المنطق › و انوار الهدی في 
الالهیات و اله, اط الوسیط في اثبات الواجب تعالى و تقدس ذكره الميرزا غل 
صادق في «صبح صادق» انتوی. 

)٩(‏ و قال أيضاً في (ج ه صه۲ه) ما لفظه : السید الشریف نوداله بن 
شریف بن نوراله الحسینی المرعشی التستری الهشهور عند الشيعة بالشهید الثالث 
ولد سنة ٠٥٩‏ بمدينة تستر و نششاء بها ثم سافر إلى المشهد و قرء العلم على أسائذة 
ذلك المقام ثي قدم المند الى أن قال : فولاه أكبرشاه القضاء,مدينة لاهور فاستقل 
ألى ايام جوان كير و كان يخفى مذهبه عن الئاس تقية و يقضي على مذهبهو كان 

)د( 


يصاف الكتب في المذهب و يشنع فيها علىالا شاعرةتشنيعاً بالغاً کمافعلفي «إحقاق 
الحق» «و مجالس المومنن» و كان بخفي مصنفا :4 عن اللاس و یبالغ ي الا<فاء<تى 
وصل مجالس الموّمنن الى بعض العاماءفعر ضه‌علی حجان كيرد اظهر علیه| نه بخفی مذ‌هیه 
تیه فغًب عليه حهان 1 ر اهر ان توت ی رد ات الا شواك فهلك من صاعته 
و کان له سبعون سنه فاقيه الث عة بال يى المااث الخ ثم نقل عيائر هولينا القاضي 
الشهيد في آخر كتاب الاحقاق ثي نقل اسماء مؤافاته عن كتاب نجوم السماء . 
a‏ د 9 ٠‏ ۾ « CI‏ .ى 
الاضل بن روذ بان 

)۱( 2 حدت في مجموعة إن" هن تا لةه کتاں (مہمان نامه) في تاریخ الملوك 
الشيبانية المشهودين بالبغض والنصب للائمة وشيعتومفرغ*ن تألیفه سنةه ٩۱‏ 

و أن من تآليفه كتاب (عالم آدای‌امینی ) فى سيرة السلطان یعقوب هن 
الملوكالا ق قويوناوئية »و قد أعمل الغرضوالعصبية و سلك في حق السید الفاضل 
الشنهيد المظلوم ( شاه حيدر الموسوى الصفوىوالد الستطان الغازى الشاه! سماعیل 
الا'ول ) مسلك الجمالين وجلساء المقاهى و أرباب الملاهى و لعبة الحمام 
والا رذال » ولم يأل جوده في الفحش و البذائة » أخزاه البارىبسوء صنيعه في حق 
در ره نممة) شرع في تاليقة باسم دعقو ب ولما مات أن.ه4 بام أنه بایستقر ابي الفتح 
مير زا ¢ رورغ منه في سصنه ٤ ۸Y‏ و هن تاليفه کتاب شرح فصیدة البردة الشهيرة 0 
فرغ منه سنة٠؟۹ومنها‏ ترجمة کتاب تلخیص كتاب کشف الذمةلاءلاهة علي بنعيسى 
الادبلى بألفارسية ء مع اسقاط أ كثر الفضائلمنه #9" كتاب سلوك الملوك في تاريخ 
الملوك الازبكية »فرغ هنه سنة ۲۰ انتهی ماوجدت في تلل المجموعة. 

(2۷) 


)ج( (ج۲) 


(۲) ووففت في ES‏ ايران زمين الدفتر ۳ ج٤‏ ص۱۸۳ ط تمران 
.نة ۱۳۳۵) على مقالة لبعض احفاد ابن روربهان أو أهل بلده . قد احتوت على 
الاطراء في حقه و الب عنه بمعاذیر تضحك منها التكلى » و من أحاط خبراً بكاماته 
۳ مقام الر د على نیج الح قظور له‌ظرورالنور على الطور اندر جللايمالغفسهدمنشدة 
العصبية والشحناء والبغضاءفي الافتر ار الوقیعةعلی شيعة أل الرسولويسند ٍلیهم کل ماهو 
فتضفت: 44 وق اوخا و هت نا تلمك ااموارد حتی بقف عليها الناظر المتصف الذی 
بخاف من ربه ویعتقد الحشر والنشر . 

ومما یفصح عن عدم وداده ؛ بل و عن بغضه لاأ ل أنه كالما ذكر الصلاة على 
النبي لم يشار کمم‌هعه #214 » فکانه غفل هذاالمسكين او تغافل عن الرواية التي 
۱ ردها حفاظووفي فى كتب الا حاديث المشتملة على نه ي8 عن الضلاةالبترى »و كذا 

ن الا ار المروبةعنه ياتى دا تعلى كيفية الصللاقعليه ,و الا فمن کان واجدا 
اجوهر الولایة و وداد من زار ود هم ۳ الرسالة . كيف بجر يقامه بالصلاة 
الیتری ‏ و نوردشطر | من‌تلأت الروايأتفي تعالیقنا على الجزء الثالث انشاءالنه تعالی 

وما يؤسف عليه أن هنه‌الشنشنة السيئة والبدعة المنکر 2 مما استقرتعليه 
سيرة علماء القوم » فتراهم بتر کون في‌اله لاة عليه ذکر الال إلى بومنا هذا. 

والفحجب هم.ن نفد نفسة هن هدور يالا فكار في هذاالعصر كيف سو غتله‌قر رد42 
النقنادةوفطرتهالوقادة أن يبادد بنشر هذه المقالةروماً لتطبير رجل بلغ الغاية و دقى 
الذرودة العلياء في بذائة الأسان و سباب أهل القبلة و ايثاد الفتنة بين المسلمين 
و خسة النفس والتفوه بما لایصدر عن‌جاهل فنلاعمن يعد نفسه في صف الا فاضل 
كل ذلك اجلب حطام الدنیا و حيقيا كما سيظرن لك انشاءاله تعالی. 

و من من اللتسيحانه و تاا ا کتاب‌منشات ال لاط لفر يدون 
بات الکاتب المور رخ اشير العثمانى قصيدتين لامتر حم ارسام‌ما من ما یداه النهر 
لى الساطان سليم خان العثماني بحرضه على قتال أهل ايران و المحادبة مع 
(۵۸) 


الساطان المؤيد ااشاه اسماعیل الهفوي . و بوقد بران 0 ة بين أهل الکتاب 


والسنةوفى «عص أساتة يجعل الوخاطب السلیم الما نی‌مهدي 1 > 


رالز مان ديجعل 


ذلك وسيلة لاستعطا: ماة تومان و هکذا و سننقل تلك القصيدتين حتى بتذجللناظر 
المخصف حال الرجل دو مه ۳ 9 (طبق بعص الا حاديث الندوية على الماك 
المذكور كل ذلك لجاب حطام اله نياوجيفها کمایفهحعن ذلك ما سواه من شو ره 


7 البارد و نظمه الذی تستمج الا ذادهن سماعة. 


فبانهءليك أيها الخنجی الكاتب العصری » هل يليق «ثل هذا الرجل 


الذى 


اخجل اهل نداته » و طاطا هاما تمم أن يتصدكلتز كيتهو بطری في الثناءعليهمعهاصدر 
منه من الوقيعة في.حق مثل علمالا علام فخر الاسلام أ بةاله في الا فاق العلامة على 
الاطلاق الذی إليه ينتهى تلمن عدة من علماء القوم و منهم هذا الر جل حيث إنهأخن 


العلم عنه بوسائط قلبلة و کذ) أكثر من البهت و الفرية فى حى آصحابنا محبي 


الر سول ولم یبال بما بدرتمن لسانه وان ربه ليا لمرصاد 


قال الادیبالمورخ) لفاضل الکاآب‌فر 


آل 


يدون بك من أفاضلى الدولة العدُمانية 


وكة.ابهافى كتا به‌منشا ت‌السلاطن (ج۱ ت 7 طبع الا ستانه) ما لفظه <الدران وقمه 


سندن‌سکر ۰ +واحدملا اصفهانی ظط ر9دن د رگاه عا( ی‌<صر ت. تلان سليم خانى 


تقدیم‌او انانمنظو مذتضر ع هر قو هدر : 
هو فتاح الابواب اکل ملك کر یم 
الا ای قاصد فرخنده منظر 
بكو ای پادشاه جمله عالم 
اسماس دين :و در دنيا نوادى 
مجدد کشت دين از همت تو 


اگر ملك شر بعت #ستقیم است 


ومناح الا سیابلکل قلب سايم 
نباز عبر سوی شاه مظفر 
توئی أهروز در مردی مسلم 
تو شرع مصطفی بر حانهادی 
جهان در زیر باد منت تو 
همه از دو لت سلطان‌سلیم است 


(وه) 


زبيءت در تزلزل فارس و ترك 
فكندى تاجش از سر ايمظفر 
قزل بر کیت همچون‌مار افعی 
توئی امر دز از ادصاف شريفه 
روا دارى كه 33 وملحد دد 
تو اورا نشکنی از زورمردی 
اگر گرد امانی در سلامت 
چنین ديدم ر أخبار پیمب-ر 
بذوالقر نيناز آن‌خودراعلم کرد 
دو قر ناو شه اندر حمان‌شد 
بيا ای نصر دين کسر صنم كن 
كه شرق وغر برا ازدو لت وكام 
زاخمار ملاحم در صحابه 
كه در اسلام بعد ازقرنبىمر 
:و آن‌دین برور كشور ستانی 
بيا از روی عالم رنج بر دار 
مراد من‌اذاین نی کنجومالست 


دوقرن‌ارزان كدذوالقر نن‌شدشاد 


عم 
الهى سرور ما بر گردد 


ر نور عدل او عسالم هنور 


چوافکندیزسر تاج قزل برك 
وكن! کذون بور دیاز تاش سر 
سرش راا نكو بی نیست افعی 
خدا را وغ را خليفه 
دهد دشنام اصحاب عل 
سرشرا نا بریده باز گردی 
بکرم دامنت را در قيامت 
که ذوالقرنين بددرروم قيصر 
كه ملك فارسى بارومضم کرد 
بشرقد غرب حکم اوروانشد 
بتخت روم مأك فرسىضم کن 
بكيرد باز ذدالقرنین اسلام 
چنن آورد كاتب در كتابهة 
شود دين دار ذوااتر نن‌دیگر 
که ذوالترنین موعود جهانی 
بکش زنهار مار و گنج بردار 
غرض كنج رضاىذوا'جلال است 
ترا صد فرن مر وهملکت باد 
جو ذوالةر نن عالم گر گردد 


امین امين 58 ا روز محشر 


برای خضرسوى حضرتاسکندرثانی 


نياز ادد او خواحه ملاى صفاهانى 


اى خلافت عبر در شک شاهى 


)٩۰( 


وى عدالت سر 


۹ 


ای سليمان صفات د .سی دم 


ای سخا ملکدا سیرسالاد 
ای سکندر سياه و خضر الام 
ای دیانت حپانیغا سلطان 
ای يوزينك آفتاب‌اوج جلال 
تا ظپود ابلدینك‌بو عالم آدا 
چالدینک ایشه جپانده كوس نويد 
خسرو دين یناه شاه سلیم 
تاپدی حق يوليدا طريق هدا 
أهل اسلامنى هدایت قيل 
بيله كيم عدل و داد وار سنکا 
بیلکه دين أهليغهامان سن‌سن 
بار عدل و سخاك ایچون حيران 
بيله كم سنده يار فتح و ظفر 
من دیمان كيم زمانه شاهیسین 
سنکا ای شاه عرض حالم وار 
لطف اباه منینک مرادیمه بيت 
بار ایدی مسکنم خر آساندا 
گوددیم ایرسه بسی بلای وطن 
دين سرایینی کفر بيقتى تمام 
بدعت و فسق ییقتی عالمنی 
خاندان لر باریسی بولدی خراب 


(سا) 


وى نبی خصات و ولی مقدم 


وی شجاعت ممالک‌دا دار 
وى «هسيها دم و كليم کلام 
شاه بن شاهو خرو دوران 
عالم اهلى قاشنكدا در ه مثال 
نوشتی ذدق و سرود آدم آرا 
یثتی دين اهلیذه صدای بريد 
صدف دهر ایچنده در يدم 
خلد الله ملکه ید 
طرق شرعني رعايت قيل 
يار بولون جهار يار سنكا 
مهدی آخر الزمان سنسن 
يور تومان حاتم ايله نوشيروان 
قدرت حقدور نه فمل بشر 
بلكه سن قدرت الهى سين 
عرض ايتر ايمدى کیم مجاليم وار 
داد خواهنک من أيمدى دادیمه ببست 
ملک خوادزم بر له بلقاندا 
بولدیم اول علکدین جلاک وطن 
کفر دين مسنديده تونتي مقام 
فسق حقدین ایردی آدمنى 
قالمدی شرع ایچنده ابو تاب 

۱) 


(سب) 


باغر یمی کفر او نی کیاب ايتدى 


بنده سل ئى باك مذهب معن 
آنینک اچون بر بدعت اهلی‌دین 
منک توشمادی بوبلا بالغوز 
كيم که سنی ابتدی حفا گوردی 
سندین اميد وار در عالم 
رشتة كفرينى چکیب اوزکیل 
انتظادینک چکر خراساناق 
بار شتاق سانکا آهل عراق 
ماوراء الثپر دا شاه و كدا 
که سنيك دولتینکفز ونم اغای 
دولت و نصرتبله عرم ایله 
قورتار اسلام آهلینی غمدین 
لطف‌ایتون خستهلارغه در مانقمل 
كه <ها نینک توبدی سند يندر 
خواجه خسته کم اودورمدزون 
يغلابان و مفو کی قبلاد دایم 
که وحودینک تابوت حبات‌ابد 


خت نصرت ستکا مدام او اسون 


محنذت و جود و ابتلا يالغوز 
بدعت اهلیدن ابلا گوردی 
لط 4ء ذه منتظر یی آدم 
لیک الام ايلينى ر توز كيل 
قيل خراساندا داقی سلطانلق 
ايل كيم حانه تن ابردرر مشتاق 
قيله دور لر سنكا ‏ مدام دعا 
دشمنینک راز و سرنگوت بو لغای 
كفر دفعين قلورنى حزم ايله 
منت بدعتیله مانمدین 
خير چون زار لارغه احسان قل 
دين ابلیناک امدی مندديندر 
بفری بر خون و اشكيدور كلكون 
e‏ بدین دولتینک تبلار دایم 
كفر و بدعت ايليني قيلغاى رد 


دولتنک داقی مستدام اولسون 


فأرجو من القرا» الکر ام أن بمعنوا النظر فى هذه الا بيات اللائحة منها آثاد 
الملق و الر با و الشرك و دضم الحدیث د تحريض المسلم على انه‌سلم في اباحة 
الم و هتك الستر و ایثار الشر و دنائة اللفس فيا ايها الكاتب. الفاضل الخنجی 


3) 


3 جرى براعك في الثناء عا ی هثله والذب عنه. و هل هذا إلا امانة الحقائق 
و إماطة الفضائل ٠‏ و بت الفحشاء و البذائة . و المرجو من الله تعالى أن ينبيه 
وسائر إخرا ننا المسلمین من نوم النفلة » و أن يجعلنا و ایام مهن لاینبذ الحق‌وراه 
الظهر و ممن نای و بجانبه عن الميول و الا" هوية النفسانية بحق القرآن 
الكريم دالنبي العظيم وآله اللهاميم. 

وقال ذلك الناشر في مقالته : إن من 7آليف المترجم كتاب ( الديار بكرية 
بالفادسية ) في تاريخ الملوك او بوناوئية» و کتاب شرح وصايا الخواجة 
عبدالخالق الخجدواني العارف. اتشهیر ي سل له النفشیند. 4 بالنارس.ة مشتمل على 
مدمه و ثلائة أبواب: و رصاله ۳ الزمان في قصةحى بن مظان 2 غيرها 8 
سر دنا E‏ 

و قال في ار مقالته: أنه توفی ببلدة بخارا (ه جمادى الاولى سنة 
۹۲۲۷( و ان له ولدا فاضالة اسمه المولی‌جمال الدین روربهان ۰ و آن خ)لها(خواجه 
جمال الدين اس ماعل ال .اعدی ودير السلطان بير بداق من الملوك ( القره 
قويونلوئية ) وأنه < 9 في سنة ٩۳۵‏ و أنه كان بنتقل في بلاد مأوراء الذبر من 
بأد إلي بأد الى ان مضى لسييله مخاری. 

و ممایکف عن کون ال جل حارشاً بعبادات ماأوردءالخنجيصاحبالمقالة 
في ص۱۸۳ ان المترجم في سنة ۸4۴ حيث عارض واذی القاضى صفىالدينعيسى 
الساوجی دئیی الوزدا: تلساطان بعقوب صار منفوراً لدى الملكد میفوضاً . فعزله 
عن مناصبه و صار حلیس البیت‌فی بلدة تبریز الى آخر ماقال. انتهىهار هنا من 
نآل کلامه و في ذلك كفاية لمن رام الوقوف على الحقايق و استخبار ال حوال 

ثم انه قد تفضل جمع من أفاضل اصحابنا الشيعة و إخواننا السنةبتقاريظ 
حول الکناب و تعاليقه بعد انتشارالجزء الا و لمنه أنتنا من البلاد الدّائية والا فطار 
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البعيدة و في بعضب : أنه قد تنبه شباننا بهذا الكتاب و تعليقاته من نومة ااغفلة 
فجزا کم البارى جل شانه عن هذه المجاهدة والتفانى الخ و تادر نبذأ من تلك 
التقاريظ في آخرالکتاب انشاءله » 

7 مقدمة هذا الجزء واس تعالى نعم المولى و نعم 
النصير « ازمة الامور طراً بيده » والسّلام على من انبم الهدی‌دنای بجانبه عنالبوى 
و سنذيل الجزء الرابع بالمستدركات من الا حادیث المروية في كتيهم و كامات 
أعلامهم التى فانتنا في التعالیق لو ساعدتنا سواعد التوفيق انشاءالله تعالی. 


وقد فرغ العبد ناسق هذه الدر محر برهذهالكلماتضحوةيوم الا حد ۱٩‏ 
رمضان المبارك. ۱۴۷۷ ببلدة قم المث فة حرم الانمة الاطهار سلام الله 
علهم| جمءین 


(۴) 


افا ل 
وازهاق لباطل 
یف 
العلامةؤالعلوما لیوا لنقلية 
اة اة النضلوا الدب 
تا A N TES‏ 
فاجو لس رو سب س0 
ایند 
فبلادا مندسنة ود 
الجزء الثانى 
ر * 


4- ی 


تسناد الفقيهاباعع ا للامّةاللإارغ 


A. Eat‏ سے 2 کے 2 ١.5 ۳ AG‏ ار 
ی الیش ھال لر جو ام 


فاك الصف دنع در 
المطلب العاشر في أن فاعلون )١(‏ ۰ اتفقت الا ماهية والمعتزلة على أنا 
فاعلون » واد عوا الشرورة في ذلك .فان کل عاقل لا بعك في الفرق بن‌الحر کات 
الاختيارية والاضطرادية » وأن هذا الحكم مر كوز في عقل کل عاقل » بل قلوب 


(۱) اختلفت کلمه المتکلمین فى خلق الاعمال و أن أفعالنا الارادية هل هی صادرة عنا 
باختیار نا وقدرتنا أو عن قدرته‌تعالی آوعن‌کلتیهما بالتذر يك المتداوی أو المتفاوت أو 
الوجوه والمعت‌لات‌الاخر ؟ وذهب الى كلمنهاقوم : فعزی الى جهم بن صفوان انه كان 
يقول : لا مؤئر فىالوجود الا الله تعالى شأنه . و آما العبد فليس له فعل أصلارؤحدانا 
ولا كسباء 

و ذهبت النجارية والاشاعرة الىأن تلك‌الافعال صادرة عنه تعالى وليس لاحدانما عله 
سواه » نعم جملوا للعبد الکسب » وهذا هو الفارق بين مقالتهم ومقاله الجهم . 

ثم الاشاعرة اختلفوابحيث اضطر بوا فى معنى الكسب › فذهب الشيخ أ بو الحمن 


(چ في أن العباد فاعلون بالاختيار (r)‏ 


الاشعري تدوتيم الذی اشتهرو! به : الى أن معناه أنالهتعالىقد آجرک‌العادة بأنالعبد 
متی اختار الطاعة أو المعصية فعلپا الله تعالی فيه » وفعل فيه القدرة عليها » والعبد له 
الاختيار » و لیس لتلك القدرة فی‌ذلك أثر » بل القدرة وال‌قدور واقعان بقدرةابنهتعالى. 
وقال! لقاضىأ بو بكر الباقلانی‌نی کتاب التمهید : ان معناه کون ذات الفعل من الله تعالی 
و کونه مءنونا بمنوان الطاعة أو المعصية أو غيرهما من‌العناوین من العبد ‏ وذلك مناط 
التکایف وعلیه يدور استحقاق الثواب والمقاب » وذلك کلطمه الیتیم فا نها نقم اشا و 
تقم ظلما » فذات اللطمة منه تعالی و کو نه تادیبا أو ظلما منالعيد. 

وقال بعضهم : ان الاعنقاد بالکسب فىأفعال العبادلازم » و لکن‌حقیقته غیرمعلومة لنا 
الى غيرذلك من التفاسه». التى تری فى کلمات الاشاعرة . و هی فى غايه الاضطر اب 
والتشتت » واكتفى بعضهم فى تقريبه وتفسيره بايراد الامثلة وزاد ءيا على عى . 

ثم‌ان من القائلين بالتشريك بين القدرتين فى صدور الافعال الشيخ أبواسحاق 
الاه‌فر الينی › فيحكى عنه أنه ذهب الى أنالفعل واقم بقدرته تعالى وقدرة العبد معا. 
و الق لوق بالقبولالذی-اعده الاداة المقلية وااسدجالسمعيةما ذهب ‌اليه أصحابنا 
من الامر بين الامرین كما سبق شرحه <« ج ۱ »نص 4۰7 الی 4۲۲ > وسیأْتی‌فی «حله 
انشاء ايله تعالی ٠‏ 

قال الشريف الاية الباهرة السيد محمد الباقر الطباطبائىالحائرى فىمنظومته (مصباح 
الظلام ص ۲۰ ): 


و من يضم قدرة الله الى قدرته آنقص ما قد كملا 
والكفر والفجور فى العبيد و ما استحقوه من الوعيد 
من العذاب باقتحام الذار و نحوه أية الاختيار 
وهلترى یغلق فيمن قد اثم ما حصل الاثم به و ينتقم 
وليس يجديك حديث| لكسب انكان موجوداً بخلقالرب 


واى مانم من التعدى عله اذا نسته للد 


3 في أن العباد فاعلون بالاختیار (اج) 


الا طفال والمجانين » فان الطفل لوضربه غيره بآجر ة(۱) تؤلمه » فانه ینم الر امي 
دون تلك الا جر ة , ولولا علمه السَروري بکون الر امي فاعلا دون الاجرة لما 
استحسن ذم الر امي دون الا جر ة . بل هو حال فيالبهائم . قال آبوالهذیل (۲) 
حماربشر أعقلمن بشر . لان حمادبدر إذا آتیت به الي جدول کبیر » فضربته لم 
يطاوع علیااعبور » وان آتیت به إلى حدول صغير حازه .لا نه فر ق بين ما بقدرعلیه 
وبين ما لايقدر عليه » وبشر لم برق يبنهما . فحماره أعقل منه » وخالفت الا شاعرة 
في ذلك . وذهبوا إلى أن لامؤثر لاله » فلزمهمهن ذلك محالات* انتهى» . 


وقال العلامة السيدباقرالجائسى البندى فى منظومته : 


للسبد فى أفعاله اختيار و بااضرورة انتفى الاجبار 
و انما الوجوب للدواعى لا يوجب الجبر للامتناع 
مم أنه لو تم فى المقام لا وجب الایجاب فى العلام 
فما الجواب فهو الجواب و قد عرفت ما هو الصواب 


وسیاتی فى کلمات مو لينا العلامة وسيدنا القاضی الشپید و ما علقنا عليها ما يزيح العلل 
أن شاء الله تعالی. 

(۱) آجرة بتشديد الراء المهملة جمعها آجر . 

(۲) هوأ بوالهذيل محمدبن عبداث بن مکحول | لبصریالمشتهر بالعلاف منزعماء المعتز له 
وممن شید أركان الاعتزال » له تصانیف منپا کتاب‌الملاس و كتاب فى مناظراته مم 
على الميثمى » اضرواطرش فى اخريات عمره ۰ توفى ببلدة سرهنراى سنه ۳۳۹ دوقيل 
۷ و قبل ۳۴۵ و هو غير أبى الهذيل زفر بن هذيل الحنفى العنبرى المتوفی 
سنة ٩۵۸‏ فراجم الریعانه ج ه ص ۱۹۵ ۰ 


أقول : مذهب الا شاعرة أن أفعال العباد الاختيارية واقعة بقدرة !لله وحدها . وليس 
لقدرتهم تأثير فيا » بل الله سبحانه أجرى عادته بأننه يوجد فيالعبد قدرة واختياراً 
فاذالم يكنهناكمانم؛ أوجد فيدفعله المقدورمقارناً لوما/فيكونؤمل العيد مخلوقاً لل 
تعالی إبداعاً وإحداثا ومكسوباً للعبد . والمراد بكسبه إياه مقارنته لقدرته وإرادته 
هن غير أن يكون هناك منه تأثير أو مدخل في وجوده سوی گونه محلا له . دعذا 
مذهب الشیخ أبي الحسن الا شعري (۱) » فأفعال العباد الاختبارية على مذهبه تکون 
مخلوقة لله تعالی مفعولة للعبد . فالعبد فاعل و کاسب » وال خالق ومبدع . هذا حقيقة 
مذهبهم . ولا يذهب علی‌المتعلم أذيم ما نفوا نسبة الفعل والکب عن ‌العبد» حتی 
یکون الخلاف في أنه فاعل أولا . كما صدا ر الفصل بقوله : !نا فاعلون » داعترض 
الاعتراضات عليه » فنحن ایضاً تقول : انا فاعلون » ولكن هذا الفعلالذي اتصفنا به . 
هل هومخلوق لنا آدخلق‌اله فرناوآوجده‌مقار نألقدرتناواختيارنا ؛ وهذاشبیهلابستبعده 
اامقل , فان الا سود هو الموصوف بالسواد » والسواد مخلوق ثتعالی. فلملابجوز 
أن یکون العبد فاعلا دیکون الفعل مخلوقاً له ؟ ؛ ودليل الا شاعرة أن فعل العید 
ممكن في نفسه . وکل ممکن مقدود لله » لشمول قدرته کما نبت في‌محلّه (۲) » ولا 
شيىء هما هو مقدور لله بواقع بقدرة العبد لامتناع اجتماع قدرتين مودرتین على 
مقدور واحد لما هو ثابت في محله » وهذادليل لوتأمله المتأم.ل يعلم أن المدعی 
حقً صریح ٠‏ ولا شك أن الممكن إذا صادفته القدرة القديمة المستقلّة توجده . 
ولا مجال للقدرة الحادئة » والمعتزلة اضطر تهم الكبهة إلى اختبار مذهب ردي , 


(۱) قد سبقت ترجمته فى تعاليق ص ۱۱۸ من الجزء الاول وفى غيرها أيضا . 
(۲) قد سبق فى مبحث القدرة (ج١‏ ص )١187‏ . 


0 في آن اا فاعلور ن بالاختيار (دج) 


صو وه و و متسه و هه هم 


وهو إثبات تعد د الشالقين غير في الوجود ؛ وهذا اغطاء عظيم » واستجراء ی . 
لو تأملوا قباحته لارتدءوا منه كل الارتداعكما سنيين لك إن شاء الله في أثناء هذه 
المباحثات . ثم إن مذهب المعتزلة وهن تابعهم من‌الامامية آن أفعالالعباد الاختیار ,2 
واقعة بقدرة العبد وحدها على سبيل الاستقلال. بلا إيجاب بل باختيار , ولمم في 
اختيار هذا المذهب طرق » هنها ما اختاره | بوالح سين (۱) من مشايخهم وذكره هذا 
الر جل وهو ادعاء الضرودة في إيجاد العبد لفعله . ويزعم أن العلم بذلك ضروري 
لا حاجة به إلى الامتدلال وبيان ذلك أن کل عاقل يجد من نفسهالتفرقة بن‌حرکتی 
المختار دالمرتعش » ون الا ول مستند إلى دواعيه واختباره , وأدّه لولا تلك 
الد داي والاختیار . لم يصدر عنه شيىء منه بخلاف حر كة المرتعش ‏ اذ لا مدخحل 
فيه لارادته ودواعيه , وجعل بت وهن تابعه من الامامي.ة انکار هذا سفسطة 
مصادمة لاصّرورة كما اشتمل عليه أكثر دلائل هذا الر جل في هذا المبحث» 
والجواب : أن الفرق بين الا فعال الاختيارية وغير الاختبادية ضروري لكنّه 
عائد إلى وجود القدرة » منضمّة إلى الاختيار في الا ولى . وعدهها في الثانية لا إلى 
تأثيرهافي الاختيارية . وعدم تأثيرها في غيرها . والحاصل أنا نرى الفعل الاختياري 
مع القدرة والفمل الاضطراري بلا قدرة . والفرق بينهما يعلم بالضرودة » ولكن 
وجود القدرة هع الفعل الاختياري لا يستلزم (۲) تأثرها فيه » وهذا محل الشزاع 


(۱) هو أبوالحسين بن محمدبن علىالبصرى الولادة البغدادى المسكن والمدفن ۰ توفی 
سنة ؟#© ببغداد وكان من زعماء الاعتزال › له تآليف و تصانيف منہا كتاب المعتمد 
فى اصول الفقه وقد استفاد منه الرازى فى كتابه اامحصول و منها كتاب غررالادلة و 
غيرهما من الاثار فراجم‌الریحانة (ج ه 4۱) . 

(۲) اذ لا يلزم من دودان الشيىء کالفعل الاختيارى مم غیره کالقدرة والاختيار وجوداً 
وعدما کون المدار علة للدائر » ولا من العلية ان يسلم ثبوتها الاستقلالی بها لجواز 
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فتلك التغرقة التي تحكم بها الضذرورة لا تجدي للمخالف نفعاً . ثم إن دعوی‌الضرورة 
في إنبات هذا المدعی باطل صريح » لان علماء الس.لفكانوا بين منکرین لايجاد 
العبد فعله . ومعترفين مثبتين له بالد ليل . فالموافق والمخالف له انفةوا على نفي 
الضّرورة عن هذا المتنازع فيه . لا التتفرقة بالحس نين الفعلین فانه لا مدخل له 
في إثبات المداعى . لا :.ه هلم بين الطرفين فکیف يسع نسبةكل المقلاء إلى إتكار 
الضّرورةفيه. وأيضاً أن کل ليم العق ل إذااعتبر حال نفسه. علم أن إرادتهللشيىءلانتوقف 
على إرادته لتلك الارادةدأته مع الارادةالجازمة منه‌الجامعة (١)يحصلالمراد.‏ وبدونها 
لايحصل (۲) » و پلزم منها (۳) آنه لا إرادة منه. ولا <صول الفعل عقيبها مه 
وهذا ظاهر للمنصف المتأمّل فكيف ید عی‌الضرورة في خلافه ؛ فعام أن كل ماادعاه 
هذا الر جل من الفرورة في هذا المبحث فمو مبطل فيه « انتهی » . 


قززن 


إئيات القدرة بدون التأثرمن سنخيف القول کا .و سيجيء عن قريب إن شاه الل 
تعالی »والدّمسك بجريان العادة قد أسبقنا في بيان فساده مالايحتاج إلى الاعادة . و 
آما الكسب (:) ققد اكتسب من الس خف و الفساد ما اکتسبا و زيادة .و أضا ما 

ذكره بقوله : فنحن أيضاً تقول : إنا فاعاون الخ فهو كاذب فيه » كيف ؛ وهم صر حوا 


أن يكون المدار جزءاً أخيراً من العلة المستقلة٠‏ 

.٠ للشرائط وارتفاع الموانع‎ )١( 

(؟) بل يحصل له تلك الارادة سواء أرادها اولم يردهاء 

(۳) ای من المقدمات التى علمتها بالوجدان٠‏ 

)٤(‏ فراجم ص ۳۹۹ من الجزء الاول حتی يتبين لك اضطر اب القوم فى معناه ان هذا 
المعتر م لایسمن ولا يغنى بل یلقی صاحبه ف ىالدوالك٠‏ 


دب سس ممم ممم مويو صمي در ددر 


بأن E E TTT]‏ إطلاقهم الفاعلعلى المباد »فا نما 
یتجو زون به عن معنی الکسب والمحلية ٠‏ ابر بدون به معناه الحقبقي الذي قصده 

المصنف هيهنا ٠و‏ هوالایجاد و الاصدار ااذی بتعارفه امل اسان . و آما ما ذکره 

من أن الا فعال التي يظير صدورها عن العباد لايست,عد العقل أن تكون صادرع" 

في الحقيقة عن الله تعالى مقارنة لقدرتنا . فيتوجه عليه ۹1۹ بتضمن إنكار لبديهي 
الظاهر المشاهد لكل أحد صدورها عن العباد » وارتكاب نسبتها إلى الل تعالى على 
طريقة الر جم بالغيب » و الر مى في الظلام . فكيف لايكون مستبعداً ؛ و أى دليل 
قطمي او إقناعي ظني قام على خلاف المشاهد الظاهر حتى يكون رافعاً لاستبعاد 
العقل ؟ بهذا يظبرفساد تمثيله بالا سود فان الس‌واد قائم عليه بمعنى وقوعه عليه . 
فلاوجه لقياسه إلىالا“فعال القائمة بالعباد بمعنی صدورها عنهم كلا كل والشرب‌کما 
مر بيانه .و لهذا ترى أهل العدل يحكمون بأن السواد و البیاض و نحوهما من 
الا عراض فعل الله تعالی ٠‏ والا کل والشرب والز نا والسرقة ونحوها من فعل‌العید » 
و آما ما ذكره هن دليل الا شاعرة فهومع كونه مشهوراً معتمداً دم ولیذا 
أيضاً خصاه الناصب بالذ کرهیپنا مردود من وجوه آما اولا» نلا" ن شمول قدرته 
تعالى لجميع المقدورات هما لم يثبت عندالمعتزلة . ٠‏ فائهم یخه‌صون خلق الا جسام 
بقدرة اله تعالى »د أفمال العیاد بقدرتهم » و آما ثانياً ] فلا ننه منتوض (۱) بادخاذ 
الولد وندوه » فاته ممکن‌في نفسه هع استحالته علی‌انه تعالى إتفاقاً . وماهوجوابكم 
عن هذا فهوجوابنا عن ذلك . وأما الا ۰ فلا نه إن اريد بشمول قدرته لجميع 
الممكنات تعلّقها به بالذات » فهو ممنوع و غير لازم همسا استدلوا به على ذلك 
المطلوب . بل يجوز أن يكون تملقها إلى بعض بالذ ات وإلى بعض آخر بالواسطة » 


)١(‏ وهذا النقض من خواص هذا التعليق › لم أجده فى كتاب ولا سمعته عن آحده 


منه <قده) ۰ 
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و کلام الاصفهاني (۱) في‌شرحه لاطوالم يدل على ذلك حيث قال : والحق أن انتباء 
كل الممكنات الموجودة إليه دليل على أنه قادر على الكل . وإن اريد تعلقها به 
على وجه الا عم ٠‏ فهذا لاينافي کون أفعال العباد مقدورة لهم بالذّات» و أما رابعاً 
فلا ته إن أريد بشمولها للجمیم(1) تعلقها به بالفعل فهذا غير لازم ه.ا ذكرده في 
بيانه . لجواز أن لا يكون الامكان عله لتعلّقها به بالفعل . بل لا ءکان التعلّق وفعليته 
يستند إلىهاينضم إلى الامكان .وإن اريد به تعلقهابالامكان » فذلك لايستلزمالفعلي.ة في 
جميع الممكنات » حتی يلزم اجتماع قدرتين مؤثرتين بالفعل في مقدور واحد . 
و الحاصل أن الامكان كما حققه المحفق الطوسى (۳) طب اله مشهده » ءل 


(۱) الطوالم للقاضى البیضاوی وشرحه الشبير للشبخ شمس الدین محمود بن 
عبدالر حه‌ان الا فهانى المتوفىسنة ۴ . 

(۲) لايقال : ان نسبة الفعل الى الله تعالى مقدوراً له ادلی من نسبته الى العبد لكو نه 
مقدوراً له › لانا نقول : ان هذه الاولويه ليست الا بمعنی کونه آقدر و أكبر و أعظم 
مقدوراً > وليسفى ذلك مايوجب الاو لوبه والترجيح بالنظر الی‌مقدور واحد » وبالجملة 
بالنظر الى ما انحصر من مقدورات‌العبد الضعيفة كما وكيفا . 

(۳) هو فيلسوف الاسلام و علامة الحكماء شيخنا أبو جعفر محمد بن محمد بن الحسن 
الجپرودی الاصل المشتپر بالمحقق الطوسی › نابغة الاعصار »و يتيمة الدهر ؛ و من 
يليق أن تفتخر به الملوم وآهلها ولك سنة ۵4۵ › وتیل ۵۵۷ ۰ أخذ العلوم عن 
جماعة » منهم والده العلامة » والشيخ سالم بن بدران ؛ والسيد فضلالله الراوندى » 
وفريدالدين الداماد » وقطب الدين المصرى › وغيرهم من فطاحل الفريقين › و له كتب 
رائقة و رسائل فائقة تقرب من مأة و خمسين » منها أساس الاقتباس فى المنطق › 
ومنها شرح الاشارات ٠‏ ومنها الفرائض‌النصيرية » وهنها البارع فى التقويم وأحكام 
النجوم » وهنها جامم الحصى فی‌التخت والتراب والكرة والاسطرلاب »و متها جام 
كيتى نما » ومنها تحرير المجسطى » ومنها تلخیساحصل أوتقد البحصل › و منها 
تبافت الفلاسفة » و منها آغاز وانجام .و منها اوصاف الاشراف ».و منها مساحة 


الاشكال ۰ وهنها اللعطيات و منها آخلان ناصرى »و منها تحر بر أسزال. البندسة 
لاقليدس » ومنها تحريرالاكر لما لا ناووس » وهنها التقويم العلائى » ومنها كليات 
الطب » ومنها اثبات الواجب ومنها انبات ان الفرقة الناجية هم الامامية ۰ و منها 
خلق الاعمال » ومنها تجريد الكلام فى المنطق والكلام ؛ و منها الجبر والتفويض 
الى غير ذلك من الاثار الممتعة »و كان شاعر ! مفلفا أدبا آریبا و من شعره فى مدح 
مو لينا أميرا لمؤمنينعليه! لصلاة والسلام قوله : 


لو أن عبداً أتى بالصالحات غداً يود كل نبى مرسل و ولى 

و صام ماصام صوام بلا ملل و قامها قام قوام بلا كسل 

وعاش فى الدهر آلافا مؤلفة عار من الذنب معصوم بلا ز لل 

فليس فى الحشر يوم البعث ينفعه الا بحب أمير المؤمنين على 
ومن شعر و بالفارسية قوله : 

نظام بى نظام ار كافرم خواند جراغ كذب را نبود فروغى 

مسلمان خوانمش زيراكه نبود مكافات دروغى جز دروغى 


نوفى سنة ۱۷۴ وتیل ۱۷۵ ۰ والاشپر ۷۴ ببنداد» و نقل بوصية منه الى مشهدالامام 
ابی ابراهیم موسی بن جعفر علیپما السلام » ودفن فى قبر قدکان الناصر العباسی ادخره 
لنفسه قبله بسنین» ولم‌بوفق‌بالدفن فيهفهيأه الله لذاالمو لى الجليل؛ وما آجدر أن يقال , 
دهقان بباغ بهر كفن پنبه کاشته مسكين پدرززادن فرزند شادمان 
ورثاهالشعراء بقصائد عر بية وفارسية وهها قبل فى تاريخ وفاته . 
نصيرملت ودين پادشاه کشور فضل 20 يكانة كه چو او مادر زمانه نزاد 
بسالششصد وهفتادودو به ذى حجه بروز هيجدهم در گذشت در بغداد 
حف عنه جماعة أشهرهموأنبلهم مو لينا 7 یةالله العلامةالحلی؛ والشيخ محمد البحرانى 
والسيد | بومحمد الورامينى » وغيرهم . 
پروی المترجم عن جماعة منهم والده العلامة المو لی‌محمدین الحسن الطو سی و منهم 
الشيخ سالم بن بدرلن المصری › وفیر‌هما . 


(ج؟) في أن العباد فاعلون بالاختيار (۱۱) 


ل ۴ الندرة لاموجبة له ولا بلزم من تحة.قالعلة الهعححة لشیی , تحققه 
بالفعل » اجواز أن يكون هناك مایمنعه . وبهذا يندفع دليل آخرالاشاعرة و هوأر" 
العبدلوكان موجداً لفعل نفسه . لجازأن يوجد الجسم لان المصحیح لتعأق الابجاد 
بفمل نفسه هو الامكان ۰ و هو متحققق في الجسم و الت_الي باطل « أنتهى * . 

و آما ما ذکره هن أن أهل العدل اختاروا مذهباً ردياً هوإثبات مداد این 
فهو کلام مبهم إذا کشف غطلؤه . و ظهر جودة ما اختاروه  »‏ ذلك لا ن الر دي 
اثبات تعد د الخالق القديم الذي لايكون مخلوقاً لله ابتداء » او بواسطة کم‌ایلزم 
الا شاعرة من القول بز بادة الصفات القديمة . و آما اثبات الخالق الحادت الذي 
يكون ذاته و<ياته وقدرته وتمكيئه وسائر صفاته و کمالانه مخلوقةلله تعالی کما هو 
شان العبد على رأى آهل العدل » ولا ردا.ج فيه ۰ بل فيه جودةتنز به‌لهتمالیعن کونه 
فاعلا للقبائئح والفواحش‌المنسوبة الی‌العبد کمامر هرادا ؛ و آما ما ذ کرو م نالجواب 
قوش اذ تخاب المراقف )و وی الناضي الو اتا عى اك واد 
بل أنه وجد تمرةالغراب (۲) » وفيه نظر ۰ آما أولا فلن محص.ل كلام أبي الحسين 
والمصنف ومن وافقهم فيهذا المقام دعوى البداهة في مقد مات ثلاث » احريها علّية 
القدرة والاختيار وتأثيرهما » و الثانية أن العيد فاعل لنحوالصعود إلى المنارة بقدرته 
دون السقوط منها و دون حر كته الارتعاشیه » و ا لاله آنه لو لم تو ثرقدرته ي 
هذا الصعرد لم یصعد ‏ لا أنوم حعلوا الاد لى منها نظرية » والنانیتن دليلة ءلیهاحتی 


ویروی عنه مولينا العلامة وغيره . فراجم الريحانة (ج ١‏ ص 4١6‏ الى 1۲۵ ) 
)١(‏ قد مرت ترجمته دج ١‏ ص ۷)) . 

(۲) يطلق هذه الكلمة على ثمر شجرة يقال لها البلوط و على عود یجعل على رأس 
المثقبة التى تستعملها النجارون ۰ و يضرب المثل فى حق من‌آتی بشيىء خسيس ردى 


زعما انه أتى بشيىء نفيس . 


لكان له وجه » دیذعف هنع لزوم العلية ' واما ماذ کره هنن علماء السلف كانوا 
بان منكرين لايجاد العبد فعله ومعترفين مثبتين له بالدلیل الخ مدخول بان ماذكره 
السلف من اهل العدل بصورة الدلیل إنما هو تنبيهات على المدعی الضروري » قد 
حملها من خالفوم من الا شاعرة على الاستدلال ليمکنيم إيراد المنم و التقض 
والمعارضة (۱) عليهاء فلا بلزم ماتوهمه‌الناصب من‌نسبة‌کل العقلاء إلى انکار الضرورة 


(۱) هذه مصطلعات فی‌علم آداب البحث والمناظرة »و الفرق بينها يظهر مما آفاده 
الجرجانی فى کتاب الحدود (ص ۱8۸ ط مصر) قال مالفظه: 
المعارضة لغة هى المقابلة علی‌سبیل‌المما نع و اصطلاحا هى اقامة الدلیل علی‌خلاف ما 
آقام الدلیل علیه| لخصم. 
ودلیل المعارض آن‌کان عين دئیل‌المعلل یسمی (قلبا) » 
و الا فان کانت‌صورته کصورته یسمی (معارضة بالمثل ) والا (فمعارضة بالغير)ء و تقدیرها 
اذا استدل علی‌المطلوب بدلیل فالخصم ان منم مقدمة من مقدماته او کل واحدة منها 
على التعيين فذلك يسمى (منعا مجردا) (ومناقضة) او نقضا تفصيلياً) ؛ ولايحتاجفىذلك الى 
شاهد. فان ذكر شيئًا يتقوى به بسی ( سندأ لنم ) ؛ وان هنع مقدمة غير معينة بأن 
يقول ليس دليلك بجميم مقدماته صحيحاء ومعناه ان فيهاخللا فذلك يسمى ( نقضااجماليا) 
ولابدهيهنا من شاهدعلی‌الاختلال» وان لم بمنمشيئاً منالمقدمات لامعينة و لاغير معينة 
بان اورد دليلا على :فض مدعاه فذلك يسمى (معارضة) «انتهى». 
قالالشوخ رب نالدين الم صفی فىمنظومته : 


ان قلت قولا ذاتمام خبری اذا قلت فيه عن معتبر 
فیطلم. التصحيع للنقل اذا لم تلترم فيما نقلته لذا 
او ادعيت يطلب الدلایل ان كان غير واضح ذا القيل 


ثم ثلاث للدليل عارطة (منم)ونقل مجمل معارضة 


بل اللازم نسبة 2 المعزولين عن العقل و ما شور الا “غاء رة اند شنز ۳ 
أكثر المسائل كما لابخفي .و أما ثانيا فلان وجود القدرة هن غير تأثيرها إنما 
يورث الثرق على تقد بر تحققه ۳ نفس ال هر > له غير متحقق بشهادة الوحدان 6 
بتأئيرها . ثم لو كان الفارق وجود قدرة غير مترة . لزم عدم الفرق فان الساقط من 
ادمنارة له قدرة اسقاط نفسه ۳ ولاشك أنه إذا سقط لم تؤثر قدرنه في هنه‌الحر کة 
نعم ]نهم قالوا : بتعآق تلك‌القدرة والارادة بالصعود دون السقوط. لکن إذا لميكن 


فاول جز ء الدلیل »و رده فان يكن مد الا لا بو رده 
والانی ابطال الدليلكله بشاهد ينبىء عن قبوله 
و ثالك اقامة الدلیل على خلاف قول ذی‌التعلیل 


الواخرماافاد وأنت لوتا ملت‌فیما نقلناه عن آرباب هذاالعلم لظهر لكفىغاية الظهود 
الفروق بين المنم والنقض والمعارضة المذكورة فی‌الکتاب 

ومما یف عليه انهذا العلم‌وعدة فنون‌اخر قدتر کت فى زوايا الغ.ولء مع آنالساف 
کانوا شدیدی الاهتمام بپافکم لهم فیهاکتب قيية ورسائل نفيسة» مطبوعه و مخطوطه ‏ 
كرسالة ]داب البحث لافاضل الممر‌قندی و شروحها الديدة. و ونظومة 
المرصفى وشروحپا. و کتاب ]داب البحث للسیدحسین‌المه‌مانی» و کتاب ]داب 
المناظرة للقاضی عضد الا يجى » و کتاب ۲ داب البعث للسید فيخرا لد ين السما کی 
و غيرها من الزبر الممتعة» و أرجومن فضله و كرمه العميم أن يوفقنا باقتناء الفضايل 
آمين آمين. 

(۱) قال بعض الافاضل فی‌تعا لقیه‌علی‌هوامش تفسير البيضاوى مامحصله: آن‌الفرق 
بين‌الوجدان بكسر الواو و الوجدان بضمها : ان الاول يطلقعلىالقوة المدركة و 
الثانى على ادرا كبا هذا ء و نكن المتداول بين آهل الفضل اطلان كل منهما على كل 
من المعنيين فلاتنفل. 


3 6 ي أن ٠‏ العباد فاعلون بالاختيار 


لپا نو ا الفمل »غير اننا مقر لمحله » فتعلّقها وعدم تعلقما إنما يفيد في صحة 
اطلاق الأفظ دون التخایر ذ ي نفس الفعل . و کونه أثراً للقدرة مع آن" البديوي 

هوالداني » و بالجملة من أنصف من نفسه علم الفرق بين الحرکتین بأن القدرة 
مزترة في الا دلی دون الا خری ۰ و إنبات القددة بدون التانبر لا یکون له معنى 
محصل . بل غيرمعقول أصالا كا تبات الباصرة للا عمی بدون الا بسار . وإثيا تالس امعة 
للاصم بدون الاستماع . و كما أن إنكار قدرة العبد مكابرة كذلك انکار تأثيرها 


في بعض أفعاله (۱) مكابرة » والاعتراف بان الا ول مكابرة (۲) دون اشاني مكابرة 


للا أثر لقدرة العبد فى فعله > فان فيه قطع طلبات الشرايم » فمن زعم أن 
لا اثر لقدرته الحادثة فى المقدور كمالا أثر للعلم فى المعلوم » فوجه مطالية 


اللتعالى العبد فى أفعاله كوجه مطالبته أن يثبت فى نفسه ألوانا اويجه_لى للمحالات 


البصير لا يصير بصيراً الى أن قال : 


اكواناء وهذا خروج عن حدالاعتدال الى ااتزام |لباطل المحال؛ و فيه ابطال للشرايع 
ورد ماجاء به النبيون صلواتالله وسلامه عليهم آجمعین» و هذا الزاعم الذى يدعى أن لا 
اثر اقدرته أصلا اذا طولب بوجه طلبالله فعل العبد تحريما و فرضا أخذ بالجواب طولا 
و عرضاء بان الله سبحانه يفعل مايشاء و يحكم مايريد ولايسئل عما یفعل و هم يسئلون 
جدير بان يفال له هذه كلمة حق اريد بهاالباطل» نعم يفعلالله مايشاء و يحكم مايريد 
لكن يتقدس عن الخلف و تكليف المحال » فانه الحكم العدل تعالى شأنه عن الظلم 
اوجب على نفسه الاقدس الرحمة على عبادهعدلا لا لاناتيان الظلممنه كما قيلمحال ؛ 
منه «قله» . 

( ۲ )الفرق بین‌المکابرة و التحكم بعد اشتراکہما فى کون كليبما دعوى بلاد ليل : 

أن السکابزة هی الدعوى بلا بينة مقرونة باكبار النفس وتحقیر الخصم بغلاف التحكم 
فانه أعم منها. 


(۲) في أن العباد فاعلون بالاختیار (۱۵) 
في مکابرة » لان بديهة العقول حاكمة بأن بعض الا فعالتصدر هنا بتأثير قددتنا 
فيها . فا نکار کون العبد موجداً لا فعاله الاختیار 2 سفسطة مصادمة لاضرورة ٠د‏ 
يوضعحه أن فلق القدرة بالفعل لا على وجه الشاثر > كما اخترعوه وم 
بالكسب آمرخفی لابهتدي إليه العقل . فاته إذا لم يكن للقدرة تأثير . لا يظهر وجه 
تعقها به ۰ فان قيل :تعلقها به هو أن كر ن موحودة عنده قلنا : من ا بعلم وحودها 
عنده ؟ فان قيل : عام وحودها عنده من الفرق بين حر که المر:.ش و حر که المختار 
بالبديهة . ایا : الفارق‌هوالارادة لا ن حر كة المرتعش حصات هن غير ارادة وحر كة 
المختار حصلت بها و الارادة عن القدرة ل نيا صفة مخصصة لا حد المقدودین 
بالوقوع » فان قل : ذاکانت‌الارادةمخص.صفلا حدالمقدورین بالوقوع‌فلابد لوجودها 
من دوجود القدرة . قينا : ألم لا جوز آن بکون مخ هن لا حده‌قدوري الله تعالی 
بالوقوع ؛ فان عادةاله جرت بأأنها إذا تعلقت بأحد طرفي الممكن ۰ حصل ذلك 
الطرف » و بالجملة القدرة الحادتة أى قدرة العيد عندالا شاعرة صفة يوجد الفعل 
معها ء و بعبارة أ خرى كيفيلة وجودية قائمة بالفاعل موجودة عندالفعل » فاذا لم 
يكن لپا 5 کو ن في معرض الخفاء ‏ 1 يرهن على ثيونة . ولع‌ري أن القو ل 
بكسب العبد وان قدرته غير «ؤترة , وَإِدّما المؤثر قدرفاله سبحانه ثم القول بئواب 
الف اا من باب أن يقال : إن أحداً قادرا على الز نا مثا إذا كان معه قادر 
آخر . تکون قدرته أشد من قدرته » و ليس له أن يمنعه من الز نا إذا لم يرتكب 
الز نا و ارتکب مساحية الز نا ء صار هذا الشخص الس المرتکب لهالعاجز عن آن 
يمنع فاعله مستحقاً لارجم . دون المرتکبلهوهوکماتری» و الحاصل أن القول : 
بالهدرة عبر المؤثرة فا لا طائل :حته . لان القدرة صفة هؤثرة على وفق الارادق 


فلو لم تكن ودرة العبد موثرة 58 ن سم تما قدرة مجر د اصطللاح ۰ و بو بده الفر ى 


)03 في أن العباد فاعلو ن بالاختيار )ج( 


بينالقدرة والعلم بتأتيرالقدرة وعدم تأثیر العلم ٠‏ وأما ماذ کره‌العلامة الدوانى (۱) 
في شر حه للعقائد العضدية ۰ من أن القدرة لانستلز مالتائير ل ماهو عم همه و من 
الكسب . :وان الفرقبينهما و بين العلم بان القدرة تستلزم هذاء ولا ا العلم 
فمر دون بان" هذا اذم سم او كان لكسب العید هی ی مدصل مععول م و دنا او 
به عن فرط التعئ ت والمحجوجية كما 1 سيجي ان شاءالله تعالي " ندم يتوه 
على العدل.ة ان" الشروري هوالفرق ۳ ثير القدرة فيالاختيارية دون غيرها. وأا 
استقلال تاثیر قدرة العيد فا بالاختبار كما هو مطاو بهم ¢ فلیس بضروري 1 بل هو 
ممنوع لابد" له من دلیل . لجواز أن يكون المزثُرمجموع القدرتين كما هو مذهب 
أبى اسحاق الاسفراينى (۲). اویکون المؤ ثر قدرة العبد فقط على سبيل الایجاب 
کماهومذهب الفلاسفة . و يندفع بان المقصودهي‌نابیانمدخلية قدرةالعبد في الجماة 
في بع ضأفماله » ردأ لمذهب الا شاعرة ٠‏ لابيان خصوص المذهب الحق كما لايخفى 
على المتأمل ١‏ على ان مذهب الفلاسفة قد ثبت بطلانه بالد ليل العقلي 0 وباج ماع 
المسلمین ۰ وما ذهب اليه الا سئر | +*ی, مح‌آن وول بألا رفيق» ولا دل.لعلبه مر درد 
أيضاً يأنه ان أراد جواز أن یکون متعاق القدرتن شيئاً واحداً هو نفس الفعل 
ویکون کل مرا فا هستقالا فحينئن بلزم اجتماع الحو زين على اثر واحد 0 وان 
اراد حواز آن‌یکون يموع مما هن حك المجموع 4 زا و احدا هسدة ٩۱‏ في الما زمر 
دو نكلو احدمنهما با نفر ادهفياز محيزئكذ عدم استقلالقدرتهتعالى ؛بلاحتما جه لی‌مماو ن 
ومشارك تعالى عن ذلك عاو ۱ كبيرا . وأها ما ذكره بقوله : وايضا ان كل سليم 
¢ 07 و 5 ¢“ 
الع لالخ فهو ایس كلام صاحب المواقف» وقد دل علىعدم سلامة عقله »لا نا لوسلمنا 
(۱) قد مرت ترجمته (ج ١‏ ص )6٠‏ 
(۲) قد مرت ترجمته(ح ١‏ ص ۱۰۱) 
دج١»‏ 


أن" موجد إرادة العبد لوكان نفسه فتتوقتف تلك الا رادة منه على إرادته لهاء فلمًا 
تتوق _ف هي عليهاكما يعلم بالوجدان . فلا تکون هي‌صادرة عنه بل تكون مخلوقة 
ل تعالی إلا أن لا نسم أن حصول الفعل عقيبها ليس منه » و کون الفعل بحصل عقيب 
تلك الارادة الجازمة الجامعة لأشرائط . وارتفاع الموانم لايدل على ذلك ؛ إذ لامانم 
من آن تکون الارادة مضلوقة تعالی , والفعل الذي لا بنفك" عنما على الش.رط 
المن کور مخلوقاً للعبد (۱) . ولو قيل : إن مع تلك الارادة المخلوقة له تعالی عند 
تحقاّق الشدرط المذكود يتحةق الفعل . ولو لم يكن ايجاد من العبد فهو ممنوع (۲) 
لجواز أن یکون إيجاد المد آیضاً لازماً ليا غر منفك عنها ألا لا بالفعل » ولا 
بالامكان» فلوفرض‌هذا المحال وهو کل إيجاد العبد عن تلك الارادة » لجاز وقوع 
محالآ خر هوانفکاك الفمل اا عنها . اذ المحال جار آن بستلزم المحال ؛ وحصوصاً 
اذاکان بینهما علاقة ظاهرة كما فیما نحن فيه . وأه) أن الفعل لا يحصل بدون تلك 
الارادة فلا يدل على المطلوب أيضاً إلا اذا ثبت أن فعل العبد إذا توقف حصوله على 
إرادة مخلوقة نهتعالیلا یه کن أن بکونمخلوقالامبد دهذامع أنه ممنوع لي سمذكوراً 


)۱( و توضیح هذا ما سيجيىء من أنه ادا حصل لنا العام بنفم فعل يتعلق به الارادة بلا 
اختیار نا » لکن‌تعلق‌الارادة به غير کاف‌نی تحققه مالم تصر جازءة » بل لا بدمن! تفاء لاف 
النفس عنه حتی تصیر الارادة جازمة موجية للفعل ‏ و هذا الکف آمر اختیاری تند 
دجوده على تقدیر نحقة» الى وجود الداعی اليه وهی‌الار ادة الجازمة الى آخر ماذ کر نا 
مه ?ىدە . 

(۲) والحاصل أن ارادةالعبد بانجادالل تعالی فيه او ناشئة عن ذات‌العبد لازمة له » وهو 
لا ينا فى كونه مختاراً اذ المختار مایکون فعله معللا بارادته لا أن کون ارادته أيضا 


باختياره . منه «قده» ۰ 


عاط عع وق هع عأ لا فعا ع اط ع يه اماو Se ENR‏ ناي م عاو ع ب تس عل Ne‏ 


في المقد مات , ولا لازماً منها . 

قالاطصيف تمه 
منها مكابرة الضّرورة فا ن العاقل يفرق بالضرورة بين ما يقدر علي هكالحركة يمنة 
ويسرة » والبطش باليد اختياراً وبي نالحركة الاضطرارية كالوقوع من شاهق » وحركة 
الحيوان . وحركة المرتعش, وحركة النبض . ويفرق بين حركات الحيوان الاختيارية 
وحر كات الجماد . ومن شك في ذلك فهو سوفسطائي (۰6۱ إذ لا شيىء أظهر عند 
العاقل من ذاك ولا احلى مزه « انتهى » 

فا لاصف ي 
آقول : قد عرفت جواب هذا فیما مر وقد ذکر هذا الر جل هذا الکلام . نم کر ده 
كما هو عادته في التكرارات القبيحة الطوياة الخالية عن الجدوی » دالجواب 


ما سبق « انتبی » 

اقول 
لا تکرار فیما ذ کره المسف » فان ذكره لدعوى الضرورة سابقاً إنما كان عند 
تقریرمذهب العدلية .وذکره لما هيهنا إنما هو في بيان ما بازم من هذهب الا شاعرة 
دالفرق بن المقامن ظاهر . وأما ماذ کره الشاصب هناك من كلام صاحب المواقف 
هما زعمه صالحاً لاجواب عن هذا فقد دمرنا عليه ثمة وأبطلناه . 


والالصنف د نمأت e‏ 


ومنها انکار الحکم الشروري من حسن مدح المحسن » وقبح ذمه, و حسن 


(۱) قد مر المراد بهم وبيان فرقهم (ج۱ ۷۸5) , 


0 5) فيا آن ل فاغو ن اعسات‎ (e 


ذم المسي 5 دقح مد<4 ,2 فان" 7 عاقل 7 بحسن مدح من u‏ الطاعات 
دائماً » ولا بفعل شيئاً من‌المعاصي ویبالغ فی‌الاحسان إلى الاس » ويبذل الخير لكل 
أحد > وبعين المليوف ويساعد الصعيف > وأ قبح ذمه > ولو شرع ان في ذمه 
باعتبار أحسانه عدا العقلاء ا 3 ولامه کل ا 0 ويحكمون وا طروریا ببح 
هدح من يبالغ في الظلم والجور والتعدي والغصب ونیب الا .وال وقتلى الا نفس . 
دیمتنع هن فعل الخير وان قل ¢ وان من مدحه على هذه الا فعال عد سفيها ولامه 
كل عاقل ویعلم ضرورة قبح المدح والذم على كونه طويلاً آوقصبراءاو کون السماه 
فوقه » والا دض تحته . وانما یحسن هذا المدح والذم أن لوکانا صاددین 
عن العيد فاه “لولم يصدر عنه لم بحسن توه المدح والذم اله ٠‏ والا شاعرة 
لم سكن ۱ بحسن هذا المدح والذم فلم حنمو | بحسن هدح اللهتعالى على 
إنعامه ولا الثناء عليه ولا الشسكر له ولا بقبح ذم إبليس و سائر الكفار 
فليءرض العاقل المنصفمن نفس هه ده ا لقضية على عقلهو يتبعها بقودمعقله إليه “يرفص 
تقاید من بخطي: في ذلك ۰ و نفد خن اس وان ¢ فانه لا تقل منه غدا يوم الحساب 
وليحذر من إدخال نفسه في زمر الذين قال الله تعالی عنم : واف یتحاجون فى 
النار فيقول الضعفاء للذین استکیر وا انا كنا لكم تبعا فهل أندم مفنون عنا 
نصيبا هن الناد (۱) « انتمی 
فالالا و امه 

آقول : حاصل ماذکره فيهذل الفصل : أن المدح ر بتوجهان الی الا مود 
الاختيارية ¢ کات وه المحسن وبح ده4 4 و بهیح مه الود ۰ ي» د بحسن ذمه 

ولولا أن تكون الا فعال باختيار الفاعل وقدرته لماكان فرق بين الا عمال الحسنة 
ل ار اس مد 


(۱) مؤمن . الابة ۵۰ . 


والسيئة ولا بستحق صاحب الا “عمال الحستة المدح ولا صاحبالا عمال القبيحة الم 
فعلم أن الا فعال اختيارية وإلا يلزم التساوي المذكور وهو باطل » والجواب أن 
ترتب المدح والذم على الا فعال باءتبار وجود القدرة والاختيار فى الفاعل » وكسبه 
ومباشرته للفعل » وأمًا أنه لتأنير قدرته فيالفمل فذلك غير نابت وهوالمتنازع فيه, 
ولا يتوقف ترب المدح والذم” على التأثير , بل يكفي وحود المباشرة دالکسب في 
حصول الترتب المذکور » تم ها ذكر أن المدح والذم لم يتردّب على مالم يكن 
بالاختيار فباطل مخالف للعرف واللغة » فان المدح يس الا فعال الاختيارة وغيره 
بخلاف الحمد » واختلف في‌الحمد ایا . وأما قواه : الا شاعرة لم يحكموا بحسن 
هذا المدح . إن أراد أ نهم لم يقولوا بالحسن العقلي للمدح والنم المذكورين فذلك 
كذلك . لا نهم لم يقولوا بالحسن والقبح العقلي” أسللاً (۱) وان أداد نفى الحکم 
بحسن مد الله ونتائه مطلقا ٠‏ فهذا منمةتر ياتنه . فانهم بمکمون بحسن مد الله تعالى 
لان الشرع أمر به لالاءن العقل حكم به كما مر" هراراً « انتهی » . 
اقول 

الجواب الذي ذكره مردود . بأن وجود القدرة والاختيار في الفاعل الذي 
هو العبد و کسبه ومباشرته للفعل . اما أن يكون له مدخل في وجود الفمل أولا » 
فعلى الثانى ازم الجبر . ضرورة أنه إذا لم يكن لتعّق قدرة العبد مدخل في الفعل 
اصلا لا يودث الفرق. ولا تفادت بين دجوده وعدمه و علی‌الاول إن لم يكن 
هذا التعلّق مستلزماً لوجود الفعل ۰ يتم الم‌لازمات » فان تعذبب العید مثلا بفعل 
لا یکون هنه قبیح بالضر ورة “ وهذا الفعل ام يجب هن قدرة العبد على هذا الفرض 
(۱) قد انطقه الله باحق حيث قال : لانهم لم يقولوا بالحسن و القبح العقلی اصلا 


منه‌دقده> . 


(ج۲) في أن العباد فاعلون بالاختیار (۲۱) 


فام يوجد منه . إذ الشبی» ما الويجبلميوجد, وان کان‌مستاز هآفیومذهب أهلالعدل . 
فان مرادهم باستقلال قدرة العبد في التأثير استازاهها لفعله » فان العلة المستقلة 
تطلق على العأة المستازمة أيضاً ‏ وهذا القدر يكفيهم فيما اد عوه ,ولا بطابق مذهب 
الااشاعرة حيث قالوا : بمحض مقارنة الفعل لقدرة العبدءن غير تأتيرها فيه . وأما 
ما نسبه إلى المصتّف » من أنه قال : إن المدح والذم لا بترتب على ما لم يكن 
بالاختيار فليس كذلك . واننما قال المد:.ف : إن الا فعال الصادرة بغير الاختیار 
اوت عأيها مدح فاعلها وذمّه , لا أنه لا تب مدح أو ذم ) على نفس تلك 
لا فمال » کلام ألمصدف صريح فيما ذكرنا » حيث قال : فانه لولم يصدد عنه لم 
بحسن توجه المدح والذم إليه أى إلى العبدءلا إلى اافعل ااصادر بغير اختيار كما 
توه مه الا اصب , وما تعارف بين أهل العرف واللفة إنما هو تعلّق المدح أو النم 
بنفستلك الا فعال کحسن آلوجه وقبحه لابه‌حم‌ما وهوالعيد فيقال: رجحل حسن‌الوجه ‏ 
اد قبيحه من باب صف الششيىء بحالهتءأقه(١)ولابقهال:رجل‏ <س نو جل‌قبیح‌علی الاطلاق, 
و بالجملةهذا! تما رصح هطق المدحولابهحح المدح و الذم الاستحساني «الاعتراضی" 
فتدببر » وأو ما ذكره من التردید فقییح جد ۰ لظرور أن کلام المصذف في بیان 
ان الا شاعرة لا بحكمون بعقولهم بحسن هذا المدح فيم معزولون عن المقل » وهذا 
يكفي في غرضه من تقبیح قوارم » والتزام التاصب لذلك لا يدفع التقبيح . وَإدّما 
بشهد على قبح التز امه وفلة حيائه کمالایخفی » علی‌ان في الشت الاو منه اتف 

في الحسن العقلى اصللا » وهو ماف لما ذکره انتاصعب سابنا موافقا لما اعتاره 
ماع | أصحابه من إنبات الحسن العقلي في الجملة . وبالنظر إلى بعض المعاني 
الذي استثنوه عن ل ال 0 تفصياً عن الاشکال كما آشر نا إليه سابقا فتذ کر 


(۱) ای باعتبارالمحلية . 


فال اضف دناب 
ومنها أنه يقبح منه تعالی حینثذ تكليفنا فعل الطاعات و اجتذاب المعاصي . 
لا نا غير قاددین على ممانعة القدیم » فاذاکان الفاعل لأمه‌صية فینا هوالل تعالی » ام 
نقدر على الطاعة . لا ن الله تعالی إن خلق فینا فعل الطاعة .كان واجب الحصول › 
وان لم يخاقهكان ممتنع الحصول » ولولم يكن العبد هتكن ٠ن‏ الفعل والدّرككانت 
أفعاله جارية مجرى حر كات الجمادات » وكما أن البديهة حاكمة باه لا يجوز 
أمرالجماد ونهيه ومدحه وذْمه وجب أن يكونالا مر كذلكفيأفعال العباد . ولا نه 
تعالى يريد منا فعل المعصية ويخلقها فينا . فكيف نقدر على ممانعته ؛ ولا" ته إذا 
طلب هنا أن نفعل فعلا ولا يمكن صدوره عنا . بل اما یفعاه هو »كان عابئاً في 
الطلب مكلّفاً لما لا يطاق » تعالىالله عن ذلك علو | كبيرا انتهى 

فالا لتاصب عشه 
آقول : هذه الشبهة اضطرت المعتزلة الي اختيار هذا المذهب » والا لم 
يجرء (۱) أحد من المسلمین على إثبات تمد د الخالقین في‌الوجود ۰ والجواب أن 
تکلیف فعل الطاعات واجتتاب المعاصي باعتبار المحلية لا باعتبار الفاعليّة » ولان 
العبد لماكان قدرته واختياره مقارناً للف‌ل صار كاسباً للفعل . وهو متهن للفعل 
والترك باعتبار قدرته واختياره الموجب للكسب دالمباشرة » وهذا يكفي في‌صحة 
الشکلیف ولا یحتاج إلى إثبات خالقیته لللمل وهو محل النزاع » وأماالثواب 
آوالعقاب‌المتر بان على الا فعال الاختيارية فکسائر العاديات المتر تبة على أسمابها 
بطر يق العادة من غير ازومعقلي واتجاه ئوال . وكما لا يمم عندنا أن يقال : لم 


)۱ بضم المي : اقدم وهجم . 


تلق ال الإ حراق عقيب هسيس النار » 0 لايحصل ابتداءاً ؛ فكذا هیهنا لا بصح 

أن يقال : لم أئاب عقرب انال وان وه ة وعاقب عقیب آفعال اخرى ؟ ولم لا يفعلها 
ابتداءاً ولم يسكس فیهما . و ما التکایف والتأديب والبعئة والدعوة . فانها قد تكون 
دواعي العبد إلى الفعل واختياره فیخلق اله الفعل عقیبها عادة »و باعتبار ذلك يصيرالفعل 
طاعة ومعصية و يصير علامة لك واب والعقاب ثم ٥اذ‏ تره ا يازم إذا كان الفاعل 
للمعصية فينا هو الله تعالى انا لم نقدر على الطاعة ‏ لا" زره إن خلق الطاعة 
كان واجب الحصول .ولا كان همتنع الحصول » فنةول : هذا يلزهكم في العلم 
لزوماً غير منفك عنكم » لا ان ما علم اله عدمه من أفعال العبد فهو ممتنع الصدور 
عن العبد وما علم الله وجوده فهو واجب الصندود عن العبد »ولا مخرج عنما لفعل 
العبد » واه يبطل الاختيار إذ لا قدرة علی‌الواجب والممتنع ۰ فبطل حینثذ, التكليف 
لابتنائه علىالقدرة والاختبار بالاستقلال كما ذكرتم ۰ فما لزمنا فيهدلة خلقالا عمال 
فقد لزمكم في مسئلة علم اله تعالى بالا شياء « انتهی». 

افو 

تسميته لذلك الد ليل القطمي شبوة اشتباه نشا عن القول بالکسب بمعنی المحلية » 
كما اض ح ود يان فتاه فولباک ان وسيجيء إن شاءالله تمالی 
فنا وا ما ذكره في الجواب من أن" الشكليف باعتبار المحلية الخ من 
الر د وجوه » الاول أن حاصل جوابه أنا لانقول : إن العبد مكلف بایجاد الفعل 
دای توه لزوم تکایف مالايطاق بل نقول : al‏ مکلف نا 9 والمحلة و هو 
هما يطاق » وفیه أن الکسب إن لم يكن بایجاد العبد باه فالشكليف تکلیف بما 
لایطاق » و إن كان با بجاده !باه نيت أن العبد فاعل تون وهو المطلون ؛ و اها 
لا اختيار للعبد و ار رای الا شاعرة کمامر » فلا بظهروجه استحقاق 


المدح والذم باعتبارها » فنقول في تقرير دليل المصة .ف : لولم یکن‌العبد فاعلا لبعض 
الا أفمال » بل كان فاعل الكل هو اله تعالی لم یکر ن الحسن والقبح‌شرعبین کمازعمه 
الا شاعرة , إذلوكانا شرعین لم بتحف ق فیح » اذلافاعل إلاالله ولاقبیح منه كما قررواء 
والكسب المنسوب إلى العبد فعلالله ایضاً . والف م باعتبار المد ية غرمعقول كمام“ 
اههانى أن ما ذكره بقوله : و اما الراب و المقاب المترتبان على الا فمال الخ 
ميني على نفی‌الا سباب الحقيقية و قد هر مافیه فتذکر » على أن الکلام‌هیهنا في 
ترتب استحقاق الئواب و العقاب لافي آنفسهما فافهم ذلك» ااثاائ أن ما ذکره 
من مثال الاحراق عقيب مسیس النار لابطابق الممثل أصلاً » إذ مع قطع النظر 
عن المغايرة بوجوه شتى يكابر فيهاالا شاعرة لاريب أن ن المثال المذ دور لم بقع 

آمر ونهى ووعد ووعيد فيفعل الاحراق » فلوذالايصحالسئوالعنه ۰ وایضا إنما لاسل 
عن فعل النار :لا نه جماد لاحياة له ولا إرادة "لا لا نه ليس بسبب للاحراق حةيقة 
کماتوهموه " و بالجملة لو كان ترتب‌الئواب دالعقاب على الا فعال کترتب الاحراق 
على مسيس النار من دون أن یکون له سببية حقيقية كما زعموه . ام يكن للبعئة و 
ما يقعلق بها من الترغیب و الترهیب والحث على تحصیل‌الکمالاتو إزالة الر ذائل 
و نحو ذلك‌فائدة» إذ لانظيرفائدة ذلك الاإذاكان لقدرة العبد و ارادته تأثير في أفعاله 
و يتولى مباشرتهما بالاستقلال ٠‏ الرابع آن قوله : و كما لایصح عندنا أن بقال الخ 
مع أنه لا ارتباط له بكلام المصنف قداس سره مردود بما سبق من أن التصرف إن 
كان بطريق حسن» فوو<سن » وإلا فروقبیح »فانا إذا وعدنا عبيدنا بالاعتاق 
والانعام بفعل ما يورث مششقة عظيمةعليوم > و بااسب‌اصة لتر که ففعله بعضمم على ما 
اردناه و تر که بعضوم مشتغلا بما يلتذبه هما كنا مانعين عنه » ثي اعتقنا العاصي و 
أنعمنا عليه وعاقبنا المطيع المتحمل للمشقة انقيادا لامرنا بحكم العقلاءبظلمنا البتة » 
بخلاف هالو أعتقنا بعش عبيدنا ابتداه . وأمر نابعضاً آخر بخدمة شاقة لا 
بتجاوزطاقته » فانه لا يعد ظلماً و اللازم علىالا شاعرة نظير الا ول دون الثاني » 


(ج») في أن العباد فاعلون بالاختيار 5 


وظاهرأنه لولم يجباستقلال العبد في‌فعله » لزم رفع فائدةالبعنة و یه حاا-توال لکونه 
ظلماً على التحقين . الخاممی أذ ما ذكره من أن التکلیف والتادرب والبعتة والد عوة 
قد تکون دواعي العبد إلى الفعل الخ مدخول بان الانسان مجبول على الفعل سواه 
بعث إليه النبي” أولا » فلا حاجة لهم في أصل الفم لإلى بدثةالنبي الد اعي لمم إلى ذاك كما 
ل بخفی ¢ م ۳ ذكره الناصب من الا لزام غير لازم لها وی A‏ ران عام ا تابح 
للمعلوم . لاعلة له فانتظر » على أنه لوتم لزم أن تکون أفعاله تعالی‌ایضاً اضطرادية 
لجريانه فيه بعينه . فما لم يلزهنا في مسألة علماله تعالى ؛ لزمكم في مسألة خلقه 
تعالى للا عمال المعللة «علمه علی مازعمتموه فتدبر . 
ال اضف دقن 

وهنها أنه يازم أن يكون 7 تعالى أظلم الظالمن تعالى الله عن ذلك علو | ۳ 
لاه إذا خلق فينا المعصیه ۰ ولم يكن لنا ذمها اثر اه ) 2 عذبنا عليها وعافیتا 
على صدورها هده تعالى فنا ء كان ذلك نپا به الجور و العدوان 4 نعوذ بالله من مذهب 
بدي إلى زویف 97 تعالى بالظام والعدوان ¢ ای" عادل موی ار تعالى وا تاف 
سواه وای" راحم لاعید عبره 5 وائ مجمع الكرم والرحمة و الا:صاف 1 م ا عفنا 
على قعل صدر عله . زمعصية لم تصدر عنا (۰)۱ بل منه « انتهى » 


ا كَالتاضكف 2 9 زرم 


اقول : نعود ذ بال من ' سمه ة الظام والعدوان إلى الله المئان ¢ وخاق الءعه .4 0 ي العاصي 


۳ وقديجاب عنهذا ان عذابالعبد ومعاقبته انما هو للكسب لا للايجاد فلايلزمالظلم» 
وفيه أنه ان لميكن للعبد هنا تأثير » فالظلم لازم » وان‌کان له تأثير فىشيىء سواء سس 
کہا اوغيره » فيكون الصد موجداً وهو المطلوب . منه «قده» . 


58 في أن العباد فاعلون بالاختيار (ج۲) 


لم يستوجب ب الظلم؛ والظام تصر ففيحق الغيرء وال على لابظلم الناس في کل : تصرف 
فمل فیهم ؛ وقد روي أن عمروبنالعاص سأل أبا موسی‌الا شعري رضي الله عنه » فقال: 
یغلق في المعصية نم يعن بني بها فقال : أبوموسى لا لم يظلمك . وتوضيح هذا 
المبحث أن الذظام الكلي في‌خلق العالم يقتضي أن يكون فيه عاص ومطيعكالبيت 
الذي يبنيه حكيم مهندس . فانه يقتضي أن یکون فيه بيت الر احة » ومحل الصلاة 
وإن لم يكن البيت مشتملا على المستراح‌کان ناقصاً .كذلك إن لم يكن في الوجود 
عاص لم يكمل النظام الكلي . ولم يملا الذار من العصاة . وكما أنه لا يستحسن 
أن يعترض على المهندس نك لم عملت المستراخ ولم لم تجعل البيت كله محل 
العبادة ومجلس الا نس »كذلك لم يحسن أن يقال : لخالق النظام الكلي : لم خلقت 
العصاة ؛ ولم لم تجمل العباد كلهم مطيعيز ؟ لان الاظام الكلي كان يقتضي وجود 
الفريقين » فالتصرف الذي يفءعل صاحب‌البیت في جعل بعضه مسجدا . وبعضه مستراحا 
هل يقال : هو ظلم ! ؟ فكذلك تصرف الحق سبحانه في الوجود بای وجه يتفق لابقال: 
اه ظلم ولكن المعتزلي الا غمی يحسب أن الخلق منحصر فيه , وهو مالك لنفسه 
وال ملك عليه لا يعلم أ:. مالك مطلق . ألا تری ؟ أن الر جل الذي يعمل عملا 
ويستأجر على العمل رجالا ويستعمل معهم بعضعبيده الا“رقاء» فا ذا م العمل أعطى 
الا جراء اجرتهم > ولم بعط العبيد شيثا هل يقال : إننه ظلم ا أنه لابقول 
عاقل : إنه ظلم العبد , وؤلك لا" ننه تصراف في حقه بما شاه ثم إن هذا الرجل 
لوحمل العيد فوق طاقن أد قطع عنه القوت واللباس يقال : إذنه ظالم , وذلك لا نه 
تجادد عن عون زا يملكه من العید وهوالتصر ف حسبا أؤن اه تعالی فيه ٠‏ ناذا 
تجاوز من ذلك الحد ۰ فتد ظلم » وذلك لا نه لیس بالمالك المطلق . ولو كان 
هو المالك المطلق . وكان له التصرف حيثما شاء وكيفما أراد لكان کل تصر فاته 
عدلا لا جوراً وظلماً ‏ کذلك الحق سبحانه هوالمالك المطلق .وله الّصر ف کیفما 


(ج۲) في أن العباد فاعلون بالاختيار 0( 


شاه و حتما أراد ٠‏ فلا ضور مزه ظلم باي و وه عرف > خذ هذا التحقیق ولا تعد 
عن هذا« انتهی › . 
اقرا 9 

تحقيق المسألةعلىوجه يظهر به‌تموبه استعاذة التاصب أته لا خلاف بين العلماء 
في أنه تعالى عادل متفضل محسن » و إنما الخلاف فيمعناه. قاات الا شاعرة إن 
معنى کونه تعالى غاد ا متصر ف في ala‏ لا في ملك عيره كما ۳ " و قالت 
العدلء.ة من‌الا ماه قو الهمتز لة معداه أن بختار الحسنو یخل القییح» لکن‌من المعلوم 
ان التتصرف في الملك يمكن أن يكون على الوجوه الحسنة و آن يكون 
على الوجوه القبيحة ولاريب في أن التصرف في الملك علىالوجوه القبيحة ظلم وجود 
ليس بعدل فالقائلون بان لا مژتر إلا اله مع الاعتراف بحدوث الظلم والجود في 
العالم جاحدون لکونهتسالی عاد لا في‌المعنی؛ لان فاعل ااظلم و الجور لابكون 
عادلاء وأما القائلون بأن العبيد محدنون لتصرفاتهم » فوم ينسيون الظلم إلى أنفسهم 
وين ز هون الله تعالی عمایقو لون و هترون يعني لواف القدر بة " و جوابهم عم 
ذكره أهل العدل بأ تا لا نسام أن خالق الظلم و الجور ليس بعادل » فان" خلق‌جمیم 
لا شیاء ليس بقبيح بالنسبة إليه » و إذما تصير الا شیاه قبيحة بالسبة إلى الخلائق , 
و باعتہ ارق اهما بوم ¢ هک إرة س بابالمناظرةثم إن الت اصب لم یجملعمرو بن العاص 


۰ 


همینا ا ا مهو ی )۱ في الى غا برضاء النه تعالى 1 N‏ وافق مذهب اهل 


(۱) هو آبوموسی عبدالله بن قيسن بن سلیمان بن حضار الاشعری قالالغزرجى فی‌خلاصة 
التپذیب ص۱۷۸ ط مصر) مالفظه : هاجر الی‌الحبشه وعمل على ز نيف و عدن ود لی 
الكوفة لعمر و البصرة و فتح على يديه تستر » له ثلاثمأة و ستون حديثا» اتفقا على 
خمین ‏ وانفرد البغاری بأربعة ومسام بخمسة وعذرین ‏ وعنه ابن المصیب و آبو وائل 
و ابوعتمان‌النپدی وخلق . وقالالهيثم : توفی سنه۲6ع ۰ انتهی وقیل توفی۵۳ ۰ والرجل 
غير رز شمد. و كفى فى حمقه قضيته مع عمرو بنالعاص . 


)۸( في آن العباد فاعلون بالاختيار ١ج‏ 


إلا إعتزال» وغفل ء عن 00 من أعداء أميرالمؤمنين .و إلا رح اب السلام و 
التحية أيضاً »و أما ما ذكره من التمثيل اح لوال د ليت وكيت فا ذما 
مهد - العلامة الد" واني و 7 بص رسائاه لمیان القول بالا صالح نظام الكل على 
ما ذهب إليه الحكماء والا مامية دون غيرهممن المعتزلةوالا شاعرة والماتر بدية (۱) 
ولامطابقة فيه لمذهب الا شاعرة كما توه مه الشاصب فان ما اشتمل عایه ذلك البست 
من المستراح يظهر عند العقل السايم مدخلیته في نظام مجموع البيت » إذ لولاه 
لتلو ث چە البيت و فزع أهله هن الر وائحالمستقذرة» بخلاف ما اشتمل عليه العالم 
من الا فعال المتنازع فیها كالز ناء والأواطة والسرقة والکذب والميمة و نحوها" 
فانها كما مر لابظهر نفعها في نظام العالم . بل یکون مخلا فیهاء وأيضاً الکلام في 
دعواهم حسن مطلق الدّصرف من الله تعالى » و التصر ف الذي اديه ی 
خاص تسم ووس 42 العقل 6 بخلاف بعص الط رفات ۳1 هل شاءرة ی الله تعالى 
وتمنعة أهل العدل . ٠‏ م ما اذكره من نویر( المظلم TEDE‏ ۳ ۰ و 
فيه ۴ 5 ن عدم إعطاء الع للعبيد ا 0 ي الصورة المذ كورة ( 1 ها لاستقيدة 
العقل ل نیم عياله وعليهم نهفته ه ن الما کول والملیوس ۰ 1 مب عليه عت و لا 
شرعا إن بعطیوم سوىذلك مما اعط ال ی ا: الا از : ۰ و ان ار اد و له ام بطم 
شيئاً انه لم بمعلپم شيئاً أصلاً لا اجرة ولا قوتاً ليس دهقهم كانظلء)ً وهوظاهر 
و آما ما ذ کره بقوله : : م إن هذا (١‏ ر جل او حمل العيد فوق طاقته . أو فطع عنه 
القوت واللباى شال از 4 0 م ااخ E‏ 4 ة على ال داف .با من حدث لاشعر 4 (دلا لته 
على 8 مطلق التصر ف لا بکون عرلا كما ادعاه "1 العدل » و آها تعليل كون 
ذلك ظلماً بأنّه ليس بمالك على الاطلاق فعلیل » واتما العلة في كونه ظلماً اه 
(۱) قد تقدم بیان طائفة الماتريدية و وجه تسميتهم بذلك (ج١‏ ص٤٤١)‏ . 
(۲) المراد منالتنوير قوله: الا تری . 


تصرف يستقيحه العقل و صدر عن المالك على الاطلاق أو عن غيره كما لايخفى 
وعلی ما حققناه ينبفي ۷ ضتان ال اسب تعد يهم سريعاً عماسماه بالتحقيق . و ان 
كان بام ضده حقیق , والله ولي التوفیق . 
اك سین تز 

ومنها أنه يزم منه تجويز انتفاء ما علم بالضرورة تبوته» يانه إننا نطم 
بالشرودة أن أفعالنا إنما تقع بحسب قصودنا و دواعينا » و تنتفي بحسب انتفاء 
الدواعي وثبوت الصوارف » فانانعام بالض.رورة اتا اردنا الفمل, وخاس‌الد اعي 
إلى إيجاده وانتفی‌السارف فانه بقع ٠‏ ومتی‌کرهنا لم بقع .فان الانسان متی‌اشتد 
به الجوع . و كان تناول الطعام ممكناً » فاننه بصدرمته تناول الطعام . ومتى اعتقد أن 
في الطعام سم انصرف عنه » وكذا نعلم من حال غيره ذلك »فاننا نعلم بالضدرورة 
ان شخصا لواختد به العطش و لا مانع له من شرب الماء فانه بشر به بالضرورة 
ومتی علم ءضر ة دخول الدار ام يدخلها » ولوکانت الا فعال صادرة من الله تعالی 
جاز إن بقع الفمل و إن کرهناه وانتفى الد اعي إليه » و يمتنع صدورء عدا و إن 
أردناه و خاص الد اعي إلى إيجاده على تقدير أن لا يفعله اله تعالى » و ذلك معلوم 
البطلان . فكيف يرتضي العاقل لنفسه مذهباً يقوده إلى بطلان ما عام بالذرورة 
ثبوته ؟ «انتهى» 

أقول : قد سبق في تحریر المذهي أن الا فعال تقم بقدرة أله تعالى عقيب إرادة 
العبد على سبيل العادة فاذا حصلت الد واعي وانتفت الص.وادف يقع فعل العبد و إن 
جاز عدم الوقوع عقلاً كما في سائر العاديات التي يجوزعدم وقوعها عقلا وستحيل 
عادة فكذا كل ما ذكره من تناول الطعام وشرب الماء؛ فاذه يجوز أن لا ع عقيب 


إرادة الطعام دلکن العادة جرت بوقوعها . آما قوله : ولوکانت‌الا فعال صادرة مرا 
تعالى جاز أن يع الفعل و إن کرهناه ‏ فهذا أمر صحیح فانا كثيراً ما تفعل الا شیاه 
ونکرهها . وهذ! ااجواز مما لا ديب فيه . وليس في انکار هذا الجواز نفى ما علم 
بالضرورة «انتهى؟ . 


؟ 


اقول 

ماذكره من جواز عدم الوقوع عقلا هو عين الدعوى المخالفة لاضرورة التي یتکلم 
المصنفعليماء فان العقل‌الصحیح لا يجوز عدم وقوع شرب الماءع:دالعطش مع حصول 
الد داعي واتتفاء السوادف . فكيف تصير إعادتها جواباً ودفعاً لما ذكره المصتّف ؛ ! 
وأما ماذكرى بقوله : فاناكثيراً ما نفعل الا“شياء ونكرهها الخ فان أراد به أنا 
كثيرأمًا نفع لالا شیاه التي نكرهها قبل الفعل فوقوع هذا غيرم سم ومخالف للضرورة 
وإن أداد أتاكثير آما نفعل الا شیاء دنکرهها بعد الفعل امور قبحه و كراهته على 
العقل بعد ذلك فم لم ٠‏ لكن المصنف إذما ادعی الضّردرةفينفي وقوع الفعل مع 
كراهة العقلله قبل الفعل » وأما قوله : دليس في إنكار هذا الجواز نفى ما علم 
بالشرورة فغلط ظاهر لان المستّف قدس سره قد اذ عى أن جواز وقوع الفعل 
مع کراهته مناف للضرودة فهو قداس سره منکر لذلك الجواز » لکونه منافياً 
للضّرورة » فا يراد الاصب عليه بأنه ليس فيإتكار هذا الجواز نفىما عام بالشرورة 
كما ترى ليسفيه طائل» ولا برجم إلى حاصل . 


فصن مت 
ومنها أله يلزم تجویز ما قضت الف.رودة بنفيه . وذلك لان آفعالنا ٍنما تقع علي 
الوجه الذي‌نر بده و نقصده . ولایقع ما علی‌الوجه الذي نکرهه .فانا نعلم بالشرورة 


(ج۲) فين م العباد فاعلون بالاختیار (۱۳۱ 


اتا إذا آردنا الحركة يمنةلم تقع يسرة ۰ وإذاأردنا الحر كة يسرة لم تقع الحركة 
يمنة . والحكم بذاك ضرودي . فلو كانت الا فعال صادرة من الله تعالى جاذ أن 
تفع الحركة يمنة ونحن نري الحركة پسرة بالعکس . وذلك ضروري البطلان » 
« انتبی » 
فالا لاتب عش 
اقول : حواب هذا ما سبق في الفصل الس ا أن هذه الا فعال نقع عقيب إرادة العبد 
عادة من الله تعالى وان الله تعالى يخلق هذه الحر كات عقيب إرادة العبد وهو يخاق 
الا رادة ٠‏ والضرورة ادم نقضي على دفوع هزه الا فمال عقب القصد والارادة لا انیا 
تقضي بأن هذه الارادة مؤئرة خالقة للفعل »و )امچی أن هؤلاء لا بفر قون بين هذين 
المعنيين » 5 من التخت :انتب آنیم لاير <ءون الى ا ولا ل نأن هذه 
الارادة من يخلقها ؟ اهم يخاقونها ام الله تعالى يخلقها ؟ فالذي خلن الارادة وإن لم 
يرد العبد تلك الارادة وهو مضطر في صيرورته محلا لتلك الارادة خالق الفعل . 
فاذا بلغ امر الخلق إلى الفعل رقدواکالحمار في الوحل ونسبوا إلى أنفسهم خلق 
الا فعالوفيه خطرالشرك «انتهى » 
اقول 

ما ذكره من العجب ليس هن جياه بعجب و يدفع تعجبه ما ذكرنا سابقاً من أن 
القول بالقدرة والارادة الغير المؤثرتين سفسطة باطلة , وكذا ما أتى به من كل! لعجب 
فان اصل الارادة و إنكانت مخاوقة لله تعالی» لكن صرفيا إلى الفعل من فم لالعيد” 
و الحاصل أن المخلوق له تعالى أصل الارادة وهو الكيفية النفسانية التى من شأنها 
ترجیح الفعل أو الترك لكنفعلية الترجیح وتعأق القدرة والارادة بالفعل أى جعلهما 
متعلقا به هن العبد. لامن اله تعالى . و نمنع ما ذكره العلاهة الدواني في رسالته 


من أن تعلق الارادة منبعث عن هجرد تصو ر الملائم د اعتقاد الملائمة التي لا بتخلف ‏ 
تحقق الفعل عن تحققها . وجميم ذلك بقدرة الله تعالى . و رادته لم (فلم ظ) لایجوز 
أن يكون منبعثاً عن ذلك ؟ مع أنه أهر اعتباري كان مشاه العيد » و هلم جرا 
والتسلسل في الأ مور الاعتبادية هما لا ببالي بارتكابه » و كأنه لهذا قال شارح 
المقاصد : الحق أن مبنی ال‌بادي القريبة لا فعال العباد على قدرتهم و اختيارهم , 
ومبنى المبادي البعيدة على إلجائهم و اضطرارهم . فلا يلزم من صيرورة العيد محلا 
لا صل‌تلك.الارادة أنيكونمضطرا في التعيين والترجيح كما توهّمهالناسب الحمار . 
ورعم أنه قد أخرج بذاك نفسه عن الوحل » وسياتي لهذا زيادة تحقیق وتوضيح في 
موضعه اللائق به إن شاء الله تعالی . 
قا لصيف دید 

ومنها أنه يلزم مخالمة الكتاب العزيز ونصوصه » والآ بات المتظاهرة فيه الدالة على 
استناد الا فعال إلينا » وقد بات في كتاب الایضاح مخالفة اهل السنة لاص الكتاب 
العزيز والسنة بالوجوه التي خالفوا فيها آيات الكتاب العزيز حتى أنه لا نعضي آية 
من الا يات إلا وقد خالفوا فيها من عد ة أوجه » فبعضها يزيد على بضع (۱) وبعضها 
يزيد على العشرين 3 ولا بنقص شبىء ماپا عن ار یم و لنقتصر في هذا المختصر 
على وجوه قليلة دالة على أنهم خالفوا صريح القرآن ذكرها أفضل متأخريهم 
وأكبر علمائهم فخرالدين الر ازي (۲) . وهي عشرة الاول الا بات الد ال على 

اضافة الفعل إلى العبد ۰ فويل للذين كفروا (۴) فویل للذین یکتبون الکتاب 
(۱) البضم بفتح الباء و کسرها : ما بين الثلاث الى التسم٠‏ 
(۲) قد مرت ترجمته (ج ۱ ص ۰۱۱۰ 


(۳) مر یم ۰ الاية ۳۷ . 
زرف 


بأيد يهم )١(‏ › ان تتبوون ا » ذلك بأ الزه لم ی بك وذعر ا نعمة أنعمها 
علی‌قوم حتی يغيروا مابأنفسعم(”) » بل سو لت اکم أنفسكم أمرا (ع) ٠‏ فطوعت 
له نفسه قتلأخيه (۵) ۰ هن يعمل سوعا بجز به )٩(‏ ۱ کل‌امرءی بما كسب رهین(۷) 
ماکان لی عليكم من سلطان الا أن دعو تكم 0 لی(۱۸« انتهی» . 


فا كَالتاضكف دور .لله 


أقول: اعلم أن الدّصما لا بحتمل خلاف المقصود ۰ فكلّما كان كذلك م نكتاب الل 
وخاافه المکلف عالماً به يكون كافراً تعوذ باله من هذا ,و کل ما بحتمل الوجوه 
ولایکون بحيث لایحتمل خلاف المقصود فالمخالفة له لا تکون کفرا ‏ بل هومحل 
للاجتهاد والترجيح لما هو الا نسب دالا قرب إلى هدلول الکتاب » والعجي هن 
هذا الر جل ؛ أنه جمع الا بات التي أوردها الامام الرّازي ليدفع عنما إحتمال 
ما يخالف مذهب أهل السنة نم آنی على الأ بات كلها ووافق مذهب اهل السنة لها 
ودفع عنها ما احتمل تطبيقه علی‌مذهب المعتزلة . وهذا الر جل ذكرالا بات وجعلها 
نسوصاً مؤيدة لمذهبه ولم یذ کر ما ذکرالامام في تأويل الا بات وتطبيقها علی‌مذهب 
أهل السنة والجماعة . وهذا يدل على غاية حمق الر جل وحياته وتمصبه وعدم فیمه 


(۱) البقرة . الاية ۱۷ . 
(۲) الانعام . الاية ۱6۸ . 
(۳) الانفال . الابة ۵۳ . 
(4©) یوسف . الاية ۱۸ . 
(۵) المائدة . الاية ۳۰ . 
(7) النساء . الاية ۱۲۳ . 
(۷) هود . الاية ۲۱ . 
(۸) ابراهیم . الاية ۲۲. 


أماكان يستحي من ناظر في كتابه " دمثله (۱) في هذا العم لكمثل من جمع السهام 
في وقعة حرب وكانت تلك السام فتلت طائفة من أهل عسکره فأخذ السهام من 
بطون أصحابه ٠‏ وهن صدورهم وإفخاذهم » م يفآخر آن لنا سهاماً قائلة للر جال 
ولم يعلم أن هذه السهام قتلت أحبابه وأعوانه » نعوذ بل من الجهل «التعسب » ثم 
جمل هذه الا يات دلیلا على مذعبهم الباطل من باب إقامة الدليل في غير محل النزاع 

فا نا لا تتکر أن" للفعل نسبة وإضافة إلى الفاعل ونسية وإضافة إلى الخال قكالسو اد 
ان له إضافة إلى الا سود لا نه محلّه وإلى الخالق الذي خلقه في الا سود حتی 
صاز به آسود , فقوله تعالی : فویل الذین کفر وا فيه اضافة الکفر الی‌العبد » ولاشك 
آنه‌کذلك» ولیس لنا فيه تزاع أصلادالكلامفي الغاق لا في الکسب دالمباشرة وقوله 
تعالى: فويل للذبن یکتبون الکتاب بأيد يهم , لا مك أن الكتابة تصدر من يد 
الكاتب وهذا محسوس لا يحتاج إلى الاستدلال » والكلام في الخلق والتأثير فتقول : 
الكتابةكسب العبد وخلق الحق ألم بقره‌هذا الر جل آخر هذه الاية ؟ ثم يقولون 
هذا من عند الله تیشتروا به نا قليلا » فويل لهم هما كتبت أيديهم وويل 
اهم دما كسبون صر ح بالکسپ وأن كتابتهم كسب لهم :ا آنه‌خلق لهم .وقس عليه 
باقي الا يا تالمد كورة « انتپی » 

افو 

نعم هذامعنى الذص لکن لايلزم أن یکون حصولالتاصیص عای‌المقصود هن هجرد 
مفهوم الأفظ مع قطع النظر عن القراين الد اخلة والخارجة من مقتضيات الحال و 
المقال » كما يفم من كلام الناصب موافقاً بجماعة زعموا مثله و بنوا عليه السکم 
بندور النس في الكتاب و السدّة ‏ فان هذا مردود عند المحققين هذا و منهم فقد 


(۱) المثل ما شبه مضر به بمورده . 


(ج( في | آن العاد فاعلور ن بالاختیار (ro)‏ 


قال جلال لو سبط اي )0 في کناب الانقان (9) إندبالغ إمام الح رمين(م) و 

غيره في الود عليهم » بأن الفرض من النص الاستقلال بافادة المعنى على قطع مع 
انحسام جپات التأدیل والاحتمال , دهذا وان عز حصوله بوضع الصیغ رداً إلىاللغة 
لکنه كثير مع القرائن الحالية و المقالية انتبى ». و بالجملة كل مایحتمل 
الوجوه بالنظر إلىهفهوم العبارة في بادي النظر ۰ ثم اندفع تلك الوجوه و الاحتمالات 
بالنظر إلى القرائن الظاهرة داخل فىالنص ومخالفته إذا كان قر آناً أو حدیثا یکون 


(۱) هوالشیخ جلالالدين أبوالفضلعبدالرحمان الشافعی| لسیوطی المصرى مولداً ومسکتا 
الشافمی فروعا الاشعری اصولا » كان اعجوبة فى اقتناء| لفضائل والعلوم » مشپورآبکترة 
التصنیف والتألیف › حد حتی يقال : انه صدرت من قلمه خمسمأة کتاب ورسالة › منها کتاب 
طبقات | لحفاظ » و کتاب‌الاتقان » و کتاب شرح‌الفية ابن مالك فی‌النحو » و کتاب‌الاکلیل 
فى استنباط التنزيل » و كتاب الجامع الصغير فى حديث البشير النذير ».و كتاب تاريخ 
الخلفاء » و كتاب الخصائص الکبری وغيرها . 
اخذ العلم عن جماعة هنهم الشيخ أبوالعبا سالشمنى صاحب الحاشية على | لمغنى فى| لنبحو 
ومنهم الشيخ علمالدينالمناوى » وهنهم الشیخ محىالدين الكافيجى » ومنهمالشيخ 
علم الدين البلقينى وغيرهم . 
كانت ولادته ليلة الاحد غرة رجب سنه ۸۴٩‏ و وفاته سنة 4١99‏ و قيل ٩۱۰‏ فراجم 
الريحانة ج۲ ص۲۷۷ . 

(۲) هو كتاب الاتقان فى علوم‌القر آن › ولعمرى انه سفر نفيس قلیل‌النظیر فى بابه , 
وقد صرح بما ینقل عنه القاضی هنا ف ىالجزءالثانى من‌الاتقان ص > طبم مصر 

(۳) هو الشيخ عبدالملك آبوالمعالیالجوبنی الشافعی استاذ الغزالی صاحب‌الاحیاه › 

له كتب ورسائل » منبا الارشاد فى اصول‌الدین › والاصالیپ فی‌الغلاف الغيابى › 
وغنية المستر شدین و غيرها ؛ و یروی عن الحافظ آیی نيم توفی سنة ۳۷۰ 
فراجم الریحانه ۱ ۱۰۲۵ , 


(r)‏ في أن العباد فاعلون بالاختيار (ج) 


کفرا » و أما ما ذ کر من العجب › فليس من‌جہله بعجب ؛ و يدفعه أنه لماادعى 
المسنف نصوصية تلكالاً يات على مطلوبه فعلى تفدير تسليم أن الرازي ذكرلها 
تأويلات كان تعر ض المصنفلذ كرها لغوأ مستدر كأ و كفىفي ضعف ارتكاب التأويل 
ما قيل : إن يوم التأويل ليل أليل » سيما تأويل النصوص المعتضدة بدليل العقل ؛ 
و بالجملة تلك التأويلات صرف للايات تصریف الا فعال فيغير ها انزلت فيه وإحالة 
لکلام اله » وتحريف للكلمعن مواضعها وجعلهاتابعة لبوىالمذهب» وإخراج للقر آن 
اامین‌عن أن یکون‌دلیلا للمحققين وحجة على المبطلين » وفتح لباب تأويلات الباطنية 
الملحدين » دما ندري ٠‏ كيف يستجير من بعلم أن وعداله عق مثل هذا في‌القر آن 
و في دين الله الميين :»۰و أما ما ذكره هن المثل . ففيد من الخبط ما بليق أن 
يضرب به المثل » و ذلك لان المصنف لما ادعى أن تلك الآ يات كانت على مذهبه 
تصوصاً » فکانت على صدور الخصم تصولا و لها الیوم إصابة ووصولا. فكيف يصدق 
أنه كان قبل ذلك لها في بدالخصم حصولا . وأنوم جعلوا غيرهم يها «قتولا » على أنا 
لوفرضنا أن الرازي أو غيره من أهل السنة كابروا علی‌نصوص تلك الا يات واستدلوا 
بها على مذهبهم قبل استدلال اهل العدل بهاء فمثل المصنف في ذلك حینئذ مثل 
قوم من الا قویاه الر ماة لخصهیم من بعيد قد قاباوم هن الحمق الشديد جماعة كان 
قسيهم من الضعف في النزع (۰)۱ وسهامهم خالية عن الا "نر و اللذع (۲) ء فقصرت 
سهاههم عن ااوصول إلى الصدوروالا صلاب » و وقعت قد امهؤلاءالا قوياء علىالتراب 
فالتقط من الا قوياء من كان له من الر ماية سهم و افر تلك السهام القاصرة و رماها 

على رماتهاتلك الجماعة الحمقی الخاسرة حى قتل بتاك السهام أحبارهم و البقية 


)۱( يقال : هو فىالنزع ای قلم‌الحياة . يقال : نزع فىالقوس اى مدهاء و المراد هنا 
المعنی الاول على وجه الاستماره . 
)۲( لذع الحب قلبه کمنم : آلمه . 


1 في أن العباد فاعلون بالاخختيار (rv)‏ 


ليسافاعلين له اتفاقاً » بل الكلام في نسبة الفاعليّة ولم يعهد في‌العرف ولفة القر أن 
تسمیةالمحل فاءلا وكاسباء بلالفاعلهوالخالق؛ و الفرق بينالخلقوالكسب اصطلاح 
من الا شاءرة لا يفيد في مقابلة الخصم على أن الکسب الذي ينسبونه إلى العبد 
بمعنى صرف العبد القدرة. أو بمعنی المباشرة و المقارنة والمحلية دنحوها . فخالق 
الصرف ونحوه , إه.االله تعالی فلا شبی» للعيد » و اما العبد فیلزم ان يكون خالق 
بمض آفعاله » ولاینفع دعوی‌کونه اعتباديفي إخراجه عن‌کونه مخلوقاً للعبد .لا آن 
مسألة خلقه تعالی الا عمال تعم الا فعال الاعتبارية كما يدل عليه جعلهم الکفرهن 
المخاوقات ۹ و نما ذ کر نا يندقع جومم ما ذكره الشاصب في تاو بل الا بات الى الة 
على إضافة الفعل إلى العباد ‏ لا ن معنی کفروا في العرف واللغة الذين فعلوا الکفر 
لامن صار محلا للکفر ۰ و ما الکسب بمعنی المباشرة و صرف القدرة فراجم إلى 
الفعل كما اشرنا إليه . فينا في ما اد عوه من |:.ه لا فاعل في الوجود الا اله .و إن 
جو زوا صدورهذین الفعلن من العبد فلیجو زوا صدور الا فعال المتنازع فيها منه 
أيضاً من غير احتیاج إلى:محل اختراع الکسب المحال (۱) و آما ما ذکره : هن 
انه لا شك انه تصدر الكتابة من بدالکانب » وهذا محسوس لابحتاح إلى الاستدلال» 
والكلامفي الخلقو التاثير الخحفديه هامر" من ,طلان‌الفرق من‌ااضاق والفعل ۰ و بطلان 
القول بالقدرة الغير المژثرة »د الحاصل أن هذه الا ية صريحة فيها اد عاه الصنف 
فد س سر ه عبر قابلة للتاويل لن مفادها اثبات الفعل لا <د › و ثقية عن غيره 


ففيه اضافة الفعل إلى فاعله على ابلغ الوجوه ٠‏ وتوضيده :أنه تمالی عبر فيها 


(۱) قد سبق ان لفظة المحال من اللغات المثلثة . 


بالا بدي عن الا نفس لان أكثر أعما لپن بهاء و لان العادة قد جرت باضافة 
لا فعال التي يلابسها الانسان إلى اليد و إن اكتسبها بجارحةا خرى » فجرى خطاب 
اله تعالى على عادتهم . ولان ذكر اليد بحقق ويؤيد إضافة الفعل إلى فاعله . كما 
ورد في المثل (۱) يداك او كتا و فوك نفخ يعنى ,داكلابدا غيرك › وفوكلافوسواك 
بعنی أنت فعلت بآلتك » لاستحالة أن يفعل أحد بجارحتك و آما قوله صرح الله 
بالكسب قي الا ية المذكودة فمدخول بما آشرنا إليه سابقاً : من أن لفظ الکسب 
في الا ية بمعنى آخر غيرها اخترعه الا شاعرة . لكنهم للفرار عن الجبر اضطروا إلى 
صرفه عن ظاهره ۰ وصرفه كصرف (۲) الا فعال تارة إلى صرف القدرة نحو الفعل » 
و تارة إلى المقارنة والمباشرة »و تارة الی‌المحلية و تارة إلى اتصاف الفعل بالطاعة 
أوالمعصية » وشيىء من هذه المعاني لم يعد في ال » ولافهم هن الكتاب و السنة 
كما لایغفی على من تأمل وأنصف . 


تال اطصّف رنه 
الثانى ماودد في القر آن من مدح المؤمن على إيمانه » و ذم الکافر على كفره » 


(۱) قال فىالاساس : اوكتالسقاء شده بالوكاء » وهو الر باط » و فىالمثل يداك اوكتا 
وفوك نفخ : قال فى مجمم الامثال : وقال المفضل : اصله ان رجلا كان فىجزيرة من 
جزائر البحر فأراد أن يعبر على زق قد نفخ فيه فلم یحسن احكامه حتى اذا توسطالبحر 
فغرجت منهالريح ففرق, فلما فشیهالموت استغاث برجل فقالله : يداك او کتا اه يضرب 
لمن يجنى على نفسه الحين . 

(۲) هذه الوجوه التى تأولها زعماء الاشاعرة و صرفوا ظواهر الايات الشريفة اليباو 
ذهب الى کل وجه منها زجل من مشاهیرهم » و ان رمت الوقوف على تفاصیلها فعليك 
بالمراجعة الى الروضة البهية و شروح المواقف و أربمين الرازی . 


(ج۲) أن العباد فاعلون بالاختيار )۳۹( 


ووعده‌بالٌو اب‌علی المااعه ۰ وبوع..ده بالعقاب على المعصية كقوله تعالى اليوم تنحرى 
کل ضس بما كسبت (۱) › الیوم تجزون ها کندم تعملون (۰)۲ و ابراهیم 
الذی وفی (©) ۰ أن لا تزروازرة وزر اخری» )٤(‏ لتجزی کل نفس بما 
تمعى (۰) هل جزاء الاحسان الا الاحمان . (*) هل تجزون الا ما کنتم 
تعملون؛(7)منجاء بال<سنةفله عثر أمثالها؛(4)ومنأعر ضعنذ کری )٩(‏ او لئك 
الذين اشتر وا الحيوة الد نيا . (۱۰) والدین کفروا بعد ارما نهم ۰ (۱۱) ای 
فا لناضب عق 
أقول : مدح المؤهن وذم الکافر بكو نهمأ عاد للكفر والايمان . كما بم دح الر جل 
لحسنه و جماله و تمدح ارو لو بصفائها » والوعد والو عيد لكونهما محا للا عمال 
الحسنة والسيئة کمایوترو يختارالمسكو بحرقالحطب و الحشیش»و الایاتالمذ كورة 
إنما تدل على المدح المومن و الذّم للكافر » وبيان ترتب الجزاء و لیس النزاع 


(۱) غافر ۰ الاية ۱۷ . 
(۲) الطور الاية 1 . 
(۳) النجم ۰ الایة ۳۷ 
(4) النجم ۰ الاية ۳۸ . 
() طه ۰ الاية ۱۵ . 

(7) الرحمان» الابة 4۰ . 
(۷) النمل ۰ الاية ٩‏ . 
(۸) الانعام ٠‏ الاية ۱۹۰ . 
)٩(‏ طه ۰ الاية ۱۲ . 
(۱۰) البقرة ۰ الاية ۸٦‏ . 
(۱۱) ال عمران ۰ الاية ۹۰ . 


وهال ذا سم الكل ف لد المزئة هل هی مرش ما 
أو للعبد ؛ و آما المباشرة للعمل والكسب الذي بيترتب عليه الوعد و الوعيد و 
الجزاء فلا کلام في أنها من العبد» ولهذا يترئتب عليها الجزاء . فعلم أن في الا یات 
ليس دليل امذهبه « انتهی 


اقول 

قد هر أن القولبسيبية المحل دالانصاف الحاصل بدون الاختيار ضروري البطلان 
وينبه عليه بأن أفعال العباد هه.ا يصح المدح و الذم عليه إتفاقاً » و الغرائز الحاصلة 
في محلّها ليست كذلك . لما وقع فيهاالاختلاف . و بالجملة أا نعلم ضرورة قبح 
المدح والذ م على کون الشخص طويلا أد قصيراً . أوكون السماء فوقه والا دض 
تحته » و إنما یحسن هذا المدح أو الذم او کان للعيد فعليصدر عنه » و اما تمثيله 
لذلك بمدح الر جل بحسنه و جماله و بمدح اللژلژة بصفائها فمردودء بان 
المدح و ان عم الاختاري و غيره , لک ن مدح المومن على إيمانه ل إئما 
بقع منحيث اختياره فى ذلك وإذ لا اختبارله فيه فینتفی المدح من تلك الحيثية » 


وهذا هو 0 المضة .ف و حن الاستشواد بمدح نحو الاواوة يكون خارحا عن 


قال لصيف دحت 
الثالك الا بات الد الة على أن أفعال اله تعالى منز هة عن أن يكون هثل أفعال 
المخلوقين م نالدفاوت والاختلاف والظلم » قالاله تعالى : ماتری فى خلق الرحمان 
من تفاوت (۱) الذى آحسن كل شيىء خلقه (۲) و الكفر و الظلم ليس بحسن 
(۱) الملك ۰ الاية ۳ . 
(۲) السجدة ۰ الایه ۷ . 


(ج۲) 07 العباد فاعلون بالاختيار 4 


دقوله : وما شلقنا السماو ات والارض وما بينهما الا بالحق ۱۱) والكفرايس 

بحق د فوله : ان اللهلا رظلم مثقال ذرج (۲) . وما ربك بظلام للعبيد › (۳) و 

ما ظلمناهم  ):(‏ لاظلم اليوم »  )۰(‏ و لایظله‌ون فعیلا )١(‏ انتبی . 
فالتالناصب ي 


أقول : منهب جمیم الملیین أن أفمال الله تعالی منزهةعن أن یکون مثل أفمال 
المخلوقين فان أفعال المخلوقين مشتملة علی‌التفاوت والاختلاف والظلم ۰ وأفعال الله 
تعالی‌منز هة عنهذه الا "شیاه فالایات الد الة على هذا المعنی دليل جميع الم ين 
ولا يلزم الا شاعرة شيئء نها » لا بم لا بقولون : إن أفمال العباد أفعال الله تعالى 
الت.فاوت والاختلاف والظلم بواسطة الكسب واله‌باشرة . فالتفاوت والاختلاف واقم 
في أفعال العباد كما في سائر الا “شياءكالانسان وغيره من المخلوقات . فان الاختلاف 
والتغاوتواقعانفيما لا محالة » فهذا التفادت والاختلاف في‌تاك الاشياء بماذا ينسب 
وبأى شيىء ينب فلينسب اله اختلاف أذعال العباد (۷) وأما الاستدلال بقوله : احسن 

کل شيىء خلقه على أن الكفر ليس خلقه فباطل ء لان الكفر «خلوق لا خلق؛ 


. ۸۵ الحجر ۰ الاية‎ )١( 

(۲) النساء » الاية ۰ . 

(۳) فصلت ٠‏ الایه 55 . 

. ۱۰۱ مود ۰ الاية‎ )٤( 

(۵) غافر ٠‏ الاية ۱۷ . 

(1) الاسر۰۱ ٠‏ الاية ۷۱ . 

(۷) فيه اعتراف الناصب بأن الله تعالى يخلق القبیح من الکفر و غيره » و کفی ذلك 
فى کفره و کفر آصحابه من الاشاعرة الفاجرة . منه «قده» . 


)4۲( ف أن العباد و ن بالاختبار (ج۲) 


و کل مارد عدا ار ان لا یکون في الوجود قبيح 1 ا 
المؤذيات والقبائح المتحققة بخان ال تعالی على ما سيجي. ۰ و أما الاستدلال بقوله 
وما خلةنا السماواتوالارض وها بينهما الا بالحق على أن الكفر ليسمخلوقاً 
ES‏ نه لم مدنا e‏ يو ال با ا انان 
والا دض إلا متلبسین بالحق والصدق والجد .لا بالوزل والعبث كما قال : وما 
خلقنا ا(-هاوات والارض وما بينهما لاعبين وها خلفناهما إلا بالحق )١(‏ 
ولو كان المعنی وماخلقنا السمادات دالا دض وما بینیما , لا بکون کل مخلوق 
حقاً لا فاد أن الکفر حق »وان ی یم هذا المعنى من هذا الكلام » نعم ريما فم 
ذلك الا عرابي الجاف (۲) الحآي‌الر اطن ذلك المعنی من کلام اه « .١‏ 


اقول 


قد مر بيان أن نفي‌الا شاعرة الظلم عنالله تعالى دما هو بح سب اللفظ دو نالمعنى 


وی » 


والحقيقة » وأن الكسب باطل بما مر مراراً وسيجيء في موضعه . وأمًا قوله : 
فالتفاوت والاختلاف واقع في أفعال العبادكما في سائر الا شياءكالانسان وغيره من 
المخلوقات › ففیه نظر هن وجيين؛ الاول : أنه شر بان في خلق الانسان ونحوه 
من مخلوقات اله تفاوتاً واختلافاً أيضاً » وهذا هع مخالفته لنص الا ية هناف ایض 
لما قاله سابقاً : من أن آفعال الله تعالی منز هة عن التفادت والاختلاف ۰ والثانى: 
أنه فهم من نفي‌الاختلاف الواقع في الآ ية نفی‌الاختلاف بحسب‌الا نواع دالا شخاص 


. ۳٩ الاية‎ ٠ الدخان‎ )۱( 

(۲) قف على بذائة اسان الرجل وقلة أدبه و سلو که فی‌سبیل العلمیات ملك المکادین 
والحمالی والحجامین › فبالله عليك آهکذا سيرةالعلماء و طريقة العقلاء عصمنا الله تعالی 
من العصبية الباردة الجاهلیه . 


ونحوها . ولهن! دقع‌في ورطة مخالفة القر أن ومناقضة نفسه. ولیس کذلك بلالمراد 
من التفاوت والاختلاف المنفي في الا ية عدم التناسب والننظام بحيث يقول الناظر 
الفهم : لوكان كذا لكان أحسن » كذا في تفسير النيسابودي : ومن البين أن أكثر 
أفمال الانسان بهذه الحيثية ٠‏ وآما ماذكره : من أن الكفر مخلوق ۷ خلق ففير 
قادح فى استدلال المصتف بالا بة لا نها كما قصد المصددف إتما دل على حسن 
المخلوق لا الحلق لان الحسن المفبوم من قوله تعالى : !<سنكل شيىء خلقه . 
إذما يتعأق بكل شيىء خلقه . بالخلق المفهوم من خلق الماضي في قوله : خلقه ؛ 
ولا ديب في أن الشيىء الذي خلقه اله هو مخاوقه لا خلقه » قوله : ولوكان کل 
مخلوق حسنا الخقلنا : بطلاناللازم ممنوع قوله: لكثرةالمؤذيات والقبائحالمتحققة 
قلنا : هذا کونه منافياً 3 نكاره عامقا كون القبائح صادرة من 21" تعالی مر دود 
باه أن راد من المؤذيات و الةء بسائح ما عدا الا فعال الصادرة عن العماد 
کخلق الحيات وااعقارب والسباع ونحوها فقد 38 غارفا انيا لست قبيحة 
عندالتامل فيخواصها »و کون نفعها اکثر من ضررها . وإن أراد به ما بشمل افعال 
العباد کالسرقة والأواطة والز نا فلا الا فاد من اسان بل هن ادل 
المسألة » وآما ها ذكره هروه ن آنا 7 ی الا ية انا ماخلقنا السمكاوات والا" رض الا 
متب سان بالحق والص.دق الخ 59 على تقدير تسليم أن يكون الح والصدق 
والجد » معان متقادبة كما بدل عليه ظاهر کلامه ۰ لا معنی للاية إلا أن تكون تلك 
الا شياء حةا لا أن الح ق أمرآً خرمباينليا متلببس بها مصاحب لما کالحجر الموضوع 
بجنب الانسان . وبهذا علم أن قوله : وأ: زى یفهم هذا المعنى من هذا الكلام دليل 
على اعوجاج فطرته المر المرداني . وقصور فهمه عن إدراك واضحات المعاني . فانه 
لا يفوم أن ما ذكره من تفسير الا ية هل هو مضمون کلام المصدّف أو يدفعه ديمنعه 


(وع) في أن العباد فاعلون بالاختيار (ج۲) 


ولا يدري أبن يذهبرأسه ؛ وبأي شيىء بشتمل أو بنطفي نبراسه ؛ (۱) دالحمد لل 
على خلاصنا ن‌عظیم ما ابتلوا به من‌المجاهرة بالباطل ‏ ومعارضتهم الحق بأغث(؟) 
ما يكون من الکلام 
فاك متك ی 

الرابع + الا بات الدالة على ذم العباد على الكفر والمعاصي كقوله تعالى : 
كيف تکفرون بالله (۴) والاتكار داسویخ ممع العجز عنه محال . ومن مذهبهم أن 
الله تعالى خلق الكفر في الكافر وأراده منهء وهو لا يقدر على غيره فكيف يوبخه 
عليه ! ؟ وقال الله تعالى: وما منع الناس أنيؤهنوا اذ جائهم الهدی(۴) وهوانکار 
بافظ الاستفهام ومن المءلوم أن رجلا لوحبس آخر في بیت بحیث لا يمكنه الخروج 
عنه نم يقول : ما منعك من التصرف في حوائجي قبح هنه ذلك » وكذا قوله تعالى: 


وماذا عليهم لو آمنوا (2) ما منعك ان تسجد (5) دقوله: مامنعك اذرأیتهم 
ضلوا (۷) ۰ فما لهم عن التذكرة معرضين (۸) فما لهم لايؤمنون 4۱) عفاالله 


(1)النيراس بک-رالنون وس کون !ءوحدةا لعصیاح‌وا لجمم | انبارسدا لنبار س:وقد يطلق 
على السنان » وعلی الابار المتقاربة واامراد هنا المعنی الاول . 

(۲) من غث واغث الحدیث : فسد : 

(۳) البقرة . الاية ۲۸. 

(6) الکپف ۰ الاية 6۱ . 

(۵) النساء ۰ الایة ۳٩‏ . 

(1) ص ۰ الاية ۷۵ . 

(۷) طه ٠‏ الاية 35 

(۸) المدثر ۰ الاية 4٩‏ . 

. ۲۱ الابة‎ ٠ الانشقاق‎ )٩( 


(ج۲) في أن العباد فاعلون بالاختيار (<o)‏ 


تفمل ۲ مع أنه ما فعله وقوله : لم تلبسون الحق بالباطل (۳)» ثم تصدون عن 
صن الله )٤(‏ ؟ قال الصاحب ابن عبباد (ه) : كيف یأمر بالايمان ولم يرده ؟ دینبی 


(۱) التوبة ٠‏ الاية 45 . 

(۲) التحريم ٠‏ الاية ۱ . 

(۳) آل عمران ٠‏ الاية ۷۱ . 

. ۹٩ آل عمران ۰ الاية‎ )٤( 

(0) هو الوزیر الاديب الفاضل الجليل ابوالقاسم اسماعيل بن عباد بن عباس بن عباد 
ابن أحمد بن ادريس الديلمى المعروف بكافى الكفاة والصاحب والعلامة الوزير كان 
نابغة فىالعلوم سيما الادب والكلام استوزره موّید الدولة وأخوه فخرالدولة منالملوك 
الديالمةالبويهدين وكان من بیت‌الوزارة والفضل › قال ابوسعيد الرستمی فى حقه . 


سظر 
ورث الوزارة كابراً عن كابر موصولة الاسناد بالاسناد 


يروى عن العياس عباد وزا رنه و اسماعیل عن عباد 
وكان ره كثير البر والفضل على العلماء والسادات » الالسن‌والاقلام قاصرة عن ذكر 
مكارمه ومحامده › و کفی فى نبله وعلو کمبه ما اورده المغالفون من فضائله فى كتبهم 
وكان شدیدالولاء فى حق الذريةالعلوية » وله فى مديحهم قصائد و أبيات رائقة 
و يحكى انه كان سبطه السيد الكلستانى جالساً ذات يوم فى حجره و هو طفل فقال 
الصاحب ارتجالا . 

الحمد لله حمداً دائماً أبداً اذصارسبط رسو[ الله لیو لدا 
وله تصانیف‌وتا ليف > منها : الابانة عن مذهب أهل العدل بحجج من القرآن و المقل 
فى الامامة واثبات حقيةمذهب الشيعة » و کتاب ديوان الرسائل وكتاب عنوان المعارف 
و كتاب جوهرة الجمهرة فى تلخي صجمهرة ابن دريد و كتابالمحبط فىاللنة و كتاب 
التذكرة و كتا بالامئال ورسالة الفرن بين الضادوالظاءو كتابالكشف عن‌مساوي شمر 


€( في آن العباد فاعلون بالاختيار (ج۲) 
عن الکو اة ؟ ويعاقب على الباطل وقد ره . و کیف يصرفه عنالايمان نم بقول 
انی تصرفون (۱) ۰ و يخلق فيهم الكفر ثم يقول :كيف تکفرون ؟» ويخلق فيهم لبس 
الحق بالباطل ثم بقول : لم تابون الحق بالباطل » وصد هم عن سواء السبيل ثم 
يقول : ام تصد ون عن‌سییل‌اله . وحال‌بينهم وبين الایمان ثم قال وماذا عليهم لوآ منوا 


المتنبی‌و نهج السبیل والقضاء والقدر وغیرها من الکتب والرسائل النفيسة. 
ولد سنه ۲۶ ۳وقیل ۳۲ 
توفی سنه ۳۸۵ و قبل ۳۸۷ ببلدة ری و نقل نعشه الى اصفهان و دفن بمقبرته المعروفة 
الى الان فى باب ( طوقچی ) . 
قال آبوالحسن الهمدانى فى رنائه 

يبكى الانام سليل عباد العلا والدين و القر آن و الاسلام 

مات المعالى و العلوم یمونته فعلی المعالى و العلوم سلام 
فراجم الى الريحانة ج ٩‏ ص 14 الى ۷۵ 
ثم المطلبالذىينقلههولينا ال.صنف العلامة موجود فى رسالة الجبر والتفويض للصاحب 
وسمعت أن كلية دإنشكاء طيعهااو بصدد طبعها . 
ثم ليعلم أن كافى الكفاة الوزير الصاحب آخذ علم النحو عن جماعة منهم أ بوسعيد 
السيرافى و ابن فارس الاغوی و بو بكر بن کامل و أبو بكر بن مقسم وغيرهم 
بحيث صار من أعلام النحاة . 
و أّخف اللغة عن ابن فارس وغيره من أعيان هذا العلم. 
وأخذ الكلام عن أبى محمد الرازىكما فى بعض المجاميم المخطوطة . 
وأَخْف التفسير والحديث عن‌جماعة من محدثى بغداد وغيرهم من علماء سائر الامصار. 
وممن أكثر الاخذ والرواية عنه على بن الحسين السمد آبادی والرويانى وغیرهما ٠‏ 


(۱) يونس + الاية ۰۳۲ 


بالل (۱) ۰ وذهب بهم عن الر شد نم قال : فأين تذهبون (۲) و أضلّهم عن الدين 
حتی أعرضوا ثم قال فما لیم عن التذكرة معرضین (۳) « انتبی » . 
فاك لاضف طق 

أقول : قد سبق أن ذم العباد على الكفر لكونهم محل الکفر . والكاسبين المباشرينله 
والا نکارو التوبیخ في‌قوله تعالی : کیف تکفر ون بال لكسيوم الكفر > وهم غيرعاجزين 
عن الکسب لوجود القدرة على الأب وان کانوا عاجزین عن دفع الکفر عنهم 
بحسب الابجاد ذالخلق . والا و لكاف فيترتّب التوبيخ علی‌فعلهم » وأما ماذكره 
من أن مذهبهم آن الله تعالی خلقالكفر في الكافر وارادهمنه وهو لا يقدر علىغيرء 
فکیف بوبخه عليه فقد ذكرنا جوابه فیما سبق أن التوبيخ باعتبارالکسب والمحلية 
لا باعتبار التأثبر والخالقيّة . وقد ذکرنا فیما سبق : أن هذا يلزههم فى العام بعینه 
و کذا حکم باقي ما ذكر من الا يات المشتملة على توبیخ الله تعالی عباده بالشرل 
والمعاصي فان کل" هذه التوبيخات متوجبة إلى العباد باعتبار المحليّة والکسب ‏ 
لا باعتبار الخلق . وأما ماذكره من کلمات الصاحب ابن عباد فهو كان رجلا وزيرا 
متشدقاً )٤(‏ في الانشاء معتزلياً ذكر الكلمات وسردها على وتيرة أرباب الرس لات 
والمراسلات » ولیس فيه دليل » وما أحسن ها قيل في أمثا ل کلزمه شعر : 

كلامك يا هذا كبندق فادغ خلي عن المعنىولكنيقرقر « انتهى» 


(۱) النساء ٠‏ الابة ۳۹ . 
(۷) التكوير ٠‏ الاية ۲٩‏ . 
() المدثر ٠‏ الاية 4٩‏ . 
(4) من تشدن : توسم فى الكلام من غير احتياط . 


)6۸( في أن العباد فاعلون بالاختيار (ج؟) 


اقول 
قد سبق أن القول بالمحلي.ة والكسب لا محل له عند العقل » ولا يكسب لهم خيرا 
ولا ,صاح وجباً لتوجّه الا نکار والتدوبيخ من الله تعالى إلى العباد ۰ ولا بكفي في 
ترتبهما على فعلهم . وقد سبق أن مظنة لزوم مثل ذلك علينا في العلم هن قبيل 
ان بعض الظن اثم ۰)۱۱دکذا الكلام في باقي ما ذكر من‌الا باتو أما ماذكره 
في دفع كلمات صاحب ابن عباد رحمه الله : من آننه كان رجلا وذیراً متشدقا 
معتزلياً . فلا يخفى ما فيه إذ لا يقدح شيىء من الوزارة وبلوغ الفصاحة والبلاغة 
والاعتزال في فضل الر جل وحسن مقاله » انظر إلى ما قال » ولا تنظر إلى من (۲) 
قال » لكن الناصب جعل ذلك وسيلة للپرب عن جوابه »و لم يمنعه عنه ما كان له 
بنفسه من إعجابه . ثم ماذكر: انه كان من أهل الاعتزال إنما نشأ عن جهله بأحوال 
الر جال و !نما كان الصاحب رحمه الله شيعياً إمامياً بالغا إلى نصابه (۳) نشأ في 
حجر التشیم .و ارضع من لبابه )٤(‏ على رعم أنف الأناصب و أصحابة كما حققه 
أدباب التاريخ في بابه » وؤما ماذكره هن الشعر المشعر باه زعم كلام الصاحب 


(۱) الحجرات ٠‏ الاية ۱۲ . 
(۲) الكلمةمن درر الكامات نسبت الىمولينا أميرالمؤمزين عليه الصلاة والسلام . 
(۳) ولا یغفی لطف التعبير ع نكو نه شيعيا اثنى عشريا ببلوغ النصاب. 
)٤(‏ اشارة الى کون الصاحب کافی الكفاة عریفا فى التشیم اصیلا فى ولاء آلالرسول 
صلى الله عليه و آله بحسب الاباء والامپات » كما آشر نا اليه عند التعرض لنبذ من 
ترجمته المنيفة . 
ثم إن مولینا القاضی الشهيد قال فى هامش الکتاب فى هذا الموضح ما لفظه : هذه 
اشارة الي کو نه انني‌عشر با فانه لب التشیم » و باقىطوائف الشيعة قشر باطل «انتبی» 


«۰ 


ت في أن" العياد ن با نب 


اال 5 اوا اسب أن الخالی عن |الممنى . هو فانک الني 
۷ بوا فى تحصيل معناه كما ييناه» أو الکلام المنقول عن ااصاحب الذي جل أن 
یوصف لفظه الا بالد رالمنظوم » وكؤوس معانیه الا بالرحیق‌المختوم» لكن الجاهل 
المعاند الذي ختم الله على قلبه فلا يتقي من الله تعالی ولايستحي من ال .اس ولايبالي 
بما اطلق به لسانه لا يعجز عن الاتیان بمل هذا الشعر الذي کلام شيضه الا" شعري 
الخالي عن الشعور أولى به . ولاغرو أن الحق ينكره الجهول سییما الفضول (۱) 
الذي هوعلىشفا (۲) جرف‌ممول کماقیل شعر : 

الحق ينكره الجوول لا :ه عدم انتصو ر فيه دالتصدیقا 

وهوالعدو لكل ماهو جاهل فاذا تصواره يعود صديقاً 


ذا لصيف دید 
الخامی الا بات التي ذكرها الله تعالى فيها تخبير العباد في أفعالهم ٠‏ و تعلیقها 
بمشيتهم قال : فون شاء فليؤمن › ومن شاء فلیکفر (۴) اعماوا ما شئتم (۴) » 
فسيرى الله عملکم ورموله (۵) لمن شاء منکم ان بتندم أو بتأخر (؟) فمن 
تا ده ات اتخذ لي ربه سبيلا (4)» فمن شاء اتخذ الى ربه 


(۱) لایخفی ما فىالتعبير بالفضول من الايماء الى اسم الناصب وهوالفضل بن‌روزبهان 
(۲) متغذ من فو له‌تمالی فى سورةالنوبة الاية ۱۰۹ 

(۳) الکپف» الاية ۲۹ . 

(4) فصلت»الاية 4۰ . 

(ه) التوبة٠الاية‏ ۱۰۵ . 

(3) المدثر ۰ الاية >٣‏ 

(۷) المدثر ٠الاية‏ ۵6 وعيس الاية ۱۲. 

(۸) المزمل » الاية ۱٩‏ . 


(.ه) في أن العباد فاعلون بالاختیار (ج») 


مآ با (۰)۱ وقد أنكرالله تعالی على من نفی المشية عن نفسه وأضافها إلىالله تعالی 
بقوله : سیقول الذین آشر کوا لوشاء الله ما اشر كنا (۲) دقالوا لو شاء الر حمان 
ما عبدناهم (۳) «انتهی» . 

اقول : هذه الا يات تدل على أن للعبد مشيئة وهذا شيىء لا دیب فيه ۰ ولا خلاف 
لنا فيه . بل النزاع في أن هذه المشيئة التي للعبد هل هي موثرة في الفعل موحدة 
یاه أوهي موجبة للمباشرة والكسب ؟ فا قامة الد ليل على وجود المشيئة في العبد 
غير نافعة له» وأما قوله : قد آنکر اله تعالى على من نفى المشيئة عن نفسه . 
وأضافما إلىالل تعالىبةواه: سيقول الذين أشر كو لوشاء الله ما أش ركنا » فنقول: 
هذا الا تکار بواسطة إحالة الذ نب علىمشيئةالله تعالى عناداً أو تعدتا )٤(‏ فانکراله 
علييم عنادهم » وجعل المشيئة الالي.ةعلّة للذ نب » وهذا باطل » ألا ترى إلى قوله : 
ولو شاء الله ما آشر كوا وها حعلناك عليهم <فيظاً كيف نسب عدم الاشراك 
إلىالمشية : وثؤلا أن الا تکار فى الا بة الا ولى لجمل المشيئة علة لل نب » وفي الثانية 
لتعميم حكم المشيئة الموجبة للخلق » لم يكن فرق بين الاولى والثانية والحال أن 


(۱) النباءء الاية ۳٩‏ . 

(۲) الانعام » الاية ۱6۸ . 

(۳) الز خرف» الاية ۲۰ . 

)4١‏ الفرق بين المناد و التعنت بعداشتراکهما فى كو نهما دالين على اللجاج » أن العناد 
يقال فیما كان صاحبه عالما بکون ما يذهب اليه مغالفا للحق بغلاف التعنت فانه عم 
أو الفرق‌آن العناد حیلما کان‌صاحبه لحوجا ولدوداء و التعنت‌حینها بظهر اللدادآوغیر ذلك. 


(ج۲) في‌آن العباد فاعلون بالاختيار )61 


الاولیو اردة للانکار علىذلك الکلام وهو منقول عنم . واكك .انيه من الله تمالی من غير 
إنكار فلیتأمل المتأمّل لیظهر عليه الحق * انتهی » 


قززن 

قد مر بیان أن انبات القدرة والمشيئة بدون التأثير لامحصلله » وأن القول بالکسب 
لا آتر له في دفع الجبر » و آما ماذ کر من أن هذا الانکاد بواسطة إحالة الذ نب على 
مشبثة الله تعالیالخ ففيه أن صریح‌الا ية اعتقادهم آن مشيئة اله تعالى علة لشر كوم 
وکون الشرل ذنباً أو ره غير مفهوم من لفظ الشدرك ٠‏ وانما فهم من خارج ٠‏ 
والقول بعليِة مشيئة الله تعالى وعلمه للشدرك وجميع أفعال العباد مما شارك فيه 
الا شاعرة هع المشر كين » وقد نفاها الله تعالى . كما قرره المصدّف فالعدول عن 
جعل مشيئة الله تعالى فى الا بة علّة لنفس الش.رك وجمله عة لوص فكونه ذنباً صرف 
للا ية عن ظاهرها والبناء على الكسب بالمعنى الذي ذكره القاضي أبوبكر الباقلاني, 
وفخر الدينالرًازي (۱) حيث قالا : ان حقيقة الكدب صفة تحصل بقدرة العيد بفعله 
الحاصل بقدرةاله تعالى . فا ن المكلاة والقتل مثلا كلتاهما حر كة وتتمايزان بكون 
احدیهما طاعة والاخرى معصية . وما به الاشتراك غير ما به الامتياز . فأصل الحركة 
لقدرة الله تعالى وخصوصيءة الوصف بقدرة العبد . واورد عليه أن امتيازالمطلق عن 
مقيداته نما هو في العقل دو نالخارج . دهو لا يصححكونكل من هذين التمايزين 
مقدور رقدرة | ی liy ٠‏ »اذ کره من ۹ ولا التأويل الذي ذکره في ۷ به 
الأولى ٠‏ لما فرق بينها وبين الا بة ال انية فرؤمه هين والفرق بِدّنء لان المراد 
بالمشرئة في الا ية المشيئة المطاقة يعني أن اله تعالى لو شاء عدم الشدرك مما لما 
اشر كنا کت يشا ذلك . وحاصل الانكار أذ کم كاذبون في أن الله تعالى لم يهأ 


س للا م يا مت سس 


(۱) قد سبقت ی ی 1۰( 


(o۲)‏ في أن العباد فاعلون بالاختبار (ج۲) 


عدم شرككم » لا نه تعالى شاه ذلك بالمشيئة التكليفيّة الاختيارية التفويضية » 
بأن تختاروا عدم الشدرك بادادتکم وه‌شبئتکم فارتکبتم بسوء اختياركم الش.رك 
وت ركتم التوحيد ‏ و المر اد بالمشيئة في‌الا ية التي ذكرها الشاصب المشيئة الاجبارية 
الاشطرادية ؛ وحاصل هذءالا ية أن الله تعالىلوأراد عدم شر كهم بالمشيئة الاجبادية 
لما أمكنهم الششّرك » لكن لم يشا ذلك علی‌هذا الوجه لمنافاته غرض التكليف كما 
هر" » ولا منافاة بين معنی الا يتين على هذا » ولا تكلف في‌التأویل كما تری » ونظير 
هذءالاً ية قوله تعالى: ولوشاء الله لهدیکم آجمعیی(۱) وقوله: و لوتاء لجه‌لهم 


امه واحدخ ۲) . 


فاك الصف دن درج 
السادس الا يات التى فيها أمرالعباد بالا فعال ( الاقبال خ ل ) والمسارعة الیها قبل 
فواتهاكةوله تعالى : وسارعوا الى هغفرة منر بکم(۴)» اجیبوا داعی‌الله و آمنوا 
به )٤(‏ » استجیبو الله و !ار سو ل(2) ٠‏ ياأيها الذين1منوا ار کمو! واسحجدوا(1) 
و اعبدوا ربکم(۷) اموا به خيرآ اکم (۸) واتبعوا أحسن ما انزل الیکم(٩)‏ 


)10 الا نعام » الاية ١49‏ . 
(۲) الشوری» الاية ۸ . 
(۳) الانعام۰ الاية ۱۳۳ . 
)٤(‏ الاحقاف ٠‏ الابة ۳۱ . 
(9) الانفال ۰ الابة ۲6 . 
(3) الحج ۰ الاية ۷۷ . 
(۷) البقرة ٠‏ الاية ۲۱ . 
(۸) النساء ٠‏ الاية ۱۷۰ 
)٩(‏ الزمر ٠‏ الاية ۵0 . 


(ج؟) فيا آن العباد فاعلور ن بالاختيار (or)‏ 


وأنيبوا ۳9۳ ؛ فكيف بسا مربالطاعة والمسازءة الها مع کون الاوز 
ممنوعاً عاجزاً عنالا تيان به وكما يستحيل أن يقال للمقعد ال من قم » ولمن يرمى 
من شاهق جبل احفظ نفسك فكذا هيهنا « انتهى » 

فا كَالثاضكف لب 


أقول: آمر العباد بالمسارعة فيالخيرات هن باب التکلیف وقد سيق فائدة التكليف 
وأنّه ريما يصير داعياً إلى إقبال العبد إلىالله تعالى وخاق ال واب والعقاب عقيب 
التكليف والبعئة » وعمل العباد كخاق الاحراق عقيب الا ارفكما آنه لا بحسن أن يقال : 
لم خلق الله تعالى الاحراق عقيب الدار »كذلك لا بحسن أن يقال : | م خلق اواب 
دالعقاب عقیب الطاعة والمعصية ‏ فانه :»الى مالك على الاطلاق . دیح کم ما يريد » 
0 وله : كيف بح 5 مر بالطاعه والمآموز به (۲) عاجز ۰ فالحواب ما سبق 
أنه ليس بعاجز عن الکسب والمباشرة » والکلام في الخلق والتأثير لا في الکسب 
والمباش رد « انتهى » 
افو 

قد سبق أن العبد بطبعه لا بخلو عنالفعل والترك . فلا حاجة له في ذلك إلىالتكليف 
فبقى أن یکون التكليف لاحث علی‌الخبرات دالز جر عنالمعاصي كما ذكره المصذف 
دفن بعر مرو هوق بك آن ان اس انق اعقب فاه لت الوا وان" 
المالك علی‌الاطلاق إندما بحسن «<ه الت صرف علی‌الوجه الحسن, فاذا تصرف لا على 


وجه ستح<سنه ااعقل الم زم دیحکم علمه نالك ةة ۰ و اما دا ذ کره في الجواب 
)00 ال ٠‏ الاه يە . 
(۲) ای الشخصالءامور بالطاعة والامتئالواللاء الداخلة علىا لوصف موصولة فلاتغفل. 


(4م) في أن العباد فاعلون بالاختيار (ج۲) 


من أنه ایس بعاجز عن الکسب دالم‌باشرة . فقد مر وسيجيء دفعه بابطال الکسب 
بای" معنی كان إن شاء الله تعالی . 


ال اطصنّف رفم دنه 


السابع الا بات التي حث الله تعالی فیها على الاستعانة به کقوله تعالی : إياك نعبد 
وال نستعين )١(‏ . فاستعذ بالل من الشیطان الر جیم (۲) ۰ استعینوا بال (۳)» فاذا 
كان الله تعالى خلق الکفر والمعاصي كيف يستعان به ( بستفاد منه خ ل ) وأيضاً يلزم 
بطلان الا لطاف دالد واعي » لا نه تعالى إذاكان هوالخااق لا فعال العباد فأى نفع 
يحصل للعبد من اللّطاف الذي يفعله الله ؛ ؟ لکرن الا لطاف حاصلة کقوله تعالی :أولا 
يروت ات فتاون في کل عام مر 5 اومر ن(٤)‏ و لولا أن يكون الذاسامة واحدة(ه) 
ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا فيالا دض(1) فبما رحمة من‌الله لنت لهم(۷) » إن 
الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنکر(۸) انتهى . 

فا كَالتاضكف ی اقزر 

أقول : خلق الكفر و المعاصي لا يوجب أن لا يستعان هن الخالق » و لايستعاذ به . 
)١(‏ الحمد ٠‏ الاية م . 
(۲) النسل٠‏ الاية ۹۸ . 
(۳) الاعراف۰ الاية ۱۲۸ . 
(5) التوبة ٠‏ الاية ۱۲۰ . 
(0) الز خرف ٠‏ الاية ۳۳ . 
(3) الشوری ۰ الاية ۲۷ . 


(۷) آل عمران ٠‏ الاية ۱۵۹ . 
(۸) العنكبوت ٠‏ الاية 48 . 


فان الاستعانة والاستعاذة لا جل أن لابخلق ما يوجب الاستعانة والاستعاذة و 
۷ هر كما ذكروالانسد باب الدعاء و الطاب من الله تعالی لا" خالق الا" شیاه . 
وهذا من الد رهات التي لا یتفوه بها عاقل فضلا عن فاضل « انتهی 


9 


قؤلل 
بتوج.ه عليه أن الخلق بدون کیت العید ۱ لم بو<ب عندهم توابا و لا عقابا ؛ وله 
حاجة إلى الاستعاذة .و القول بأن الاستعاذة عن الخلق يجوز أن کون لثلا تؤدي 
الخاق إلى الکسب مردود ۰ بأن هذه التأدية إن كانت بالجبر فیلزم أن يكون 
الكسب ایضاً بالجبر ‏ فيلزم الجبرالمحض . وان‌کان باختیارالعبد فلا وجه للاستعاذة 
وال املصه ی ا 
تعالي ححاية انم و ر بنا ظلمنا أنفمن) )دع نس سبحانك انی 
كنت من الظالمين (۴) دعن موسى ل رب انی‌ظلمت نفعی (۳) » وقال يعقوب 
وی و سس لعا مي ن بعد أن 
ای 9 0 ند ای على اعتراف الا نبياء 0 فاعلن 
(۱) الاعر اف ٠‏ الابة ۲۳ . 
(۲) الانبياء ٠‏ الاية ۸۷ . 
(۳) القصس ٠‏ الاية ٠١‏ . 
)٤(‏ بوسف ۰ الاية ۱۸ . 


. ٠٠١ يوسف ۰ الاية‎ )٥( 
. 1۷ هود ۰ الابه‎ )3( 


(دم) في أن العباد فاعلون بالاختیار (ج؟) 


لا فعالهم 8 انتهی °< . 


وعلط اجو واه وج ع هی هه سما مره کوج کر مكموي قا وعم عم وه رو لمأ واه ووو اواك لوه ور اي جوا ار 


فا ناض دقن 
هوهذا وره التنازع ¢ فان کل انسان بعلم أنه فاعل للفعل . ولكن الكلام في‌الخلق 
والايجاد فئيس فيها دليل لمد عاه «انتهى؟. 


او 9 


يدفعه أن الا صل فى الاطلاق الحقيقة (۱) دالضرورة قاضية بذلك أيضاً . وقد مر“ 
مراراً ما فى احتمال الکسب من الهذر والفساد ۰ ذما بقى لهم إلا العتاد . 
ال امین تفت 

لتاسع الا بات الدالة على اعتراف الکفار و العصاة , بان کفرهم و معاصیمم 
كانت هنهم کقوله تعالی : ولوتری إذا لظالمون موقوفون عند دبیم (۲) إلى قوله : 
أنحن صددناکم عن الهدی بعد إذجاءكم بل کنتم مجرهين (۰)۳و قوله : ماسلککم 
في سفر قالوا لم نك من المصلین )٤(‏ . كلما القی فیها فوج سألهم خزنتها (ه) إلى 
قوله : فکذبنا و قوله : اولئك ينالهم نصيب من الکتاب فذوقوا العذاب بما کنتم 
تکسبون (۰)« انتهی » 


(۱) ای تکون أفمالنا صادرة عنا لان الاصل فى الاطلاق ااحقيقة . 
(۲) السياء ٠‏ الاية ۳۱ . 

(۳) السباء ٠‏ الایة ۳۲ . 

. ۳ الاية‎ ٠ المدثر‎ )٤( 

(۵) الملك ۰ الاية ۸ . 

(7) الاعراف ۰ الاية ۳۹ . 


)ج( في أن العباد فاعلون بالاختيار (o۷)‏ 


فالا لاتب ف 
أقول : اعترافالكة اروم القمامة لظرور م 30 المع ره . و الکسب من 
العيد والخلق من الله ؛ الاترى إلى قوله تعالی مهم يوم القيامة : فزوقوا العذاب 
ہما کنتم تکسیون » ای کان‌هذاالجزاءلکسبکالا عمال السيئة, وکل هذايدل علی‌آن 
للعید کسما بو آخذبه بوم القيامة 3 سجزی وھ ۰ ولا بدل" على ماهو کل الدزاع ردو 
کونه خالقاً لفعله وموجدا اباه فليس فيها دلالة على المقصود « انتهی . » 

اقول 
بتوجه عليه أن ساحكم به بديية العقول ال-ليمة و البرهان العقلي لابظبر خلافه 
ي الآخرة »لما عرفت هن إحكام قاعدة الحسن و القبح القلیین . وها 
ذكره من الا ية لا تدل على إرادة ما اخترعوه من الكسب الذي لا محصل له. 
لظهور أن الكسب في الا ية ليس بالمعنى الذي اخترعوه فلا يصح الاستدلال بها على 
مذهیهم فرو في ذلك مطالب بالبيان ودونه خرط القتاد . 


وا طصنْف رن 
العاشر ال يات التي ذکراله فیها ما يحصل منهم هن التحس.ر في الآخرة علی‌الکفر 
عند ريهم › (۳) ربنا آبصر نا وسمهنا فارجه‌نا تعمل صالحاً ۰ (؟) أويقول : 
(۱) الفاطر ۰ الاية ۳۷ . 
(۲) المومنون ۰ الاية ٩٩‏ . 
(۳) السجدة ۰ الاية ۱۲ . 
(4) السحدة ٠‏ الاب ۱۲ . 


(۸ه) في آن العباد فاعلون بالاختیار (ج۲) 


حين ترى العذاب لو أن لى كرة فأكون من المحسنين (۱) * انتهى ». 

قا كَالتاضكب عه 
اقول : : التحسر و طلب‌الر جعة لا کتسان الا عمال ال .نة والاعتقادات الباطلة التي 
من جملتها اعتقاد لش كله تعالی كنا هومذهب الوس ومن تابعهم ء من اه 
كالمعتزلة-وما بعيهم . ولیس في هذه الا یات دلیل على دعواهم « انتهى » 

افو 

قد مر“ أن الكسب و الاكتساب بالهنی الذي اخترعوه بمعزل عن لفة القر آن . 
و أمامانسبه إلى أهل العدل من اعتقاد شر کاء له تعالى فهو أولى بالا شعرية 
المثبتين للصفات‌الز ائدة القديمة كما سيق بيانه » بل القول بالکسب وكونه هؤثراً 
في وصف الطاعة و المعصية يستلزم ماهو أشد من الشرك الذي توه موه من قول 
أهل العدل باستناد أفعال العباد الیپم كمامر بيانه » بل يلزمهم فيه مشاركة المجوس 
بلالنصارىحذو الدّعل بالامل والقذة بالقذة (۲) کماسبق . 


ذا اليك ق 

فده الا بات وامعا هر تصوص الکتان ۱ ر ر الذي لا يأتيه الباطل ه ن دن به › (r)‏ 
فيد ن صوص بر ن دن 

ولا من ۳۳/۳۵ تلز يل من حکیم .رف ٠‏ فما عذر فضلائمم ؟ وهل یمکنهم الجواب عن 


(۱) الزمر ٠‏ الاية 0۸ . 

(۲) قال فى النهاية : ای يقدر كل واحدة منهما على قدر صاحبتها و تقطم يضرب مثلا 
للشيئين يستويان ولايتفاوتان وقد تکرر ذكرها فىالحديث . أقول : قد سبق نقل بعش 
ما ذكرفيه هذا المثل من الحديث (ج ۱ص ) . 

(۳) فصلت ٠‏ الاية 67 


8 فيا أن العباد ر ن ا ۹( 


هذا السثوال كيف : ت رکنم قالش ب هاز و 0 ظور با + (۱) إلابانا. 
طلبنا الحياة الد نيا و آثرناهاعلى الآخرة , و ما عند عواءهم في الانقياد إلى فتوى 
علمائهم و اتباعیم في عقائدهم ؛ و هليمكنهم الجواب عن هذاالسئوال كيف تر كم 
هذه الا بات وقدجاءكم بها الدّذير» و عمرناكم فما يتذكرفيه من تذكر ۶ (۲) إلا 
بأنا فلدنا آباتنا وعلمائنا من غير فحص ولا بحث ولا نظر مع كثرة السلاف و بلوغ 
الحجة إلينا . فيل .قبل عذرهذين القبيلين ؟ وهل يسمع كلام الفريقين ؟ « انتهى » 

آقول : قد عرفت‌فیما مضی أن الاس مالا بحت ل‌خلاف المقصود , وقدعاءت في كل 
الفصول من استدلالانه بالا بات أنها دالة على خلاف مقصوده ۰ فهي نصوص‌مخالفة 
لمدعاه ٠‏ والعجب أنه يفتخرويباهي باتيانها " ثم يقول : ماعذرعلمائهم و عوامهم ؛ 
فنقول : أم.اعنرعلمائهمفانهم يقولونيوم القيامة : إلهنا ك انعلم أن لاخالق في الوجود 
سواك ,و آنت خلقت کل ديىء » و نحن کسبنا المعصية اوالطاعة . فان تعذ بنافنحن 
عبادك . و إن تغفرلنا فبفضلك و كرمك . و لك الصرف فینا كيف شعت » و آما عذر 
عوامهم فانم يقولون : الهنا ان نيك عدا لف آمرنابان تكون ملازهين للس.واد 
الا عظم فقال لقنو : علیکم بالستوادالا عظم(۳). و داینا في آمته للم الس‌واد 
الا“عظم كان أهل السنة والجماعة . فدخلنا فیهم واعتقدنا مثل اعتقادهم . وراینا أن 
المعتزلة و من تابعهم من الشيعة کالیرود یخفون مذهرمم و سء ونه الق و بپربون 
من کل شاهق, إلى شاهق » ولونسب إليهم أنهم معتزلیون . أو شیعة. بستنکفون عن 


(۱) اشارة الى قوله تعالی فى سورة آل عمران* الاية ۱۸۷ . 
(۲) اشارة الى قوله تعالی فى سورة فاطر »الابه ۳۷ . 
(۳) رواه ف ىكنزالءمال (ح ۱ ص ۱5۰) وتقدم ذکره فى الجزء الاول من‌الکتاب. 


60 ي أن العباد فاعلون بالاختيار )ج( 


هذه النسبة . فعلمنا آن الوق عد ار الاأعظم فتبعناهم « انتهى » 


اقول 
قد بينا فيما سيق : آن النص ليس ها توهمه هن ظاهر تعريفه المذكور ٠‏ بل هوما 
لا يحتمل خلاف المقصود و لو بمعونة القرائن الواضحة» و أما ما ذكره : من أن 
الا يات كانت دالة على خلاف مقصود المصنف فبناء في ذلك كما مر على أن لفظ 
الفعل المذكور في بعض تلك الا يات بمعنى الكسب الذي اخترعه الا شعري» ر 
گذا ما ذكر فیها بافظ الكسب . و أنت تعلم أن لفظ الفعل والكسب لم يجىء فى 
الأخة بالمءنى ااذي اخترع» من المحلية والم‌قارنة و نحوهما ‏ و لا يدل عليه باحدی 
الد لالات الثلاث » فاحتمال إرادتهالكسب بذلكالمعنىكماهوخلاف مقصود المصنف 
مخالف لمقصود الله تعالى أيضاً ۰ فلا يقدح في استدلال الءصنف بها على مقصوده . 
ولا يدفع کونیا نصا في معناها الحقيقي » و أما ها ذكره الناصب في تقرير عذرعلماء 
نحلته ؛ فهو مما لایبیش وجوههم » إذ يكذ بهم الله تعالى في ذلك و يقول لهم : كيف 
صح دعواكم أنه لا خالق في‌الوجود سواك و أنت خلقت كل شيىء ؟ مع أنكمأئيتم 
صفات سبعة زائدة قديمة , و أنكرتم كونها مخلوقة لي و انکم نسبتموني إلىالظلم و 
السفه حيث نفیتم عن أنفسكم الفعل و أثبتم الکسب بالمنی الذي لا يوجب 
استحقاق الاب و الثواب » و اما التذرع إلى الله باتك إن تعن بنا 
لون عبادك و ان تنفر لنا فيفضلك . فوشترك بين قاطبة ال الاسلام لا اختصاص له 
با شاء رة“ وأما التصرف كيف شاه فا ن آراد به أنواعاً واصافاً + ن الشواب أو 
العقاب التي بستحقها ال كلف في‌استحسان العقل فصادق » لکن لایفیده » وان أراد 
به القمر ف الحسن والقبیح فهو سبحانه منز ه عن القبیح فيرد بذلك بری على ( رد 
على خ ل ) وجوه ضراعتهم . واما ما ذکره في عذر الموام » فهو عذر غير «سموع 
إذ يقول الله تعالى لهم في رد ذلك : من أين علمتم أن معنى السّواد الا عظم ذلك ؟ 


(ج؟) في أن العباد فاعلون بالاختيار )۱ 


مع أن سواد الکفر أعظم من سواد جميع الاسلام » ولم ما تتبعتم وما علمتم أن 
خوف‌الشيعة والمعتز له و نقیتمم انماکان منکم ومن كثرة سواد کم و الله وجوهکم 
و لم‌ما تن کر َم أن أهل ااحق كانو افي زهان کل نبي فلیاون ؟ واهل الباطل کثردن 
وإتما المعنی (۱)بالس‌وادالا عظمماتر كهالنبي يلتتكةة فيا مته‌من التقلن کتاب‌التعالی 


(۱) وایضاً السواد الاعظم هو ما يدرك فيه كل مایحتاج اليه والانسان الکامل كذلك 
وعلیه الصوفية كما اشار اليه الشيخ العارف الشبستری فى قوله شعراً : 

سوادالوجه فى الدارين درویش مواد أعظم آمد بی کم و بیش 

(سوادش أعظم امد نی کم و بیش خل) 

وقال الشيخ العارف الکامل اللاهیجی «قده» مراد فناء فى الله است و آنچه فررموده اند 
کهالفقر سواد الوجه‌فیالدارین‌عبارت از آ نمنکه‌سالك‌فی الجمله‌فا نی‌فی الله شود بحيثيتى که 
اور ادرظاهر و باطن‌ود نیاو آخرت وجودنا ندو بعدم اصلی و ذاتی‌ر اجم گر ددو اینست فقرحقیقی 
واز این جهت مرموده‌|نداذانم الفقر فهوالل زيرا که اين مقام اطلاق ذات حقست واين 
سو ادا لوجه سو اد اعظم است زیر اکه‌سو اداعظام نت کههرچه خواهنددر او یا دودر چادر 
تمامیت‌درهر انبم وجودات»هصلاست در این»ر 4»عملاهات كااشدرةفى التواه و »جموع 
عوالم تفصیل اين مر تبه اند و هیچ شینی بیرون اد اين مرتبه نیست در این مقام هستی 
مطلق در نیستی مطلق نموده ميشود اين مرتبه غيراز انسان كامل هيج ج + ا 
ميسر نيست وازاين جهت است که انان کامل ١‏ کمل ازجميع موجودات است وسیبایجاد 
عالم شده است «انتهی» . 
هکذا فى هوایش بعض |انسخ المخطوطة نقلا عن بعضالعر فاء . 
(۱ مكرر) روى المتقی فى کنز العمال ح ۱ ص ۱۸۵ عنه صلی الله عليه و آله أنه قال 
اتبعوا السواد الاعضم » يدالله على الجماء» ۰ و فى نهج البلاغة عن أمير المؤمنين 
عليه السلام أنه قال : عليكم بالسواد الاعظم » و فى كنز العمال ( ج ۱ ص ۱3۰) حديث 
۰ عن النبی «ص>انه قال:عليكم با لسوادالاعظم) لايخفى ما فى تعبير القاضی‌الشهید 
بالسواد الاعظم من اللطف والمتانة . 


0 في أن العباد فاعلون بالاختبار (ج۲) 


وعتر ته » ودصفه والحدت المشهود با بان ) أحدهما أعظم من الا خر واا عبرعنهما 
بال وادلا نهماقرتا أعين المژمنین ٠‏ ونورا أبسار المستبصرین . ولهذا قيل : الور 
في ااسواد . ويؤيد ماذ کر نا مارواه الطيبي(١)‏ في شر حالمشکاة عن‌سفیان‌اللوری(۲) 
في تفسير الجماعة حيث قال : لو آن فقیهاً على رأس جبل لكان هوالجماعة » دیعضده 
قول بعض الحكماء : جل جناب الحق أن یکون شريعة لكل وارد » وأن بطلم عليه 
( يطمع فيه ) الا واحد . وقال الشاعر 


)١(‏ هوالشيخ شرف الدين الحسن آوالحنین بنفحمدین عبدالله الطيبى العلامة البحدث 
المفسر الفقيه المتكلم الاديب » توفى سنة ۰۷۳۳ له تصانیف و تاليف ۰ منها كتاب 
التبيان فى المعانى والبيان» و كتاب الخلاصة فى الدراية و کناب شرح الكشاف 
و کتاب‌شرح المشكاة » و كتاب شرح المصابيح للبفوى فراجم الريحانة ۳ ص ۰۳۸ 
(۲) هوسفيان بن -عيد بن مسروق الكوفى ۰ العارف المشهور الذى اليه تنتهی عدة 
سلاسل من الصوفية » توفی سنة ١١١‏ وقيل سنة 1737 بالبصرة ‏ وكانت ولادته سنه ٩۵‏ 
وقيل سنة 17 وقيل سنة ۰٩۷‏ نسبت اليه رسائل و کتب وكلمات فى کتب المتصوفة ‏ منها 
كتاب الجامم الصغير و كتاب الجامم الكبير وكتاب اافرائض » فراجم الريحانة ج ۱ 
ص ۲۰ . 

ثم انى رأيت کرسی بعض التصوفة و قد انهى سلسلته الى سفیان الثوری هذا 

و المترجم غير ممدوح عند أصحابنا المحققين فلا اعتداد بما فى بعض التصائیف من 
تجلیله اذ صاحبه غير متثبت وغير نقاب » أو ساقه الي ذلك مذاقه اله_فانى وحب الشيىء 
يعمى و يصم . 


ممممم منممةممم نيم ثلث منرم موده ممموم مد م مر م ممم مم جه سم مه نوه مل مجوء م ممم وم مس مم ومو م ماب فيه نمه و يه م رمي ويه مه مجهي دعم دمل م مم نوينيم مونونوموويم ةر ومي نه م م ينوه وجم مدي مي مع ثم مدوم مممثدوددت 


یر )۱ قطاع الفيافي(۲) إلى الحمى كتير وأمًا الؤاصلون قليل 
لصف 7 مده 
ومنها مخالفة العلم الضروري الحاصل لكل أحد يطلب من غيره أن يفمل فعلاً » 
فاته يعلم بالضرورة أن ذلك الفعل يصدر عنه ۰ ولهذا يتلطف في استدعاء الفعل‌منه 
بکل لطيفة ويعظه ويزجره عن تركه ويحتال عليه بکل حيلة ويعده ويتوعده على 
تر که . وينهاه عن فعل مايكرهه » ويعنفه علی‌فعله » ويتعجب من‌فعله ذلك ويستطرفه 
و بتعجب العقلاه من فعله : وهذا كله دلیل على اه فعله ۰ ویعلم بالضرورة الفرق 
ال روري بين آمرب بالقيام و بين افرج باجاد السماء و الكواكب ٠‏ ولولا أن 
العلم الضروري حاصل‌بکوننا موجدين لا فعالنا لما صح ذلك « انتهى » 
فا لاب عض 
آقول: الطلب من الغير للفعل ونبیه عن الفعل للحكم الضروري بأنّه فاعل للفعل ؛ 
وهذا لا ينكره الا من بنکر الضروریات » وقد مر مراراً أن هذا ليس محلاً 


(۱) جرت عادة الادباه الاقدمین على تجريد الانسان من نفسه شخصا آخر مثله فى 
الصفات التی سيق الکلام ثم بخاطبه کقول الاعشی 

ددع هريرة ان الر کب مر تحل وهل تطیق وداعا ايها الرجل 
وقد بجردشخصین مثلیه فى الخصوصیات و جمل‌آحده‌ما جالسا من‌یمینه و الاخرفی‌بساره ثم 
مغاطبتهمافا لاب باب لتجر بدوهومن القواعد المذ کورقفی البيان‌تارة وفی البدیع اخرى. 
و هن اطیب المعاضرات جلوس الشخص بين الحبيبين اللذین هما كنفسه فى الغلال 
والخصال فهذا الخطاب فى البيت قد اشتءل على لطافة التجريد و حلاوة المجالسة بين 
الخلين الخليلين و ان شئتالوقوف على كيفية التجر يد و اقسامه ومحاسنه وشروطه فعليك 
بشروح التلخيص للتفتازانى والسبكى والسيالكوتى وغيرهم . 
(۲) الفيفاء بالمد والفیفی بالقصر والفيفاة بالتاء المكان المستوى . 


4 في أن العباد فاعلون بالاختيار (ج1) 


لل زاع . . فان" صدور الفعل عن أحدنا مح وس ولا طلب منه وتتلطف . ونزجر 
و نود دوعن ' و کل هده الا موز واقعة ایس ال زاع الا في ان" هذا الفعل هل هو 
مخلوق لنا أو نحن نباشره ؟ فالنزاع راجع إلى الفرق بين المباشرة والخلق وأتما 
متحدان » أو متفایران. دهذا ليس بضروري. ومن اد عی ضرورية هذا فهو مكابر 


لمقتضی العقل » فهء‌خالفة الضرورة فيما ذكر ليس في محل النزاع »فليس له فيه 


دلبل ٠‏ انتهی » 
اقول 


لا اعترف الناصب » بأن صدور الفعل عن أحدنا محسوس » فاحتمال صدوره عن غيره 
يكون سفسطة وإنكاراً للمحسوسات وتشکیکا في ۲ ومكابرة على صر بح 
العقل والتجاوز عن ظاهر النقل فتأمل )١(‏ . 
لیف ره 
ومنها مخالفة إجماع الا نبياء والر سل فا نه لا خلاف في أن الا نبياء أجمعوا على 
أن الله تعالى آمر عباده ببعض الا فعال » كالضّلاة دالصنوم ۰ ونهى عن بعضها كالظلم 
والجود » ولا يصح ذلك إذا لم يك نالعبدموجداً ؛ إذكيف یسح أن يقال : ایت بفعل 
الايمان والصلاة ولا تأت بالكفر والز نامع أن الفاعل لهذه الا فعال والتارك لها هو 
غيره » فان" الا" مر بالفعل يتضمنالاخبار عن کون ام مورقادرآلیه‌حتی أنه لولم يكن 
الماه‌ور قادرا عا ی‌المآمور به لمرض أوسبب آخرءثم آمرمغیره‌غان العقلاءيتعج بو نمنه 
وره إلى ااحهق والجول والجنون » ویقولون : إذك تعلم أنه لا بقدر علىذلك 
م تأمره به ولو صح هذا لصح أن يبعث الله رولا إلى الجمادات مع الكتاب 

۷ إليها ما ذکر ناه » ثم إنه تعالی يخلقالحياة في تلك الجمادات » ويعاقبها لاجل 


1 


)ج( في أن العباد فاعلون بالاختيار )10( 


9 ل توا ۳ ال ورمولهوذلك معاوم البطلان ببديهة ت المقل ات 


فاا ا اللي 
اقول : أمرالا نبياء عبادالل تعالى بالا شیاه ونهيهم عن الا شياء لابتوف على کون 
العبد موجداً للفعل . نعمیتوقف على کون العبد فاعلا مستقلا في الكسب والمباشرة 
ومختاراً > وهذا مذهب الا شاءرة »وما ذكره لا يلزم من يقول بهذا , بلی يازم اهل 
مذهب الجبر وقد علمت ان" الا شاعرة ,2ون اختی ار العبدفي كسب‌الفءل ¢ و «مدعول 
کون قدرته مؤثرة في الفعل مبدعة موجدة إاه » وشتان بين الا هرين » فكل ما 
ذكره لا بازم الا شاءرة ۰ لیس في مذهبیم مخالمه اجماع الا نبياء » انتهى 8 
ا 
اقول 
قد علمت و ستعلم أنه اول للكسب الذي يرام به الا شعري قرا عن الجير . 
فیتوحه عليه مانتو <4 على الجیر ية سواء بسواء 0 ولا بحصل 1 هن کسه سوى تطويل 
المسافة بلا طائل » وقد مر أن القول بالقدرة الغبر المؤثرة هذر » فكل ما ذكره 
المصنف يلزم الا شاعرة ازوماً لاسترة عليه . 
قا لصيف دن 

و نها نهیاز م منه‌سد باب‌الا-تدلالء۱ ی كونهتعالى صادفا» والاتدلال‌علی‌العلم باثيات 
الصانع 3 و الاستدلالعلی صحةالنبو و الاستدلالعلی و یه الشر دع زيفدي J1‏ ى القول 
بخرقإجماعالامة. لا نه لایمکن|نبات الصانم إلا بان بقال: العالم‌حادث‌فیکو نت 
إلى المحدث قياساً على افعالنا المحتاجة إليناء فمن منم حکم الا صل في القیاس 
د هوکون العبد موجدا لا بمکنه استعمال هذه الطريقة فسد عليه باب [ثبات الصانم 
وأبضا إذاكان الله تعالی خالقا للجميع من‌القبائح وغيرها لم یمتنم منه إظهارالمعجز 


م في أن العباد فاعلون بالاختيار (ج۲) 


على يد الكاذب » ومتى لم بقطع بامتناع ذلك انسد علینا باب إثيات الفرق بن‌النبي 
والمتنبي ٠‏ وأيضا إذا جاذ أن يخلق الله تعالى القبائح جاز أن يكذب في إخباره. 
فلا ,وئق بوعده ووعيده و اخباده عن أ<كام لا خرء والا وال الماضية والقرون 
الخالية » وأيذ) يلزم عن خلقه القبائح أ ن ,دتو زابما ‏ وأن برمت‌تایها وبحت 
دیرغب فيها » رلو جاز ذلك جار أن یکون مارغب اله تعالی فيه من القبائح . فتزول 
الثقة بااشرائع ويقبح التشاغل بهاء وأيضا لو جاز منه تعالی ان يخلق في العبد 
الکفر والضلال وبزينه له ويصده عن الحق ويستدرجه (۱) بذلك إلى عقابه » للزم 
في دين الاسلام جواز أن يكون هو الكفر والضلال » مع أنه تعالی زینه في قلوبنا 
وأن یکون بعص المال المتخالفة للاسلام هو الق ؛ ولکن الل تعالى صد نا عنهم » 
وزينخلافه فيأعيينا * فاذا جو زوا ذلك ازههم تجویز کون ما هم عليه هو منالضلالة 
والکفر » و کون ما خصمهم عليه هو الحق" ٠‏ دإذا لم يمكنهم القطع بان ماهم عليه 
هوالحق » وما خصومهم عليه هوالباطل لم یکونوا مستحقين للجواب « انتهى» . 


(۱) يقال: استدرجه » أى آمپله و افتتن » روى فى البحار عن مثكاة الانوار بسنده 
الى سنان بن طر يفء قال : قل تلا بىعبداللهعليه السلام : خشيت أ نأ کون‌مستدرجا قال : ولم ؟ 
قلت : لانى دعوت الله تعالى أن ير زقنى داراً فرژقنی و دعوت الله أن يرزقنى آلف درهم 
فرزقنى » ودعوته أن يرزةنى خادما فرزقنى خادها » قال : فاى شىء تقول » قال : 
أقول : الحمديله » قال: فما أعطيت أفضل مما اعطيت » الغيرء وقال‌مولانا أميرالمؤمنين 
فى نهح‌البلاغة يابنآدم اذا رأيت ربك سبحانه يتابع عارك نعمه وأنت تعصیه فاحذزه» 
وقال : أيها الناس ليرا كم الله من النعمة وجلين » كما يراكم من النقمة فرقين » انه من 
وسم عليه فى ذات بده فلم ير ذلك استدراجاً فقد أمن مخوفاء ومن ضيق عليه فى ذات 
يده فلم بر ذلك اختباراً فقد ضيم مأمولا » انتهى. 

فراجم كتبالاحاديث فى مسئلتى الاستدراج والتمحيص »ء و لتقفن هناك على فوائد جمه . 


(ج۲) في أن العباد فاعلون بالاختيار 60 


آقول : في عذا الفصل استدل_بأشیاه عجيبة ينبفي ن یتخنه الظرفاء نسكة 
لبم منها أنه استدل بلزوم انسداد باب اثبات الصانمد كو نه صادقاً والاستدلال 
بصحة النبو ة على کون العبد موجد افعاله » وذكر في وجه الملازهة شيا غريباعجيبا 
وهو أنّا نستدل على حدوث العالم بکونه محتاجاً إلى المحدث قياس على أفعالنا 
المحتاجة إليناء فمن منم حكم الا صلل في الق.اسوهوكون العبدموجداً لابمکنه استعمال 
هذه الطريقة وإثيات هذه الملازمة من المضاحك ٠‏ آما أولا فلا نه حصر حادثات 
العالم في أفعال الانسان » ولو لم يخاقالله الانسان وأفعاله أملاكان یمکن الاستدلال 
بحر كا تالحيوان وسائر الا شياء الحادثة بوجوبوجود المحدث؛ وكأن هذاالر حل(۱) 
لم يمارس قط شيئاً من المعةولات » والحق أنه لیس أهلا لان يباحث لدنائة رتبته 
في العلم . ولكن ابتليت بهذامرة فصبرت ۰ و آماثانیا فلا نه استدل بلزوم عدم 
كونه صادقاً على كون العبد موجد فعله ولم يذكر هذا في الملازهة لان النسبة 


(۱) تری الرجل لا يملك نفسه من السباب والوقيعة فى حق علم من أعلام الاسلامالذى 
أذعن القريقان بجلالة قدره وعلو کعبه فى العلوم الءقاية وال.عية حتى نفس النساصب 
فر اجم الجزء الاول من هذاالکتاب فكأنه أعمى او یتعامی ونسی ما قدمه فما أجدر فى 
حقه أن يقال : 
شعر 
اتری القاضی آعمی ام تراه يتعامى أكل الحق كانه هی آموال الیتامی 

ولعمرى أن هذا الرجل قلیل الاظير بين !ا.صنفين والو لفین فى بذائة اللسان و سوء 
الادب فقد خرج من زمرة آهل الفضل بصنيعه هذا ‏ عامله الله بما يعلمل به من لم يللم 
المسلمون من بده ولسانه . 


(ید) في أن العباد فاعلون بالاختيار (ج۲ 
بينه وبين هذه الملازمة بعيدة ۳ ٠‏ وآماثالثا فلا نه استدل" باز وم اسا 
اثبات صحة النبوة ودحة الث.ريعة على کون العبد موجد فعله . وين يغهم هذا 
من الملازمة ؛ ثم اد عى الا فضاء إلى خرق الاجماع .و کل هذه الاستدلالات خرافات 
وهذیانات لا يتفواه به إلا أمثاله فيالعلم دالمعرفة ‏ ثم استدل على بطلانكونه خالقً 
القبائح بازوم عدم امتناع إظهار الء«جز على يد الکاذب ‏ وقد استدل قبل هذا بهذا 
مراراً وأجبناه فیءحاله .وجوابهن) .وما ذكر بعده من رتدب الامورالمنكرة 
على خلق القبائح مثل ارتفاع الثقة عن‌الشريعة والوعد والوعيد وغيرها » أنا نجزم 
بااعلم العادي وبما جرى هن عادة اله تعالى أنه ام يظهر المءجزة على يد الکاذب 
فيو محال عاد ةكسائر المحالات العاديّة وان كان ممكناً بالذّات . لاه لا يجب 
على الله تعالى شيىء علی‌قاءدتنا ؛ فكل ما ذكره من لزوم جواز تزينالكفر في القلوب 
عوض الاسلام » وآن ما عليه الا شاعرة من اعتقاد الحقية » يمكن أن يكون كفراً 
وباطلاء فلايستحقون الجواب » فجوابه أن جمیع هذه لا بقع عادة کسائرالعادیات» 
دنحن نجزم بعدم وقوعه وإن جار عقلا > حيث أم جب عليه تعالى شييء» ولا قبیح 
بالشسبة إليه « انتهى» . 


قز 


يناسب ها أظهره ( ذكره خل ) ال اصب هن الصّحك على الصف قداس سر ه قوله 
ووله تعالى : فالیوم الذين آمنوا من الك ار ,کون )۲ وأما مم ذ اره : من ان 
المصذف حصر حادئات العالم في أفعال الانسان ۰ فوطائي باه من این فهم هذا 


(۱) المطففن ٠‏ الابة ۲٩‏ . 
(۲) المطففين ٠‏ الابه ۳۶ . 


الحصر في قول المسئاف » آفعالنا . مع أن إستعماله القیای/لفائب على الش.اهد 
قرينة ظاهرة على أنه أراد بقوله آفعالنا الشساهدة مطلقاً ‏ سواء‌کان انساناً او حيوانا 
عجماً » وعلى تقدير أن يكون المراد أفمال الانسان . لان الكلام في المكلفين فلا 
بقتضي الحصر أيضاً . لا نه لو دل علىذاك لدل بمفهوم اللّقب الضعیف ‏ مع أن 
المفیوم مطلقاً إتما يعتبر إذا لم یکن‌وجه التخصیص بالذکر ظاهراً + وقد آشرنا إلى 
أن" تخصیص الانسان بالذکر يجوز أن یکون لااجل آنمم هم المكلفون بالا مر 
والنهي دالوعد دالوعید » وهم المستدلون بحال المه‌کن على حال الواجب » ومن 
الا ثر على المؤثر » دون اور دالحمار وغبرهما من الحیوانات العجم وبهذا بظهر 
فساد قوله : ولولم يخلق الانسان آفعاله أصلاكان يمكن الاستدلال بحر کات الحیوان 
وسائر الا شیاء الحادنة الخ وذلك لما أشرنا إليه من أن الکلام في‌الاستدلال الواقم 
من المکلفین في دارالتکلیف ‏ لا استدلال الله تعالی من الحوادث على احتیاجهم إلى 
ذاته . بل هذا لغو من الکلام» ولا استدلال الملائكة بها علی‌الاحتیاج إلى الله تعالی 
فاذا لم يكن في‌الد نيا انسان أصلاكما فرضه الاصب الهالك . فمن ذا الذي یستدل 
بهذا على ذلك ۰ و بالچملة هذا دلیل على انسلاخ الشاصب عن الفطرة الانسانبة 
وتمر غه (۱) في المراتعالحيواني.ة . فلیضحك قلیلا و ليبك كثيراً (۲) ۰ و أما ما 
ذكره ثانياً من أن المصدف استدل باز وم عدم کونه تعالی صادفا على کون العید 
موجد فعله » وام يذكر الملازمة الخ ففيه أن الصف ذكر بیان العلازمة لذلك 
بعيد هذا بقوله: وأيضاًإذاجازأن يخلق الله تعالىالقبائحجاز أن يكنب في إخباره الخ 

وإذا لم يغهم التاصب الجاهل ذلك بجر د أن الذشر وقع على غير ترتيب الأف فلا 


(۱) تمرغ : تقلب فىالتراب وقد يقال على مطلق التقلب . 
(۲) اقتباس من قوله تعالی فى سورة التوبة ٠‏ الابة ۸۲ . 


(۲۰) في أن العباد فاعلون بالاختباد (ج۲) 
ا و ات 

على نحت القوافي هن معادنها وما على إذا لم تفهم البقر 
وأما ماذكره ثاكا من أنه استدل بازوم انسداد باب إثبات صدّة النبوة وصحة 
الشر بعة على کون العبد موجد فعله وأين يفوم هذه الخ فمردو و بان هذا ابا يدل 
على كثرة جبله وقلة نیمه اذ کل ن بترق-ی أدنى درجة من العوام ٠‏ يفوم بقرینه 
محل الذزاع أن المراد فو أن العبد موجد لفعله دون الله تعالى . ولتصريح المصدّف 
به أيضاً في عنوان الدعوى . وفي أثناء بيانكثير مناللّوازم المذكورة سابقاً . وإنما 
أجملهيهنا روماً للاختصار اعتماداً علىالسياق . ثم من البين أن امتناع الاستدلال 
علىالمطالب الشرعيئة المذكورة الذي أنزمه المصدّ.ف علىالا شاعرة مخالف للاجماع 
بلا شبهة , وقد ب.نا لزومه عن مذهیهم فلم يبق للأ اصب الا العناد والجمود على ما 
لا بلیق الا بالحمار والجماد » وأما ما کرم في جواب باقي كلمات المصتلف وبنى 
فيه على علم المادي وعلی أنه لا بجب على الله تعالی شبىء ولا قبيح بالنسبة إليه . 
فقد مر فيها هرادا ما يغنيك عن الاعادة . وله ولي الافادة . 

قا كا مضتفك دنن 

ومنها تجويز أن يكون اله تعالى ظالماً عابثاً لاعباً > لاه لو كان الله تعالى هو 
الخالقلا فمال العباد و منها القبائح كالظام و العبث لجاز أن بخلقهبا لا غير حشی 
تكون افعاله كلها ظلماً و عبثاً > فيكون الله تعالى ظالماً عابثاًلاعباً تعالى اله عن 
ذلك علو ا كبيراً. 


أقول : نعود بان من الةو ه بده الثر هات + و أنى يلزم هذا من هده المقيدة 


2 في | آن العباد فاعلون بالاختبار ۳0 


والظلم والبت مزأفمال المباد ٠‏ ولاقبيح بالنسبة إليه وخالق یی غ غير ر فاعله وهذا 
الر حل لابفرق بان خالق الصفة والمتصف بتلك الصفة » و کل محذوراته ناش من 
عدم هذا الفرق . آلابری أن اله تعالی‌خالق السواد » فل يجوز أن يقال هوالا سود ؛ 
كذلك لو كان خالق الظلم و العيث هل ° ن يقال : ذه ظالم وعابث ۰ 
من التعصب لمزد ي إلى الهلاك البحت ثم إن ن هذا الر جل يحصر القبيح في | 

الانسان ‏ و يدعي أن لا قبیح دلاشر في الوجود الا افعال الانسان . و ذلك ۳ ۰ 
فان القبائح غير أفمال الانسان في الوجود كثيرة کالخنز بر والحشرات الموذية » د 
هل يصح له أن يقول : إن هذه الا شياء غير مخلوقة له ؟. فا ذا قال بانپا مخلوققنه » 
فیل‌بمنم قباحتهارشر ها ؟ وذلك‌مخالف لاضرودةوالحس» فا ذأ بلزم ماألزم الا شاعرة 
من القول بخلق الا فعال القبيحة « انتبی 

اقول 

قد مر مارا بیان قبح ما قالوا : : أن ۷ قییح بالنسبة | اليه تعالی » , و ار ن الفرق بين 
الخالق والفاءل فاسد » وما ذكره هيهنا في بيان الفرق من تنوير المظلم عن مانقلناه 
سابقاً عنشارح العقائد » ويتوجه عليه ما أوردناه ثمة وحاصله : أن خلق الله تعالى 
للسواد في الا جسام و صدورها عنه !نما يقتضي انّصافه تعالى بکونه مسوداً . لا 
بكونه أسود » وكأنه اشتبه على الناصب سو دالة وجبه حال الفاعل الکلامي الذي 
نحن فيه بحال الفاعل النحوي . و هو مطلق ما اسند إليه الفعل . فزعم أن الفاعل 
الحقيقي الكلامي في قولنا : اسود زيد هو زيدء فلو كان اتصافه بکونه أسود 
لا جل الفاعلية لوجب اتصاف الله تعالى ایضاً بکونه أسود على تقدير القول بكونه 
فاعلا خالقاً للسواد » و يندفع الاشتباه بأن زيداً في قولنا اود زيد فاعل نحوي 
لا فاعل كلامي بمعنى خالق السو اد و مصدره .و !نما الخالق والفاعل الكلامي 
للد واد فيزيد «والله تعالی » فلا جرم بتصف سبحانه وتعالي بکونه مسو دا ويتصف 


(۷۲۲ في أن العباد فاعلون بالاختیار (ج۲) 


زيد الذي هوالمفعول في الحقيقة بكونه أسود . و بالجملة الفرق بين الظالم والعابث 
والا كل والعازت والز اني والسارق اوها ٠‏ وبين الا سود وال" برض و تحوهما 
بان حد 1 بحسب لذن و عدمه ‏ فان الظالم م بمعأى فاعل الظلم وه‌صدره و 
الا سود من دقع عليه الستواد » أوقامبه. لا فاعله و مصدره .و إن كان في المثال 
المذكور يكون فاعلا نحویاً كما قلناه . فال-واد والبياض كالدرارة و البرودة 
ونحوها من ال مات التي أو جدها اله تعالى في محالها وفاقاً . ولايتصف بها إلا تلك 
المحال . فلا وجه لقياسالا فعال الصادرة عن العباد عند أهل العدل إليها . هذا. وما 
زعمه من أن خلق الخنزير والكلب ونحوها من الحشرات المؤذية قبيحة . وأوردها 
قضاً على أهل العدل فقد عرفت هراراً دفعه بابداء الفرق بين ما آورده نقضاً و إلزاماً 
و بين القبائح من أفعال العباد وال ولي السداد . 


قَا لصيف حت 
ومنها آنه بازم الحاق الله تعالى بالسفهاه والجهال تعالی الله عن ذلك لا ن من 
حملة أفعال العياد الشسرك بالله ووصفه بالا ضداد والا نداد (۱) والساحبة والا ولاد 
وشتمه وسبه » فلو كان الله تعالى فاعلا لا فعال العباد . لكان فاعلا للا فعال كلها » 
ولکل" هذه الامور » و ذلك ببطل حكمته . لا أن الحكيم لايشتم نفسه .و في نفى 
الحكمة الحاقه بالسفهاء . نعوذ باله من هذه المقالات الردية « انتهى 


فلا نامب طف 


أقول : وحن أيضاً نعوذ بالله من هذه المقالات المز خر فة الباطلة . وهذا أيضاً نشأله 


لعدم الفرق بين الخالق و الفاعل » فان الله تعالى يخلق الاثياء؛ فالس.ب و الث.تم له 


f: OTT‏ ن الاول أعم من الثانى » اذ هو یطلق‌علی‌مغا لف الشبی» 
كان من ذوی العقول أو غيرهم بخلاف الثانى فانه يختص بذوى العقول . 


(ج۲) و ي أن العباد فاعلون بالاختمار (vr)‏ 


إن كانا مخلوقن لله تعالى فيما فعل, العبد و المذمة للفعل لا لأخلق » فلا باز كونه 
شاتما لنه‌سه ۵ و خلن هذه إلا فعال لیس ا حتی بلزم الداقة :۱ EE‏ ۰ 


نموذ ذ بالل من هذا لان الله تعالی قد رفي الا "زل شقاوة الشاتم له و الستاب . و 


أراد دخوله الشار » فیخاق فيه هذه الا فمال لتحصل الفاية التي هی دخول الشاتم 


الإار فأى فهر في هذا ؛ « ۳ 8 


اقول 

إستعاذة الشاصب ااش.قي من ذلك كا نكار الش-يطان لما يفعله هن الاغواء و الد عوة 
إلى الشرود كما اخبر عنه تعالى بقوله : وقال الشيطان لما قضى الامر ان الله 
وعد کم وعدالحق 2 و وعدتكم فاخلفتم » و ما کان أى عليكم من علطان 
الا ان دعوتکم » فاستجبتم لی‌فلا تلومو نی و لوموا انفسکم (۱) الا بة و قد 
علم بما ذکرنا قبيل ذلك أن ما ذکره الدّاصب هيهنا کلها سفه و حماقة و أسخفها 
تجویزه مؤاخذةالله تعالىللعبد بماجعله عليه في الا آذل من الواجب الحتم ۰ فان القائل 
بذلك لابستحق الا السفم (۲) واللعن والشتم : 

ذاكَ لمشت فا 
ومنها آنه يلزم مخالنة الضّرورة لاانه لوجاز أن يخلق الز نا و الأواط » لجاز أن 
بدعث فق رسولا هذا دینه ٠‏ ولوجاز ذلك لجو زنا أن يكون فيما سلف من الا نبياء من 
لم بیع إلا للد عوة إلى الس.رقة و الز نا والأواط وكل القبائح و مدح انشيطان م 
عبادته و الاستخفاف باله تعالی و الشتم له و ااسیب لرسوله وعقوق الا بوين و ذم 
المحسن رهد المسيء 2 انتهى 
)١(‏ ابراهيم ۰ الاية ۲۲ . 
(۲) صفعه بالفاء : ضرب قفاه أو ند نه نکفه مدسوطة . 


أقول : لوأداد من نفى جواز بعثةالر سول بهذهالا شياء الوجوب علی‌اله تعالى فنحن 
نمنعه . لا" نه لايجب على الله شبىء . ون أراد بنفی هذا الجواز الامتناع عقلا فهو لا 
يمتنع عقلاً » وإن آراد الوقوع فنحن نمنع حذاء لان العلم المادي يفيدنا عدم وقوع 
هذا »فمو محال عادة .دالتجويز العقلي لايوجب دقوعهذه الا شیاء کماءرفته‌مراداً. 
نو إنه صد ر کلامه بازوممخالفةالضّرورةوأى مخالفةالضرورةفي هذا البحث! نتهی». 
اقول 
نختار أولا الشق الا 'ول» و نقول : قى بنا سابقاً أن الوجوب بالمعنى الذي 
ذهب إليهأه ل العدلل١يةبل‏ المنع » وثاني الثاني فتقول : العمل اليم إذانظر إلى ذات 
لله المسجتمع لجميم الصفات الكمال المنز ء عن آنار اس و الاختلال يحكم 
بامتناع أن يبعث دسولاً دينه خلاف ما اقتضاه كماله » وثالیا الشسق الثالك و 
تتول: إن ما ذکره‌من‌آن العلم العادي يفيدنا عدموقوع هذا تومة علی‌العلم العادي » 
أوعلى وجدانهم ».فان العادةكما ذكرنا سابقاً لا جازالتخاف فيراء فلا يفيدهم ذلك 
افادة قطمية فيه ها نحن فیه من تقریر المقیدة الدشية: و بما قر رناه ظبر أن 
ما ادعاه المصدّف علیهم من ازوم مخالفة الضرورة ضرورية » فاستفهام الاصب 
عن ذلك دلیل على وله یمه أو مکابر 4 و انکاره ا ور .ات كما هو عادته و 


عادة اصیدا به 5 


3 9 ر ۳ مسو 
قال الصيف دنمددجته 
ومنها أنه يلزم أن يكون الله تعالى أشد ضرراً من‌الش.یطان » لان الله تعالى لوخلق 


الکفر في العیده م ب4علمه,لکان اضر 3 هن ۱ اث-,طانلا نا لشبطانلایمکنه ان بلجثه!لی 


أن دعو تكمٍ فاستجبتم لی “ 00 ول ن دعاء الشسطان راتا من فعل اله تعالى 
و آما اله فاده تا هم إلى القبائح و لو كان كذلك لحسن من الكافر أن بمدح 
الك مطانو أن يذعالله. تعالى لعن ذلك علو | كبير 1 د انتبى > 
فلا لاب ی 

أف( ود باه من الغو م دة اقا ۳ اه علی تصویر ل هفه‌الترهات » 
فان الله تعالى بخلق کل فون * والتعذیب عترتب علی المبافرة والکسب : وغاق 
الكفر ليس قبیح . لا" نه غاية دخول الشقي في النار كما يقتضيه نظام عالم و 
والتصرف في العید بماشاء لیس س بظام 5 نه 585 ي‌ملکه . وقد عرفت أن" تغرف 
المالك في الملك بماشاء ليس 3 ٠‏ والله تعالى و إن خاد ق الكفر في العبد ولكن 
العيد هو يباشره ویکسبه ٠‏ وال تعالی بعث 51 نبياء و خلق أيضاً قوة النظر و بث 
دلائل الوحدانية في الا فاق و الا نفس فهذه كلما ألطاف من الله تعالى و الشيطان 
,ضر بالاغو اء و الوسو سة » فاین نسبة الأطیف النافع الهادي وهواله تعالى بالشیطان 
الضار المصّل ؛ و فنا لزم هذا ؟ « انتبی » 


و 9 


قد مر مراراً و سيجيء ایضاً أن الکسب لامحصل له . و أن خلق الکفر قبیج» و 
من العجب استدلاله على عدم قبح الکفر بانه غاية دخول الشقي في الناد » فان 
الکفرلوکان فعل الکافر كما قال به أهل العدل كان أولى بأن یجمل ذلك غاية ادخوله 
في النار كما لأيخفى » و أما اقتضاء نظام عالم الوجود للکفر فهو دعوی كاذبة لابعجز 
أحد عن مثلها إذا فقد الحياء و نهى النفس عن الوقاء )١(‏ » و آما ما ذكره من أن 


(۱) ابراهيم ٠‏ الاية ۲۲ 
(۲) التعبير متخذ من قوله تعالى فى سورة النازعات٠الاية‏ 4۰ . 


(-۷) في أن العباد فاعلون بالاختیاد (ج۲) 


فير ف المالك في ملکه بماشا» لیس بظلم > فقد مروجه الظلم فه و از ان 
ان كان على الوجة الحسن حسن دالا نقبيح » و ما ما ذ ره هن أن الله تعالى بعث 
الا نبياء وخلقأيضاً قوةالنظر» وبثدلائلالوحدانيةالخ ففيه أن الكفر إذاكان مخلوقاً 
لله تعالى بدون مدخلية للعبد فيه بناء على بطلان الكسب الذي ارتكبوا مهرباً عن 
الجبر فای أثر لبشه الا نبياء و بثالدلائل في الهداية و أى مدخل لوسوسة 
الشيطانفي الغواية . 
قا الصف دنم دنه 

ومنها أنه يلزم منه مخالفة العقل والذقل » لان العبد لو لم يكن موجدا لا“فعاله 
لم يستحق ثواباً ولا عقاباً » بل يكون الله تعالى هيتدثاً بالشواب والعقاب من غير 
استحقاق منهم » ولو جاز ذلك لجاز منه تعذيب الا نبياء عليومالس.لام وإنابة الفراعنة 
والا بالسة تیا الله تعالى أسفه الس.فهاء وقد نز ه الله تعالى نفسه عن ذلك في 
کتابه العزيز فقال : افنجعل المسلمین کااه‌جره‌ین‌مالکم كوف تحکمون (۱)؟ ام 
نجمل المتقين كالفجار (؟) ؟ «انتهی* . 

أقول : جوابه آن استحقاق العبد لل واب والعقاب بواسطة المباشرة والكسب وهو 
يستحق الث واب والعقاب بالمباشرة » لا أنه يجب على الله تعالى إثابته » فاله تعالى 
متمال عن أن يكون إنابة المطيع وتعذيب العاسي واجباً عليه . بل جرى عادة الله 
تعالى با عطاء ال واب عةيب العم لالصالح والدعذيب عقيب الکفرو العصیان » وجواز 
تعذيبالا نبیاه وإثابة الفراعنة والا بالسة المراد به نفی‌الوجوب علی‌النه دهو لابستلزم 


(۱) القلم ۰الایةه۳ . 
(۲) ص ۰ الاية ۲۸ . 


(ج») في أن العباد فاعلون بالاختيار 070 

الوقوع » بل وقوعه محال عادة كما ذكر ناه مراراً ‏ فلا يازم المحذور « انتهی» . 
اقول 

ماذ کر ههيهنا مدفوع بما ذ گر مرارا ميا في الفصاین المت ص امن بهذا . وبالجملة 

ان العبد نما پستحق الشواب او التقاب بالکسب لوكا الکسب باله‌ماني التي 


ارادوا مدمه فوا وأثراً صادر | عنااعباد ۰ رهم لا مّولون يذلاك ¢ فیلز موم الجی | امحض 
وما یلژم منه من عدم استحقاق الشواب والعقاب كما ذکره المصنذف قد س سره . 
كأ كالطصيف د مد 
ومنها أنّه يازم منه مخالنة الكتلى المزیز عن انتفاء ال بعمة عن الكافر لاه تعالى 
اذا خاو ق الكفر في العيد الكافر » ازم أن کون قد خلقه للعقات في نار ا داو 
كان كذلك لم < له عليه عه | اه فان روم ة ال" تما وبع عقاب ۷ حرة ۷ ۳ 
نعمة کمن جعل لغيره سمأ ذ ي حلا هم .فا نه لا تعن اللْذة الحاصلة من تناوله 
نعمة » والقر آن قد دل على أنه تمالی هنعم على الکفار قال الله تعالی : 11م تر 
الى الذي دد لوا نامه الله کفر | )١(‏ »> واححن كما امن الله الوك (#) › 
وأيضاً قدعا م بالضرورةە ن دين غد 10495 . i‏ 8 ماه ن عمك ألا ا 4 عليه نعمه کافر کان 
او ناا (۳) انتهى * 


(۱) ابراهیم ۰ الاية ۲۸ . 

(۲) قصص ۰ الاية ۷۷ . 

(۳) وقد دات عليه عدة من الابات ال كور له تقو فى سورةلقمان ۱۰لا,۱۹: 
واسبغ عليكم نعمه ظاهرة وباطنة وقوله تعالى فى سورة فاطر ٠‏ الاية ۳ : 

يا ايها الناس اذكروا نعمة الله عليكم هل من خالق غيرال يرزقكم من الا والارض 
وقوله تعالی فى سورة ابراهيم ٠‏ الابة ۲۸ : الم تر الى الذين بدلوا نعمة اي كفرا 


۸ في أن العباد فاعلون بالاختيار (ج۲) 


فالا لصب عه 
وو ل : هذا أيضاً من غرائب الاستدلالات فان نعمة الله تعالى على الكافر حسوسة , 
والهداية أعظم الثم وإرسال ار سل وبث الد لامل العقاية كلها نعم عظام . والكافر 
استحق دخول التار بالم‌باشرة والکسب » والخلق هن الله تعالى ليس بقبيح» ثم ما 
ذكر من لزوم عدمكون الكافر منعماً عليه يازمه أيضاً بادخذله النار فان الله تعالى 
يدخل الکافر الثار البت.ة : فيلزم أن لا يكون عليه نعمة ۰ فان قال : إدخاله لكونه 
آتر الكفر و رجحه واختاره . قلنا : فى مذهبنا أيضا كذلك و إدخاله لكونه باشر 
الکفرو کسبه وعمل به » ولوكان الواجب على الله تعالى إن ينعم عای‌الکافر وهوالمفيرم 
من ضرورة الد ین لكان الواجب عليه أن لا يدخل النار باي وصف كان الکافر » 
لا نه يلزم أن لايكون ضما عليه وهوخلاف صر وره الد ین» وامتال هنهالاستدلالات 
تر هات (۱) ومزخرفات « انتهی » 
اقول 

قد مر آن. الكسب غير معقول , أو غير مفيد في إثبات مدءاهم ۰ واما ماذكره ؛ 
هن أن ما قاله المع فك : هن لزوم عدم كون الكافر ملعا عليه باز هد ۳ بادخاله 
الثار» ففيه أن المصتّف قد صرح بالتزام ذلك حيث قال : ولوكان خلقه للعقاب 

في ناد جهدم يكن له. ٠‏ له عا.۵ مه ة أصلا ۰ فان ره ٩‏ ة الد نيا مع عقاب الا خر 5 لا تعن 


وقوله تعالی فى سورة النعل» اب ۳ يعرفون نعمة الله ثم e‏ وقول تدا لى 
فى سورة المتكبوت ۰ الاية ۷ : افبالباطل یومنون و بنعمة الله یکفرون . 

(۱)التررهات جمم الترهة بضم التاء المثناة الفوقانية و فتح الراء المثددة : الاباطیل 
والدواهی . الطرق الصفار . 


(ج۲) في أن العباد فاعلون بالاختیاد ۷۹ 
نعمة الخ فمع تصریح المصذف بالالتزام كيف يصح ماذکره الناصب عن الالزام . 
و اما ماذكرى بقوله : فان قال إدخاله لکونه آثرالكفر الخ فلا ادتباط له بما قبله 
من الالزام ء فلا يقوله المصنف في هذا الام , وٍنما ذكره الناصب داشتفل ,جوابه 
صرفاً لعنان تأمیل الناظرين عما فى کلامه الستابق من الفساد وإيقاعه في أذهانهم 
أن ما يتراءى فيه من الفساد لیس سوی ما استدر که هو بقوله فان قال الخ . واجاب 
عنه بقوله قلنا الخ. مع أن جوابه هذا هبني على الکسب المهدوم كما لا يخفى . 
واما ماذ کره من أنه او كان ااواجب على الله تعالى أن ينعم على الكافر وهوالمفهوم 
من ضرورة الد ين لكان الواجب الخ فدلیل على سوه فومه و بعده عن مرتبة ذوي 
التحصيل » إذ لا يلزم من کون وجوب الحلم بشيىء دبداهته ناشئة من الد ين ان يكون 
ذلك الشيىء المعلومواج.ا ”ی ازم دهن علمنا بداهة ¢ اووحوبا بشمول نە مد الله تھا لی 
للمژهن والکاة رآن‌بکون و اجباعلیه‌تما! ی نعامه للکافر » عا ى أن القولبوحوب ذاك 
على الله تعالى بالمعنى الذي عرفته سابقاً مما لا فساد فيه2 واما اذ کره هن أنه 
لوكان الانعام واحيا على الکافر لكان الواحب عا أن لا ,دتعله النار بای وصف 
كان الكافر الخ » ففیه آن المصنف ام يداع وجوب تعأقكل نعمة بالكافر حتى یازم 
أن لا بعذب بالنار مع کفر انه للعمه > بل قال : قد عام بالضرورة من الد ين أنه مامن 
عبدالا ولله وی م و ی لعيادفضازءن 
ينعم ۹ لکان‌الو تسش بای ري مسلم" لان 
هذا 1 ما حب أن لولم للبى مه الله 5 ى على الفطر ¿ الصحیحه وام عم 007 صول 
النء ما أسابقة على الا ستحقاق والنءم اللاحقةمن الا اطاف المقر به (تحصیل الثُواب 
في‌الا خرة . دفعل فيه مایلجته إلىفعل مایودت عذاب الا خرة کخلق الکفر وااضاالة 
فه ¢ رال عمالی منز ه عن هذا واذاكان العيد هوالمفو ت بکفره لزم الا حرة 


(۸۰) في أن العباد فاعلون بالاختيار 


تكون. نعم الدنيافي حقه معتدة بهاء فلا يلزم عدم کونه تعالى نع له أصلا كما 
توهمه الناصب الراسب (۱) فىالعذاب الواصب . 
وال اطصنف دده 
و منها صحة وصف الله تمالی بأته ظالم و جائر ومفسد» لاه لا معنی للظالم إلا 
فاعل الظام > ولا الجائر الا فاعل الود > ولا المفسد الا فاعل الفساد . و امذا لایصح 
اثبات ای حال :فى الا خر »و لا نه لا قعل العدل سمي عادلا فكذا لو فعل 
الظلم سمى ظالماً » و يلزم أن لا يسمى العيد ظالماً ولا سفييا لا أنه لم يصدر عنه 
شيىء من هذه « انتهی 
اقول :قد عرفت أن خالق الشيىء غير فاعله ومباشره . فالفعل تارخ يطلق ويراد به 
الخلق كما يقال : الله فاع لكل شبیء » و قد يطلق ديراد به المباشرة والاعتمال (۲) 
وعلى التقديرين فان الخالق للشيىء لابکون موصوفاً بذاك الثيىء الذي خلقه إنكان 
المخلوق من جملة الصفات كماقد منا ء فمن خاق‌الظام لابقال : أنه ظالم وقد ذكرنا 
أنهلم يراق بين هذين المعنيين وأو فرق لم بستدل بأمثال هذا «انتهى » 
اق 

قد مر" أن ذلك الفرق كالكسب اصطلاح منهم » و أن إطلاق الفعل على الكسب 

والمباشرة بالممنى الذي قصدوه لم بقع في لفة ولا قرآن ولا سنة » واما ماذكره 


(۱) يقال : رسب فى الماء رسوا اى ذهب سفلا وسقط الى اسفله . 
و و صب وصوبا ای دام وليت . 
(۲) يقال : اعتمل ای عمل بافسه . 


دجه» 


(ج۲) 0 ي‌آنا العیاد فاعلون (۸۱) 


من أن الخالق للشييء لا بکون موصوفاً بذلك الشيىء الذي خلقه فهو حقيقة منم 
للمقد مة التي اتدل الم رف عا مها بقوله : ولهذا لایصح اثبات احدهنا حال نفی 


الا عرو,قونه : ولا نه لما فعل العدل سني عادلا . فكذا لوفعل الفلا م سمي ظالما 
فللا بلتفت الیه ۲ وأا شوه علي ما قدمه ما ی ¢ رنروك عا.ه هريما ان" نقره 
لكو نالخالق للشيىء موصوفاً بذلك الشيىء هبني على أن الوصف إلءا يترتب 
على الكسب 1 وهواول المسالة CE‏ بالجملة هن لم مت عنده لاص_دور دعی موی 
الخلق بنحصر عنده أن یکون الاتنصاف بالا وصاف المذكورة هن جهلة الخلق » 
والمانع للحصر مکابر لابلتفت إليه . 


قات الصف دنع درد 
ومنها أنه بازم منه المحان »لا ته لو كان هوالخالقللا فعال فاما أن رف خلقه 
لبا على قدرنا و دواعينا الا والقسمان باطلان » أماالدول فلا نه يازم منه عجزه 
:عالی عم بقدر عليه العيد < لا ذه ستلزم خلاف المذهب . رهو 2 الفعل مزه 
والن" واعي من العيد ۰ أذ لو كان من الل تعالى لكان ا(جمیع من عمده » ولا ن ٠‏ القن ره 
و الداعي إن أثرما مو المطلوب » و إلا كان وحودهما کوجود لون ا زان و طو له 
وقصره و من المعلوم بالضر زرة 1 ۷ مد حل لاون والطول والقصر فيالا فعال ¢ 
و ادا کان ه.ذا الفعل ضادر| عنه حاز دقوع جيم الا فعال المنسوية الينا م و ما 
الثانی فلا نه ازم منه أن اون اله تعالی آوجد أى خاق اک الا فعال من دون 
قدرهم ودواعيهم ح2 تا الک به و النساحة المحكمتان فيه ان لا يكون عالما 
بهما ودفوع الكنابة ھەن لا بدله ولا فام » م » ودفوع شرب الما من ¿ الجائم ف الغاية 
0 بان في الغاية ٠‏ ضع که من الا کل .و بازم تجويز أن تقل النملة الجبال » 
و ان لا بهوی الر حل الشند.د القوة على رفعنبنة › و أنيجور من الممنوع المقعد 


)۸( في أن العباد فاعلون بالاختیار (ج») 


العدو . و أن يعجر القادر الصحيح من نحريك الا" نملة » و في هذا زوال الفرق بين 
القوي والضعيف » وهن المعلوم بالضرورة الفرق بين الز ٠ن‏ والصحيح « انتهى > 
قول : نختار القسم الثاني د هو أن خلقه تعالى لا فعالنا لا بتوق.ف على دواعينا 
وقدرنا » وماذکره من لزوم وجدان الكتابة بدون اليد وغيره من المحالات العادية : 
فهي استبعادات » والاستبعاد لا يقدح في الجواز العقلي نعم عادة الله تعالى جرت على 
إحدان‌الكتابة عند حصول اليد والقلم » و إن 5 0 وجارحدوثه عقلا بدون 
اليد ۰ ولكن هو من المحالات العادية كما عر غير مرة »و ماذكرأنه 
بلزم أن تکون القدرة و الد اعية إذا لم نكونا مؤثرتين في الفعل كالأون و الطول 
والقصر بالنسبة إلىالا” فعال فهو ممنوع › للفرق بأن الفعل يقع عقيب وجود القدرة 
كالاحراق الذي بقع عقيب مساس النار عادة » ولا يقال : لافرق بالنسبة إلى الاحراق 
بين الذار وغيره » إذ لا تجري العادة بحدوث الاحراق عقرب مساس الماء. فكذلك لم 
تجر عادةالەتمالى باحدان‌الفعل عقيب وجود الأون » بل عقيب <صول‌القدرة والد اعبة 


مع أذهما غبرموثرتن « انتبی » 


۰ هه 9 


اتو 
يتوجه عليه آن حاصل ما ذكره المصنف دعوى البداهة في امتناع وجود الكتابة 
ممن لا يدله ولاقلم لا مجر د الاستبعاد , وماذكره الناصب من جريان العادة تشكيك 
ي البديهي و سفسطة هبنية عا 


كشفنا التقاب عن ذلك فيما سبق من الفصول والا بواب (01. 


(۱) كفصل اثبات الحسن والقبح العقليين (ج ۱ ص )۳٣۰‏ 


(ج۲) في آن العباد فاعلون بالاختيار (۸۳) 


وا َأ لضف دنع يجن 
ومنها تجويز أن يكون الله تعالى جاعلا أو محتاجاً تعالى اله عن ذلك علواً كبيرا » 
لان في الشاهد فاعل القبيح اما حاهل أو محتاج مع أنه لیس عندهم فاعلا في الحقيقة 
فلا يكون كذلك في الغائب الذي هوالفاعل في الحقيقة ادلی « إنتهى 


فإ كَالثاجف دقن 


اقول: قد مر أن الخالق غير الفاعل بمعنى الكاسب و المباشرء وخاق‌القبیح لا يلزم 
أن يكون جاهلا أومحتاجاً حيث لا قبيح بالنسبة إليه كما في خلقه تعالی لماهوقبيح 
بالنسبة إلى المخلوق فلا يازم منه حول ولا احتياج « انتهی » 
اقوا و 
سن آن الفاعل بمعنى الكاسب بالمعنى الذي اخترعه الا شاعرة ةلم يجيء فى اللغة 
قلا بتم الشرق ۰ 2 ما قوله : خالق القبیح لابلزم أن يكون جاهلا أو فاخا حہث 
لا قبيح بالنسبة إليه . فكلام فاسد قبيح . ضرورة أن القبیح قبيح سواء صدر هن 
الواجب أو الممكن كما غر هرادا . 
َال الضَنفْ دنا 

و منها اه یلزم منه الظام 1 لا الفعل ها إن بح هن العيد لاغير 0 ا هن اد 
تعالى لا عبر » او هنوما فم بالشر که ۰ بحمت لایمکن تفر د كل منوها بالفعل ¢ أولا 


من واحد منهما . و الاول هوالءط لوب ٠‏ والثانى يلزم منه الظلم حيث ذءلالكفر» 
وعذب من لا أثرله فيه ی ,ولا قدرة موجدة له ولا مدخل له في الايجاد د هو 
اباخ أنواع المظالم » و اثالث يلزم منه الظلم » لا نله شريك في الفمل » و كيف 
بعذب شريكه على فعل فعله هو و إياه ؟ و كيف ببری» نفسه من المؤاخذة 


۳3 في أن العباد فاعلون بالاختيار (ج۲) 
مع قدد تهو ۰ سلطنته ویواخذ عده ال .عيف على فعل قعل هو مثله ؟ و ابضاً يلزم 
هه تعجيز الله تعالى ٠‏ ذلا كن دن الفعل تما هه “ل بحتاج إل ىالاستعانة بالعید 
وأيضا ازم المطلوب وهو أن تون للعيد تأثير في الفعل » واذا جاز استناد 
8 و أليه حار اصتناد الجميع | اليه ۰ فای" صردرة 7 إلى ال زا هذه E‏ 1 
فما نرق لوم ضرورة إلى ذلك سوق أن ۳۹ ربوم | ۳ هذه النقالآاص ال 


تعالى نفسه عنها وتبر! منها « انتهى *. 


كالاب عقت 

قول : نختار ان" الفعل بمعنی الخلى يصدر هن ان ول والعید کاسب للفعل مياشر 
له . ولا تأثبر لقدرة العبد في الفعل , قوله : يازم منه الظام . قلنا : قد سبق أن الظلم 

۳ 6ه‎ e 

لآ بازم أصلا )۱( ل ده دصر ف في ما هو ملك لف والتصر ف في ألملك كيف ماشاء 
الماك لا يسمى ظلما » ثم إن تعذيب العاصي بواسطةكونه محلا للفعل الموجب 
للمذاب ۰ وأما قوله : فما ترى لهم خرورة إلى ذلك سوى أن ينسبوا دبیم إلىهذه 
النقاء “ص ۱ فنقول : ۳ 556 ل ره بالذي دعاهم | إلى 4 دض الخاق بالل تا ی هو الهرب 


ي نز ه الله 


ژالفراد من الش, لك الصر بح الذي لزم الءخالفین مهن 3 عون 8 العيد الق مثل 
الرب وهذا قمه خطرالشرك رهم هر بون من الشاك 2 انه « 

افون 
قدمر أن ليس في القول بالك سب إلا كسب خطيئة.وأن الت صر ففي الاك عایالوجه القبیح 
(۱) قدسبقت منا (ج ۱ ص ٠٠١‏ ) ذكر عدة من الايات الدالة على أنه تعالى لوعذب 
احداً بالسيئة بما يزيد على مثلما كان ظلما منه تعالى بالنسبة اليه كةوله تعالى : و من 


جاء بالسيئة فلايجزى الا مثلها وهم لابظلمون ( الانعام . الابه ١7٠‏ ) و اما حديث 
الملكية فقد استقصينا الكلام فيها فیما مر (ج ۱ ص )٤11‏ فراجم . 


(ج۲) فيان العباد فاعلون بالاختدار (Ao)‏ 


قبیحوظلم » وبهذا يعلم آیضاً خطأ ماذ کره : من أن نعذیب العاصي بواسطة کونه محلا 
للفعل الموجب للعذاب , إذ لا اختيار للعيد فى المسليئة التي هو أحد هعانيالکسب 
على رأى الأشاعرة ۰ فلا وجد لاستحقاق المدح والذم باعتبادها .و ما ما آخبر به 
التاصب من الاامر الد اعي لا صحابه إلى تخصیص الخاق باله تعالى فليس فيه عن 
السحة خبر . ولا عن ولا أثر » لما مر أن الرك وممائلة العبد للرب في الخالقية 
إنما يلزم أهل العدل لولم يقولوا : بأن العباد أنفسهم منمخلوقانه تعالي وأن قددتهم 
وتمكنهم منه تعالى. وأن ما بخص بخلقه تعالى لدمن الجواهر الملكوتيّة والا جرام 
السماويّةوالا جسام الا أرضية صنعاً وإبداعا أجل وأعلى مما بخص العباد بخلقهم 
له من بعض الا عر اض التي أكثرها اق نال ي و الاءر مر و!ازم والا-:, اصز. ولو كان 
مجر د مشار كة العبد مع الرب تعالى في خاق بعض الا عر اضوالا فعالالضعيفة موجباً 
للشرك المهروب عنه اكان المشاركة فی‌الوحود والشيئية والتعينو!لهوية والصفات 
الزائدة والرؤية على مذهب الخصم فون ار اون هد فان النشاركة 
فيهذهالمذكورات أصرح هنذا ككمالايخفى عای‌المتأمل . 


وال صف رنه 
ومنها أنه يلزم مخالفة القر آن العظیم ( الکتاب العزیز خ ل ) والسئّة المتواترة 
والاجماع و ادله العقل 0 05 الکتات فانههملو هن اسنادالا فعال إلى العبید )۱ ۰ وقد 
تقد م بعضها ۰ و کف ول الله تعالى مار لے الله أحسن الخالقين )۲( ولا خالق 
سواه » وقوله : انی لغفار لمن ثاب و آمن وعمل صالحاً ثم اهتدى (۴) ولا 


(۱) وقد تقدم سرد تلك الایات الشريفة ( جح ۱ص ۱۳) ۱ 
(۲) المومنون . الاية ٠٤‏ . 
(۳) طه . الاية ۸۲ 


5 في أن العبادفاعلون بالاختيار (ج۲) 


تحقاق لهذا الشدخص البشة ۰ وقوله : وى عمل‌صالحافلنفسه‌ومن أساءفعليها(١)‏ 
لیجزی الذین أساؤا بما عملواءو یجزیالذ ین احسنو| بالحسنى (۴)ليبلو هم أيهم 
أحسن عملا(؟)أم حسب الذ ین جتر <وا السيئات أن نجهاهم کالذ ين آمنو او عملوا 
الصالحات(ع) أم نحمل الذين7منواوءملوا الصااحات كاله فسدين فى الار ض(ه) 
ام نجعل المتقین کالفجار )٩(‏ ولا وجود لبؤلاء ثم كيف يأهروينهى ولا فاعل وهل 
هو إلا كأهر الجماد ونهيه ؟ وقال النبي ة8 : اعملوا فكل هيسر لما خلق له(۷). 
نة المؤمن خر من عمله (۸) . إنما الا عمال بالنیات » و إنما لكل امريء 
مانوى(؟) . والاجماع دل على وجوت الر خا شتا تقال قاو کن الك متا 
ال تعالى لوجب الر ضاء بهبوالرضاء بالكفر حرام بالاجماع » فعلمنا آن الكفر ليس 
فعله تعالى فلا يكون من خلقه « انتهى؟ . 


فالتا لناصب طق 


اقول: قد عرفت فیما سبق أجوبةكل ما استدل به من آیات الکتاب العزیز » ثم إن 


من 


. 45 فصلت . الاية‎ )١( 
.۳۱ النجم . الاية‎ )۲( 


(۳) الكهف . الاية لا . 
)٤(‏ الجاثية . الاية 71. 
(6) ص . الاية ٩۲‏ . 


(3) ص . الاية ۲۸ . 

(۷) رواه فىالجامم الصغير (ج ١‏ ص ١9‏ الحديث ۱۲۰۲ ط مصر) 

(۸)دواه ف ىكنز العمال (ج ۳ ص ۲4۲ ۰ الحديث ۲۱6۳ ۲9ع۲۱) وفی| لجامم الصغير 
(ج ۲ ص همه الحديث )٩۲۹۵‏ 


6 رواه فى كنز العمال (ح ۳ ص ۲۳ ۰ ااجدت ه1) 


(ج؟) في أن العباد فاعلون بالاختيار (AY)‏ 


کل تلك ال بات معارضةبالاً بات‌الدالقعلی‌آن جميع الا فعالبةضاء الله تعالی وقدره 
وإيجاده وخلقه نحو و الزه خلقدم و ما تعم‌لون(۱) ۰ أى عملكم 6 و الزه خالق 
کل‌شیی > (۲)دعملالعبدشیی» فعال لمايريد 0 وهو يريد الايممان إجماعا ١‏ 

المصر حة بالهداية والضلال دالختم نحو : يضل به کثیر آو بهدی به کثیر! (4) 

وختم الله على قلو به.(ه) دهي محمولة على حقاتقها كما هوالظافر منها . دانت 

تعلم أن الظو اهر إذا تعارضت ام تقیں شهادتها خصو صا في المسائل الدقلية . ووجب 

الر جوع إلى غيرها هن الدلائل العقلية القطعي.ة » وق ذکر نا فيما سلف من‌الکلام 

ما يغلي في اثبات هذا المقصد. و ]ما ها استدل به على تعد د الخالقين من قوله تعالى: 
من الا صنام , فکانه قول لهم : تبارك اله الذي هو آحسن م رت الذين 

تجعلو نهم الخالقین بزعیکم ا لا قدرون على خاق شيىء ) وال 2 مول هذا 

الخلق البديع المعجب « آو اهر اد من الا لقن المقد دين للخان کالمصو رين ٠‏ لا أنه 

تعالى أثبت لنفسه شركاء في‌الخاق » ولکن المعتزلة ومن تابعوم یناسب حالهم ماقال 

الله تعاثى: واذا ذ کر الله و حده اشمازت‌قاو بالذين لارؤمنون بالاخرة » واذا 
ذكرالدين من دو نه اذا هم بسته‌شغرون (۷). 

(۱) الصافات . الاية ٩7‏ 

(۲) الزمر . الاية ٦٣‏ 

(۳) هود . الایه ۱۰۷ و البروج . الاية ١١‏ 

. ۲١ الایة‎ ٠ البقرة‎ )٤( 

(۵) البقرة . الایبه ۷ . 

(1) المؤمئون . الایة ۱6 . 

(۷) الزمر . الاية 40 . 


)۸۸( في أن العباد فاعلون بالاختبار (ج۲( 


اقول 
قد سبق (۱) دفع أجو بة الناصب علی‌التفصیل الذي يرتضيه أصحاب التحصيل فليراجع 
إليه » وأءاماذ كره من معارضة تاك‌الا يات بالآ بات الدالة على أن جميع الا فعال 
أحنسن الخالقين ونحوها حاص 5 والتي استدل بها 0 شاعرة عام ۰ جب حمل العام 
على الخاص كما تقر د في الاصول بأن يراد دن الا بات العامة ها عدا أفعال العباد 
فلا معارضة . وأيض) لما اختأت الا دلة العقلية للاشاعرة » وقد اتمه‌نا الد لائل 
العقلية الدالة علی‌مذهب آهل‌العدل بجي حفظ ظواهر هذه الا بات بمطا قتها العقل 
دصرف الا يات التي تمساك بها الا شاعرة عن ظواهرها لمخالفتها ابا ۰ وأما ما 
ذكره في ناويل قوله تعالی : تبارك الله أ<سن الخالقين» فمردود بما ذکرنا 
من 2جوب حفظ ظاهره e‏ ان ک9 من التأويلين الذين ذكرهما أوهن هن یه 
النکیوت )۲( 5 واسخف من تأويلات ملاحدة (r)‏ الموت ؛ واما ماذ كره بقوله : 


(۱) الجزء الاول ص ۲٩۹۱‏ 

(۲) متخذمن قوله تعالی فی‌سورة النکبوت . الاية ۱ . 

(۳) هؤلاء فرقة انتحلوا الی‌الاسلام و یعبرعنهم فى کتبالمذاهب و الادیان تارةبا لملاحده 
و اخرى بالباطنية وثاللة بالاباحية ورابعة بالدعوتية و خاهة بالاسماعيلية ‏ و سادسه 
بالز نادقة و سابعة بالصياحية و بالجملة لهم مقالات منکر 2 جملوا لكل آية من الکتاب 
تفسيراً ولكل خبر تأويلاء قد خاطوا کلامهم ببعض كلام الفلاسفة فقالوا فى حقه سبحانه 
هو لیس ».وجودو لالامو جو د.لاقادر ولاعاجز» لاحادث ولاقديم » لاحى ولالاحی؛ لامر يد 
ولاکاره» لابصم. ولا لایصی لاسمیع ولا لاس‌یع؛ 

والتزه‌وا بارتفاع التکالیف عن الخاق و قالوا: لاصلا: ولا ولا حج ولا غبرها من 
العیادات » و التزموا ْفى الحرمة عن‌المحرمات الالهیه 


: 3 همقوم كه > الاسلاء‌من الخاصة 
وقدو نهم | لحسن بن‌صیاح الملقب العبادء وبالجملة هم‌قوم کفر هم علماء الاسلاممن الخ 


(ج فيا أن | العباد فاعلونبالاختيار ات 


ولك.. ا وم تین شأسب حابم ما قال تعالی ۳ قة.4ه أن هذا جروج عن 
الانصاف لا نه انما يناسب حال من بسمی بالصفاتة (۱) القائاين بالصفات الزائدة 


و العام و کان الحسن من جملة تلامذة ابن عطاش الطبیبالذی ملك قلعة اصفهان فساح 
الحسن وجال فى بلاد خراسان و مصر و الشام والجزيرة و ديار بكر وماوراء النهر و 
أضل آقواماً الى أن وصلقلعة ألموت وآخرح منها حاکمپا العلوی الي دامغان و كانت 
مدة تملك الحسن تلك القلعة ستا وعشر ينسنة » مبدئه من‌شعبان سنة ۸۳ مات سنة 8۱۸ 
كما فى لحان المیز ان الجزء الثانی الصفحة ۲۱6 طبع حیدر آ باد 

وتأريخ ابن‌الاثیر الجزءا لماشرص ۱۱۸ طمصر . 

وزاد تایموه فى الطنبور نفمة اخری من‌الاتحاد والحلول وانتناسخ واباحة .المحارم كما 
عزيت اليهم فى کتب السیر و التوادیخ 

تم ان ألموت بفتح الهمزة واللام وضم المیم قلعة فى نواحی قزو ین و اقعة بينها و بین‌الدیلم» 
وكانت هذه النواحى فى ضمان اليد شرفشاه الجعفرى » وقد استناب فيها رجلا علويا 
الى أن انتزعها من يده الحسن بن صباح » ومن رامالوقوف على تفصیل سير نه و سير 
تا بعيه فلیر اجم الى تاريخ ابنالاثير الجزء الماشرص ۱۱۷ ومايليها. 

(۱) قال الشپرستانی فى الملل والنحل ( ج ۱ص ۱۲۳ ) : اعلم أن جماعة كثيرة 
من السلف کانوا بثبتون لله تعالی صفات أزلية من‌العلم و القدرة والحياة و الارادة و 
السمم والیصر و الکلام‌و العلال والاکر ام والجود والانعام والعزة والعظمة؛ ولایفرفون 
بينصفات الذات وصفات الفعل بل یسوقون الکلام سوقا واحداً و كذلك یثبتون صفات 
جبر بة مثل‌الیدین والر جلین والوجه ولایژولون ذلك الا أنهم بقولون بتسمیتها صفات 
جبریه ولما كانت المعتز له ینفون الصفات والسلف يثبتون سمی‌السلف صفاتية» والمعتز له 
معطلة. الى آخرماقال . 

أقول : ویظپرمن بعش الکتب المصنفة فی‌بیان الملل وذوی الاهواء أن الصفاتية هم 
الذين نذهبون‌الی كونصفاته تعالی حادئه زا؛د ءعلی‌ذاه و هناك اطلاقات اخرقدطوینا 


9 و و لمعيه الا أشاعرةفى احتراریقالا" فعال (ج؟) 


المشار كة لذاته تعالى في القدم واستغنائها عن خاق الله تعالى اباها » ولا يناسب 
حال من سمی بأهل العدل والتوحيد لنفيوم مشار كة تاك الصفات مع الله تعالى » 
وأما المشاركة نی توه مما ال ناصب هد ن القول بخلق العياد لا أفعالهم ( ومد عرفت 


A 8‏ م ن توهم لا <ققة ة له أصلا . 


قالاملصین دی 
المطلبالحادی عشر : في نسخ شبههم ۰ اعم آن الا شاعرة احنجوا على مقالتهم 
بوجهین » هما اقوی الوجوه عندهم ؛ یلزم منهما الخروج عن العقيدة دنحن نذکر ما 
قالوا : ونبيين دلالتهماعلی‌ماهومعلومالبطلان بالضرودة من دين النبي #85 ؛ الاول 
قالوا : لوکان العبد فاعلا لشيىء ما بالقدرة والاختيار فا ما أن يتمكن من تر که 
ولا والشاني بأزم منه الجير ن الفاعل الذي لايتمكن من ترك ما يفعله موجب 
لامختار کما پصدر عن‌ال ارالاحراق ولا یتسگن من تر که . والا ول إما أن بترجیح 
الفمل علىالدّرك حالة الابجاد أرلاء والّاني يلزم منه ترجيح احد طرفي الممکن 
على الا خر لا لمرجح لا نهما ا استویا من‌کل وجه بالنسبة إلى ما في نفس‌الا هر 
وبالنسبة إلى القادر الموجد كان ترجیح القادر الفعل على الترك ترجرحا للمساوي 
بغير ماع > وان ترجم (۱) فان لم ينته إلى الوجوب آمکن حصول المرجوح 
مع تحة. ق الر جحان وهوهحال . أما او لا فلامتناع وقوعه (۲) حالة التساوي فحاله 
المرجدوحية آولی, ۰ و آمائانیا فلا نه مع قید الر ححان يسكنوقوع الم رجوح فلنفرضه 
راقعاً في وقت واا ر اجج في آخر ۽ فترجیح أحد الوقتين بأحد الا'مرين (۳) لابد له 


عنپا کش وأعرضنا فخا :42 تتبم الناظرو بحن وانلقمية. 
(۱) هذا فی‌المعنی عديللةوله و الثانى يلزم منه الخ . 
)۲( أى وقوع أحد من الفعلوالترك. 

(۳) أى الراجح والمرجوح. 


(ج۲) 9 ي نسح سره الا شاعرة 0 ی‌اختبار ب۵ الا فعال )٩۱(‏ 


هن هرجح غير المرجح الاو ل(۱) ۰ وإلا ازم ترجیح احد المتسادبين بغير هرجح » 
غير مةدور و نقیضه همتنع غير مقدور اتا فياز م الجر و ۷ ۳ واه یکو ن العمد 
مضتارا ۰ الثانى ان كل مايقعفان الله تعالى ود عام وووءه فل و ووع۵4 ¢ و کل ما لم 
بقع فان الله تعالی ود عام في الا زل عدم وقوعه » وما عام الله تعالى وقوعه فهو واحب 
الوقوع » ولو لم بقع لزم انقلاب عام اد تھا لى جهالا و محال . وما عام عدمه ذهو 
همتبع ۰ أذ لو دقع انقلب علم الله 5 زهو دعوال ایض ( والواجب والممتنع غير 
مقدورین للعید ‏ فیلزم الجبر « انتهى » 


قا كَالتاضكف 2 o‏ 


اقول : اول عاذكره من الد لیلین للا شاءرة قد استدل به اهل المذهب وهودليل 
س یح مق هاته كما ستر اه و آشتعا إن شاء اله :عالی و آما الثانى مم.ا 
ذکره‌من الد لیاین‌فقد ذكرءالا مام الرازي(؟)علىسبيلالنةضوايس هومن دلائل أثة 


)١(‏ وهوالذى رجح اصل الفعل على الترك و فيه أن المفروض كفاية المرجح الاول 
لترجيح الوجود فىجميم الاوقات على العدم فيه» ولم يلزم منالبيان الاحتياج الى مرجح 
آخر لهذا الترجيح؛ بل انما يحتاج اليه لترجيح الوجود فى بعض اوقات المرجح الاول 
علىالوجود فى بعض آخر منهاء وأين هذا من ذاك؟ . فتأمل. منه «قده» و لوفرض لزومه 
نقول: يجوز أن يكون ذلك المرجح أمراً اعتباريا صادراً من‌العبد ولايازم علیه‌التسلسل 
المحال. 

(۲) قال فخرالدين الرازى فىتفسيره الكبير: الاول أن قدرة العيد اما ان تكونمعينة 
لاحد الطرفين اوصالحة للطر فين معاء فا نكانالاول فالحير لازم وان كان الثانى فرجحان 
أحد الطرفين علىالاخر اما ان يتوقف على المرجح أولا بتوقف »ء فان کان الاو لففاعل 
ذلك المرجح ان كان هوالعبد عادالتقسيم الاول فيه وانكان هوالله تعالى فعنه مايفعل 


)۲( في نسخ شبه الا أشاعرة فی ا الا فعال (ج۲) 


الا شاعرة , وقدذکر الامام هذا التقض في شبهة فائدة التكليف و البعثة بهذا التقرير , 
ثم زان هذا (۱) الذي ذگروه في ازوم سقوط التكليف ان لزم انقائل بعدم استقلال 
العبد في أفعاله فهو لازم لهم أيضالوجوه ٠‏ إلإول آن ما علم الله عدمه من أفعال العيد 
فهو ممتنم الصدور عن العبد و إلاجاز انقلاب العلم جهلاء د ما علم الله وجوده من 
أفعااه فهو اجب الصدور عن العبد وإلا جاز الانقلاب ولامخرج عنهما لفعل العبد. 
و أنه يبطل الاختیار » إذلا قدرة على الواجب و الممتنع . فیبطل حينئذ التكليف 
و اخواته لا بتنائها على القدرة والاختيار بالاستقلال كما ذ كرتم » فما ازهنا في‌مسئلة 

خلق الا عمال فقد ار فقد أزمكم في مسئلة علم اله ال يالا غياء قال الامام الرازى (۲) 


ذلك ره خی انز واجب‌الوقوع وحینئذ يلزمكل ما ذ کر نموه واما الثانى نهو 

أن بقال: رجحان أحدالطر فين علی‌الاخر لايتوقف على مرجح فهذا باطل او جهین«الاول» 
أنه لوجاز ذلك لبطل الاستدلال بترجیح أحد طرفی الممكن على الاخر على وجود 
المرجح «والثانی» أنه على هذا التقدير يكون ذلك الرجحان واقعا على سبیل‌الاتفا 
ولايكون صادراً عنالعيد. واذاكان الامر كذلك فقد عادالجبرالمحضء الو جه الثانی 
انکم سلمةتم كو نه تعالی عالما بجمیم المعلومات و وقوعالشىء على خلاف علمه يقتضى 
انقلاب علمه جهلا و ذلك محال » و المفضی الى المحال محال و کل ما اوردتموه علينا 
فی‌القضاء والقدر لازم عليكم فیالعلم لزوما لاجوابعنه (انتهى) 

(۱) أى لزوموجودالمرجحات الغير المتناهية وفيه أن المرجعات از مت‌بناء‌آعلیالفروض 
المستحيلة حيث فرض احد جزئى وقت المرجح الاول وقت الوجود ففرض بعض من هذا 
الجزء وقت العدم ثم فصل فى البعض الذى هوعلى الفرض الثانى وقت‌الوجود و هكذاء 
رفعلية الوجود تناقض فعلية العدم سواء كانا على سبيل الوجوب او الاولوية» و المحال 
جاز ان يستلزم المحال و ابضا عدم صدورا لمر جحات عن العبد لاینافی اختياره وفاعلیته. 
وايضا غير' لمتناهی ي.كن ان يصدرعن العبد. 

(؟) قال فىتفسيره مامحصله: أنه اوتظاهر الثقلان لم یتمکنوا من دفم هذه الشبهة. 


(ج») في نسخ‌شبهالا شاعرة في اختيار بقالا فعال 603 


ولواجتمع جملة العقلاء لم يقدزوا على أن يوردوا على هذا الوجه حرفا » وقد أجابه 
شارح المواقف (۱) كما سيرد عليك « انتهی > . 


قول 


الدليل الثانى ایضاً هما ذكره صاحب المواقف و شارح التجريد (۲) بعنوان 
الاستدلال و لم نره فيما وصل الینا من كتي فخرالر ازي بصودة اننقض » و لمل ان 
صح آنه سم اة نقضاً فو جری منه علی ما قیل : (۳) من أن محصیل المسارضة 
تقض (ع) بان يقال : لوکان دليلكم صحيحاً لما صدق تقيض مدلوله ۰ لکن عندنا 
دلیل دل على صذقه فلا يكون صحيحا » و على هذا فلا بنافی‌الاستدلال .و انظاهر 
أن الذاصب لما عجز عن إتمام ذلك !لد ليل احتال في ذلك بتسمیته‌تقضاً ئلا يلزمه 
اثبات مایتوحه على مقدمانه من المنع والنقض ٠‏ ومال هذه الح لة لا تذهب الا على 
من هومثله في الجهل بأطراف کلام الا قوام وما مازءمه من أن ما لزم الا شاعرة 


(۱) للمو اقف شروح وادا اطلق ينصرف الی‌شرحالمحقققالشر یفالجرجانی. 

)۲( للتجر ید شروح وعند اطلاقه ینصرف الى شرح المولی على القوشجی . رقد تقدم 
ذ کره فى (ح ۱ ۰ب ۱۲۳ و 41۳). 

(۳) قد تقدم الفرق بين النقض و اامعارضة والمنم فى آداب المناظرة فى اوائل هذا 
الجزء فر اج م. 

3 بل قدصرح ابن‌الحاجب فى مختصره . بان الاعتراضات راجعة الی‌منم او معارضة 
وقال‌الشارح العضدی: اعلم أن القدمة قدتمنم تفصیلاو ذلك واضح وقدتمنم اجمالاء و 
طر بقته آن یقال: لوصحت مقدمات دليلك وهی جارية فی‌الصورة اثفلانية لوجب ان یثبت 
الحکم فيماوانه غير ثابت وهذ! هوالنقضء و إيضا فان (ءقدمة اذا منعت وانتیض المستدل 
لاقامه | لدلیل تللمعترض منم مقدمات دلیله و معارضة دليله علیها فمر ادا لیصنف بالمنم و 
المعارضه‌مایعم ذلك كله (انتهی) . منه «قده» 


60 في نسخ شبهالا شاعرةفي اختيارية الا فعال (ج۲) 
يلزم مثله لا هل العدل في مسئلة علم الله تعالى فمدفو ع بما سبق و سيجيء من أن 
هذا اّما بلزم لوقلنا بان علمه تعالی علّة للمعلومات و اما إذا قلنا : إته تابم له 
كما هو التحقیق فلا كما لایخفی » ثم لا يذهب عليك أن النماصب اد عی أن ما يلزم 
الااشاعرة بلزم أهل العدل من وجوه » ولم یذ کر الا رجي واحداً و الظاهرا نيه ارا 
إظهار قدرته أو قدرة آمحابه على إبداء الوجوه المتعددة في ذلك و إن كانت تلك 
الوجوه بعد في بطن‌العدم » فافهوم . 


وال ممص رارك درعقه 


والجواب عن الوجهين من حيث النقض ومن حیث‌المعادضة آما النقض ففي الا ول 
من دجره › الاول وهوالدق أن الوجوب ٥ن‏ حیت‌الد اعي والا رادة لا ينافي الامكان 
في نفس الا مر > ولا بستلزم الا یچاب دحردج القادر عن فدرته ؛ وعدم وقوع الفعل 
5 اا نقول : الفعل مقدور للعید وحوده عنه و یمکن عدمه . فاذا خلص 
الد اعي إلى إيجاده وحصلت‌الشر اقط وادتفعتالموانع » وعلم القادر خلوصالءصااح 
الحاصلة من الفعل عن شوائب الحسدة البتة وجب من هذه الحيثية ایجاد الفعل 
ولا يكون ذلك جبراً ولا إيجاباً بالسبة إلى القدرة والفعل لا غير «انتپی» . 
فالالناصی عه 

سواء كان ممکناً في نفس الا مر اولا. وکل من لا يتمكن هن الفعل و تر که فو 
غير قادر سواء‌کان منشأ عدم تمکنه عدم الامکان‌الذاتي لفعله اد عدم حصولالشرائط 
وو<ود الموانع وما ذكره من الرقص ليس بصحيح , انتهى 

° 

اقولب 


ما ذکره مدفوع بأن نفی الاختیار عای‌الوجه الا عم من الاختیار قبل الفعل وبعده 


OE‏ ا نگ 
(ج۲) في نسح شبه الا شاءرة في اختياريةالا فعال (٥)‏ 
خروج عن المبحت , لا ان الکلام في الاختيار والقدرة قبل الفعل ‏ واما عند اختيار 
الفمل فلایقدحو <و به في‌الاختیاراامتنارع و۵ 3 لما تقر رمن ان الوحوب‌بالاختهار(۱) 
بحقق الاختيار ولا بنافیه . والوجوب الحاصل من:<ة.قالد داعي » والارادة الجازمة 
وهذا الوچوب لا بنافي الاخت.ار والتمكن من أل لك بالنظر إلى نفس القدرة » بل 
بحقاةه 0 لان القادر هوالذي ار هنة الفعل وارك ول كن الارادة الجازمه له 
2 أن وحب بعد تعلق الار ادة ب ؛ و بالحمله إن كون الفعل واجبا بالغير لا ينافي 
کونه اختبازیا في زسده و أن لا کون کحر کةااجمادوهوالمراد .6 وابضا هن‌المقرر 
منافيا للاختيار لما وحجد قادر مختار اصلا »2 إذ حين الوجوب لا يبقى التمكن من 
الففل والترك كما لا يخفى » واما ماذكره الناصب في الحاشية بقوله : اما امتنم 
ان يكون الخ فرواعتراض هذكور في شرحي المواقف والتجريد » وقد اجيب عنه 
بان الفعل نما يجب بتعآق إرادة العبد به وغو ما بحصل بعدالعام بالدفع واختياره 
وهذا التعآق ايطأ إرادي مسبوق بتعلق آخر مثعآن إلى هذا التملق وهكذا » لكن 
هذه التعلقات! مور انتزاعية‌اعتبار ةلاامتحالة للتساسلفيماء والحاصل آنانر يدفملاً 
واحدا والعقل يجد بعد التأمل وال فصیل أن قد صدر عدا تعأق الارادة بهذا الفمل, 
وتعلقها بهذا التعاق وهكذا ٠‏ وبالجملة الد اعي وهو تماق الارادة الدازمة على ما 
)۱( فالا لمحقق | لطو سى فى بعض رسائله: سوّ الا لسائل أنه بعك حصول القدره والارادة 
هل بقدرعلی التر ك کقول من يقول: الممكن بعدأن بوجد هل یمکن آن‌یکون معدوماحال 
وجوده (انتبی ( فافهم . 


( ١مذرر)وسيعترف‏ الناه ب بذلك فى الحاشية التی كتبها على المعادضة التی سیذ کرها 
المصنف عن‌قر یب «منه»> . 


0( في نسح شيه الا شاعرة ۳ في احتماز یال" فمال (ج۲) 


في )۱ القدیم للتچر بد » ريستفاد من کلام الشارح او )۲( ایض يوحب 


الفمل . وحيث اختر نا ۳۳۷ بالاختيار لا يستلزم الاضطرار و لكونه اعتباري] 
لا بلزم التسلسل المحال . 


قالالصنف دنم زه 
الأ نى يجوز أن يتر جح الفعل فیوجده المژثر أو العدم فیه‌دمه ولا شتهی الر ححان 
إلى الوجوب على ما ذهب إليه جماعة من المتكلمين . فلا يلزم الجبر ولا الترجيح 
من غير مرجح قوله مع ذلكالرجحان لايمتنع‌النقيض فلنفرض واقعاً في وقت فترجيح 
الفعل ثي دقت وجوده يفتفر إلى مرجم آخر » قلنا : ممنوع بل الرجحان الا "ول 


کاف , فلا يفتقر إلى دجحان آخر . «انتهى» . 


فا كَالداشضك لر 

اقول لا بسح أن يكون المرجح في وقت ترجيح الفعل هوالمرجح الا ول ولابد 
ان يكون هذا المرجّح غير المرجح الا “ول لان هذا المرجح موجود عنذ وقوع 
الفعل مثلا في وقت وقوعه ولهذا ترجح اافعل . فلوکان هذا المرجح موجوداً عند 

عدم الفعل ولم يترجح به الفعل فلا يكون مرجحاً . وإذا ترجح به الفمل فيكون 
(۱) هوكتاب تسديدالقواعد فى شرح تجر يدالعقائد» اشتهر بين آهل‌العلم بالشرح القديم 
لتقدمه زمانا علی‌الشرح| لجدید. الفه الشيخ شمس‌الدین آبوالسنان محمودبن‌عبدالرحمان 
الاصبهانی المتوفی بیصر سنة ۷٤١‏ وقیل ۷۷ و قيل ۷٤١‏ »وله تصانیف كثيرة غير 
شرح التجر بد منها شرح ملوالم الا نوار للبیضاوی وشرح مختصر الاصول لابن حاجب 
وغررها» و هو النی قال فى حق مولینا الملامة : انه أول من‌شرح التجر ید و انه لولا 
شرحه لبقى التجر ید فى بوتقه الاجمال. 
(۲) المراد به المولی على القوشجی وقدتقدم ذکره فی(ج ۱ ص ۱۲۳ و4۳). 


۰: 


)٩۷( في 0 شبه الا أشاعرة في اختيارية الا فمال‎ e) 
فيلزم خلاف المفروش » لا" نا فرضتا أن الفمل بوحد في‎ ٠ حم الوقت مسادياً‎ 
. › وألا تسلسل فیتم الى ليل بلا ورود نض « أنتهى‎ ٠ ووت دينتمي إلى الوجوب‎ 

۰ ] 9 
اقول 
قد صر ح العف كن بان" الا ول هن <وه النقض هو ۳ إشارة إلى آن" الوجوه 
الا خر ليست کذلك , لكدّه ذكر ذلك تعجيزاً للاشاءرة» و بالجملة هذا الوجه 
كما صر ح به الف شي علی ما ذهب الیه حماعا )۲( من المتکلمن من جواز 
وجود الممك نبالا ولوية الذاتيئة و ماذكرى الاصب في‌دفعه ماخوذ من‌الوجوه 
التيذ کرها طائفة | خرى من المتکلهین والحكماء في نفي ذلك (۳) ولا بسام شبى؛ 
من ذلك عن مناقشة كما لا يخفى على هن طالع هذا المقام هن الشرح الجدید 
للتجر ید دحواشیه 3 القدیمه والجديدة وكان بعص مشا ٫خنا‏ د<موم الله يبالغ في 


(۱) والحاصل أن مافرش من‌المرجح لما كان مشت ر كا بين وقتی الفعل والترك فلایکون 
هو وحده مرجحا للفعل و الا امتنم ان یجتمم مم الترك اذالترك حینتذ یکون فى كلا 
الوقتیت مرجوحاً والمرجوح یمتنم ان يتحقن مم‌العلة المرجعة بجانب‌النقیض کمالایغفی 
على احد . منه «خفضهالل> . 

(۲) و للاشارة الى هذا ايضا نسب‌القول بتلكاامقدمة ال ىجماعة من المتكلمين » وحيث 
كان < قده > هيهنا فىمقام المنم يكفيه الاستناد بالمقدمة التى صارت مذهباً للبعض‌دان 
كان ضعيفا . منه «قده» 

(۳) ای فى نفى جواز وجود الممكن بالاولوية. 

٩۳۰ اشتبرت حاشية المولى جلالالدين محمدین اسعدالدوانى المتوفی‌فی‌حدودسنة‎ )٤( 
علىشرحالمولى علی‌القوشجی على التجر يد بالحاشية القديمة ثم لماكتب حاشية اخرى‎ 
عليه اشتهرت هذه بالحاشية الجديدة الجلالیه فكلتاهماللدوانى فلاتغفل‎ 


)۹۸( في نسخ شبه الا شاعرة فى اختيارية الا فعال (ج۲) 


ذاك ویقول : ان هذا المطلب لا يتم بالا ستدلال وان" المحقق قف من سره أثيته 
في التجرید بدعوی البداهة حيث قال : ولا تتضو از الا واویة الذاترة وغفل عن‌ذلك 
الكارحدون وحملوا كلامة على ارادة الا عتدلال وذكروا في تقر بر ما اءتدل به 
هن‌تقد مه 0 ن‌العلماء 4 فتوجه علية ماتودة عام ¢ وج عليه اا أن المفروض 
كفاية الم رجح الا ول 00 الوجود ١‏ ي جمیع آوقانه على العدم فيه ولم يازم 
من البيان ااحتیاج إلى در جح اخر لهذا ال .رجيح » بل إذما E‏ جع 
الوجود في بعض اوقات المرج.ج الا ول على الوجود في بعض آخر منها وأين هذا 
من ذاك ؛ تامل ۱ 
تسین مق 
الثالث ؛ لم لا يوقعه القادر مع الآساوي ؛ فان القادر رڪ أحد مقدودبه على 
الا خر هن غير رجح > وقد ذهب إلى هذا جماعة من المتكلمين (۱) وتمشّلوا في 
ذلك بصور وحدانية د بحضره رغیفان متساویان ون جمیع الوحوه > فانه 
بتناول اخ هن غیرم رجح ولا یمقنع مزالا كل که .یی بترجح‌لمرجح والەطشان 
بحضره إناء أن متس او بان من - جمیم الوجره . و ااهار ب من السیع اذا عن" (۲)له 
طر بقان متساویان فانه سلك ات ».ولا ينتظر <صول المرجح واذا كان هذا 
الحكم وحدَانيا كيف يمكن الاستدلال على نقیضه ! ؟ الرابع أن ه.ذا الد ليل 
بنافي مذهبهم فلا يصح لهم الاحتجاج به لا ن مذهبهم أن القدرة لاتصاح للضد بن 
فالمته‌کُن من الفعل يخرج عن القدرة ( فالتهكن هن‌الفعل يخرجه عن القدرة خل ) 
لعدم التمكن من الترك . و إن خالفوا «ذهبهم ٠ن‏ تعلقها بالضد ین لزمهم وجود 


)١(‏ وهم قدماء المعتزلة كمافي شرح قواعدالعقائد. 
(۲) عن: ظبر 


الشد" بن دفعة واحدة » الا" ن القدرة ی المقدور عندهم ؛ وان فرضوا 
للعيد قدرة موحودة حال وحود قدرة الفعل از همم اما اعد ا" الضد ن او تقد م 
القدرة على الفعل » فانظر إلى هژلاء القوم الذين لا یبالون في تضاد آقوالمم وتعاندها 
«انتهی * . 

آقول : افق العقلاه على أن الممکن لا بترجح احد طرفیه علی‌الا خر الا لمرجح 
والحکم بعد تصو ر الطرفین أى تصو"د الموضوع الذي هو إمكان المیکن دتصور 
المحمول الذي هو معنى كونه «حوجا إلى السبب ذروري بحکم بدية العقل بعد 
ملاحظة النسية بینهما » ولذلك يجزم به الصبيان الذين لهم أدنىتميز . ألا تری ؛ أن 
كفني الميزان إذا تساوتا 8 وقل قائل : ترجرحت احدیهما على الاخری بلا 
مرجح من‌خارج لم بقبله صبي همي زوعلم بطلانه بديهة فالحکم بأن أحد المتساديين 
لا يترجح علی‌الا خر إلا بمرجح مجزوم به عنده بلا نفار وکسب بل الحكم مر کوز 
فيطبائم البهائم . ولهذا تراها تنفر منصوتالخشب » وما ذكر من‌الا مثلة کالجائہ 
في اختيار أحد الر غيفين وغيرءفائ.هلماخالف الحکم البديهي يجب أنيكونهناكمر جح 
لابعلمه الجبائع والعلم بوجود المرجح من القادرغيرلاذم, بل‌اللاً زم وجود المرجح. وأما 
دءوى كونه وجدانياً معاتفاق المقلاءباً ن خلافه بديوي دعوىباطلة " "سائر دعاو به وال 
أعلم . و أما قوله في الوجه الرابع : أن هذا الد ليل ينافي مذهبهم فلا يصح لهم 
الاحتجاج بهد لان مذهبهم در لا تصلح للضدين الح 8 جوابه : عدم 
صلاحيّة القدرة للضد ین لا يمنع صحة الاحتجاج بهذه الحجة . فان المراد من 
الاحتجاج نفى الاختيار عن العبد و انبات أن الفمل واجب الصدور عنه و ليس له 
التمکن ه ن الترك وذلك يوحب نفى الاختيار فا ذا كان المذهب آن القدرة لاتصايح 
للضدينو بلغ الفمل حد الوجوب لوجودالمرج.ح الموجب » لم يكن العبد قادرا على 


۳ ۰( 1 ي سح شه الا شاعرة في ا<تيارية ال" فعال (ج۲) 


جوز ك فیکون موحیا لامشتار | 1 و هذا هواله‌طلوب ۰ فکیف ول : إن ؟ دون القدرع 
غير صالدة للضمدين وجب عدم صحة الاحتجاج بو ده الحجة فعلم ا من ۳ 
و کودنسته )۱ لابفر ق بين ماهومؤيدد اة دماهو مناف لها ثم ما ذکر اتمم إن 


خالفوا مذهبیم مش قاتا دين ازههم اما اج: ل لقیطین أوتةدم و 
الفعل فوذا شيىء بخترعه من عند نفسه ثم یجعاد مدذوراً ‏ والا" شاعرة آنما نفوا هذا 
المذهب و الوا : : ان القدرة لا تصاح لاضسدین الوه ۳ القدرة و مع الفعل 
فيجب أن لا یکون صالصاً للضدين » و إلا لزم اجتماع النقيضين » | نظروا »ماشر 
المسلمین إلى هذا اس ارق (۲) ااحلي الذي اعتاد سرقة الحطب دن شاطيء الفرات 


(۱) الکودن والکودنی البرذون البجين ۰ الیل وا اجمم‌الکو ادن کذا فىالمعاجمالاغوية 
وتصلق على الرجل البلید فىالغاية . 
(۲) بالل علیکم یامعاشر ااعقلاه وزمر آربابالحجی اهکذا سبیل المحاورة فی‌العلمیات 
والمطالب النظرية آستلکم بکل ما تدینون به هل اطلعتم وهل رأيتم فی‌آر باب لتصنیف 
والتالیف مثل هذا الرجل‌البدی اللسان والذی نفسی بيده ان‌الرجل اخجل علماء القوم 
وطاطأ رؤ-هم بعنیعه فى هذه الاورا كيف لا وقد سلك طريق السفلة الرعاع ولم 
يستحى عن ربه القهار الجبار وخااف قول سیدنا رسول‌الل‌صلی ال عليه و اله ( ان الله 
غض بذى اللسان) وترك شعارااحیاء و دثاره مم أنه قال صاىالله عليه و آله ( الايمان 
عر بان ولباسه الحياء ) . 
الا أحد عن علمائهم يسئل عن هذا الرجل كيف تنسب ما ذ کرت السی مثل العلامة فى 
كتابك أو ما تحذر من أن يقف عليه آهل‌الاطلاع بالير والتراجم فيعرةونك ان مواينا 
العلامة ممن أ كرمه ربه أصالة الاباء والامهات و ان سته بيت جلالة و نباله فهذا والده 
المحقق الشيخ سد بدالدين يوسف ٠‏ 
و هذا خالها لمحقق علی‌الاطلاق و هذا ابن عم امه الشيخ یحیی بن سعيد الحلى صاحب 
کتابی نز هةا لناظر والجامع‌وهذااخوه الجلیل و جدولابيهكان من اجلة العلماء و الفقهاء 


(ج؟) في فسخ شبه الا شاعرة في اختيارية الا فعال (۱.۱) 


حسب أن هذا الكلام حطب بسرق یی أتى بالد ليل و جعله اعتراضاً و الحمدله 
الذي فضحه في آخرالز مان » وأظهر جهله وتعصبه على أهل الابمان « انتهى » . 
اقول () 
نعم قد افق العقلاء على ذلك لكن وجه كلام المصدف (۲) من الا شاعرةالمعزواين 
عنالعقل . وهم قدجو زوا أن يرجح القادرفعاه لمجر د الارادة بلا داع يختص بها ١‏ 
واوا عا ذكرة الس ف فنالا فا الوجدادة فف و ضر عشته ذلك الى 
الشیخ الا شعري ایضاً سيف الد ين الا بوري (۳) الا شعري في مبحث الحسن والقبح 
واسلافه من كرام الاسديين ولولا مخافة الاطالة والسام لعددنا عدة من أعيان هذا 
البيت الجليلء 
والمظنون القوى المتاخم للعام انه متى عجز عن الاعتراض السدید اخفته الحمية 
الجاهلة الباردة وجعل يتفوه سما هو فضل وفضول فى الكلام والت.سك بالشتم والوقيعة 
طريق من حار فوامره وخلى عن ابه عصمناات تعالى من أمثال هذه الكلمات والترهات 
آمین آمين. 
(۱) و تعقیق الجواب أن من جوز الترجيح بلا مرجح للمختار بقول المرجح هوالارادة 
التى هی عينذاته تعانی أوصادر عنه بالایجاب ومن ام‌یجوز یقول المرجح هوالوجود كما 
ذهب اليه الحکماء أوملاحظة ال.صاحة المتدرجة بالفعل دون الترك و کون الفعل اصلح 
امر لازم له لایتوقف اتصافه به علی‌وجود الفعل بالفعل بل هو اتصاف تقدیری‌کاتصاف 
| لمعدو مات لمهمکنه بالامکان والمقدور به منغير ان یقتضی وجود ف هروه ۶ 
(۲) فیکون هذا البحث من المصنف «قده» الز اما للاشاعرة . ماه «قده» . 
(۳) هوالمحقق الشيخ سیف الدین أحمد الابپری الاصولی المتکلم النحوی قالا لکانب 
الجلبی فى کشف الظنون ( ج ۲ ص ۱۸۵۳ طبع الاستانه ) ان له حاشية على شرح 
المختصر لابن الحاجب آو لها ااحمد لله الذى شرع الاحکاء الخ . 


5 3 في یم شيهالا اه في اختيار بة!لا فعال (ج۲) 


من حاشيتهعلي شرح المختصر فلرطالم أصحاب الناصب ذلك فيها ؛ ومن العجب أن 

الذاصب شتم القائل بذاك ولم بعلم آن ذلك الث.تم برجم إلى شيخه .و إمامه و لم 
د من غاة البيت خلفه هن واه » و بو ید تلك ال سس ة الحديث الذي و صعه 
المحد تون 0 أشاعرة في شان أ, eS‏ : قال رسول ا و : 
كان فیها ۳ وا الت ۳ ماشل عن البپلول (۲) في رد ذلك من أنه لوصح 


(۱) دوی فى مجمم الزوائد (ح ٩‏ ص ۵٩‏ ط مصر) فى حديث طویل عن أبى امامة : ثم 
اتی بابی بكر فوضم فی کفة واتى بجمیم امتی فوضعوا فرجح٠الحديث‏ » ثم ذکر فى 
ضعف سنده بما هذا لفظه : رواه احمد والطیرانی بنحوه باختصار ١‏ وفیهما مطرح بن 
زياد وعلی بن‌یزید الالهانی و کلاه‌ما مجمم على ضعفه ؛ ومما بدلك على ضعف هذا أن 
عبدا لر حمان؛ نعوف (الذىوقمالطءن عليه فى متن‌ااحد.ث) احد آصحاب بدر والحديبية 
واحد العشرة وهم افضل الصحابة و الحمد لله ۰انتهی کلامه . 

(۲) هو وهب بن عمرو الکوفی المشتهر بالبپلول » كان رجلا تقيا ورعا زاهداً عالما 
فقیپا محدئا » ذا أدب ومعرفه و تشيم » استفاد هن قدسىأ نفاس الامامين! لهمامين| لصادق 
و الکاظم علیپما السلام » وله حکایات ومناظرات لطيفة فی‌الفقه والکلام مم أبى حنيفة و 
غيره من‌المشاهیر » ویعد فى كةب التراجم من عقلاء المجا نين » لانه كان بتستر بجنه‌التجنن 
تقية و حقنا لدمه » وفی بعض کتب‌التواریخ والسیر أنه من أبناء عم الرشید العباسی » و 
الحق أنه ليس من بنىالعباس کما هو واضح لمن سبر فی‌آحواله . 

وله شعر رائق » ومنه قوله فىالعظة والاعتبار باحوال الموتی و آهل‌القبور . 


سعر 
تناديك آجداث و هن صموت و آریابپا تحت التراب خفوت 
فيا جامم الدنيا حر يصا لغيره لمن تجمم الدنیا و آنت تموت 
ومن شمره أيضاً قوله لما رماه الصبيان بالحصا فأدمته حصاة فقال : 


(ج۲) في نسخ شبه الا شاعرة في اختيارية الا فعال )00 


حسبى الله توکلت علیست 4 من تواصی الخلق طر! ديه 
ليس للپارب فى مهر به بدا من راحة الا اليه 
رب رام لى بأحجار الردى لم أجد بدأ من العطف عليه 


فقيل له : یابپلول تعطف علیهم وهم برمو نك بالا-جار ؟ فقال : اسکت ؛ لمل اب بطلم 
على غمی و وجمی وفرح هوّلاء الصییان » فیسره فیهب بعضنا من بعض انتپی ه٠‏ 
ومن شعره و له : 

ان كنت تهواهم حقا بلا کذب فالزم جنونك فی‌جد وفی لعب 

اياك من أن بقو لوا عاقل فطن فتبتلی بطو ال الکد و النصب 

مولاك يعلم ما تطویه من خلق فا یشرك ان سبوك بالکذب 


ومن شعره أيضا : 


حقيق بالتو اضم من یوت و حسب المرء من دنیاه قوت 
قما للمر ء یصبح ۳ اهتماه و شفل ليه يقوم له النءعوت 
صنیم ملیکنا حسن جمیل و ما آرزاقتا مما :فوت 
فيا هذا سترحل عن قريب الى قوم کلامپم السکوت 


ومن مكارم اخلاقه أنه اجتمع عليه الصبيان ذات يوم ونهبوا ماکان معه » وجعلوا يرمونه 
بالاحجار » فپرب منهم و تحصن فى مسجد كان هناك و آغلز, عليهم الباب و صمد على 
السطح حتى آشرف عليبم منه » وجعل يقرء قوله تعالی : فضرب بینهم بسورله باب 
باطنه فيه الر<دوة و ظاهره من قبله العذاب › فلما رأى محمد بن سلیمان ذلك 
آمر بتفرقة الاطفال عنه و قال لا اله الا الله لقد رزق الله علی‌بن آبیطالب عليه السلام 
لب کل ذی لب . 

ومنمکارم اخلاقه آیضا أنه اجتمم عليهذاتيوم عدة منالصبیان وجعلوا برمونه ویضر بو زه 
فقال له رجل ألا تشکوهم الى آبائهم » فقال اسکت فلعلی اذا مت یذ کرون هذا الفرح 
فیقولون : رحؤالله ذاك المجنون » انتهی . فراجم فى ترجمة حاله الى کتب التر اجم 
منپا الروضات ج ۱ ص۳۹ . 


(۱۰۶) في نسخ شبه الا شاعرة في اختيارية الا فعال (ج۲) 

هذا الحديث لكان في ذلك المیزان عيب ألبتة ‏ لا نه كان دافضی مجنوناً لا يصير 

كلامه حجدة على الا شاعرة ثم من هذا القبیل أيضاً قولهم بجواز تفضيل المفضول 
في باب الامامة و نصر بحهم بتفضيل أبي بكر على علي ف مع روايتهم عن النبي يلب 
أنه قال لضربة علي يوم الخندق أفضل من عبادة التّقلين. اليم إلا أن بقال : إن 
ابابکرلیس من الشقلين » بل تقول : إن تجويزهم تعذيب الله تعالى للا نبياء والا“ولياء 
المطيعين و | كرامه للفساق و الا شراد العاصين أيضاً من باب ترجيح المرجوح كما 
صريح العقل شأن الا شعري و أصحابه المعزولين عن العقل ( الحق خ ل ) , فلاوجه 
لاستدلال الاصب على نفى قولهم بجواز الترجيح بلا هرجح » بكون ذلك مخالفا 
لاتفاق العقلاء » و آما ما ذکری في جواب الوجه الر ابع فمدفوع بان المصئ.ف 
قداس سر ٠‏ لم يمنع صحة سوق المقدمات المذكورة في الد ليل » و ارتباط بعضها 
بيعض 2 و ىق شر ائط صورها و استلز آمپا لما قصدده‌من نفي الاختبار »بل اراد ان 
مادة المقدمة المذكودة في الد ليل يقولهم : لوكان العبد فاعلا لشيىء ما بالقدرة 
والاختيار .فاما أن يتمكن من تر كه أولاء لايصح بناء على هاأصلوه من أن القدرة 

. € € a 

لا تصاح لاد ین لا ن ون من الفعل على هذا الا صل لا قدر على ارا 
فیخرج عن أن ييكون قادرا فلا يصح توصیفه بالقدرة و إجراء التردید فيه بانه اما 
ان کن هن ال رد او ۷ »> وهذا أظير ها ول : ون al‏ عأى ەدر نظر .4 كل من 
التصورات و التتصديقات لایمکن الاستدلال على طلان اظر ترا « لان المستدل 
على الابطال إن سلّم نظرية مقدمات دلیله لایحصل مطلوبه . و إن اد عی‌بداهة بعضها 
فهو ينافي التقدير ۰ والقول بأن ما ذکره الناصب من الفرض دالتردیدبجواز ان 
یکون على جمة الزام اهل العدل مخالف لما اشتور بینیم من کون ذلك الد ليل 
تحمیقم لما ذكره لاتب قافتا من أده دلیل صحیح n!‏ مقد ماته فتامل ٠‏ 


(ج۲) في‌نسنم شبه الا شاعرة فى اختيادية الا فعال (۱۰۵) 


فعلم آن" الشاصب لجرله بقواعد المنطق » بل لخروجه عن ذوي الاطق و مدد کي 
المعةولات لم فر ق بان فساد هادة القياس وفساد صورته.و لم يفوم أن لزوم 
الذتيجة المذكورةإدماهولتسليم الشاصب المقدمة التي ذكرهافيقياسه الفاسد و ان 
القياىو إن كان فاسد المقد مات إذا سامت‌یلزم منها قول آخروام يعلم أن المصنف 
لا بسلم بعض المقدمات لا نسم ال با وهنم الأز وی و أا ها ذکره من 
عندنفسه. ثم بجعله‌محذو رآفنه أن كلام المصف‌هذا مع ماذكره سابقا یرجم إلى 
مطابقاً لمذهب المستدل به بل يكفي فيه الفرض ٠‏ لان الغرض مر التردید حصر 
احتمالات الكلام والر د عل ىكل هنما , لر برجع ااخصم > وقول : إني 5 0 
لم تذ كره أنت و لا يتوحه عليه شيىء ها ذكرت ,و کذا الکلام فيما ذکره من 
نفى الا شاعرة لذلك المذهب » فانظروا معاشرالعقلاه المؤمنين إلى هذا الفضول 
من المزابل و استعماله في أصول الس.ئايل حاول اصلاح ما زرعه شيخه في خبيث 
ارص تقر «ره بكل ماخرج هن مز بلة قمه و بالوعه صمیره وود بل ۳ عر 

وهل ,صلح العطار ما آفسدالد هر ؟ فکیف‌باالز بال‌الذي‌آنتن‌منه‌السر والجهر 
و بالجملة أى ربط لسرقةالحطب بأهل الحلّة :دای نسبة للحطب بالفرات الخالي 
عن الا جام المضلّة والمظلمة و تما يناسب ذلك بحمالة الحطب (۲) التي هی هن 

(۱) ذ ر مش الو لفن فی‌التر اجم ان‌الرجل كانت له زراعه ياصبهان زمن قضاوته . 


(۲) هی ام جميل بنت حرب اخت أبى سفیان عمة معاوية ولا يخفى أن العمة تسى اما . 
منه <«قده» . 


(۰) في نسخ‌شبه الا شاعرةفیاختبار بةالا فعال (ج۲) 


دراك ی یا اس واه یا ای مر ا ےا انر 
في باب بيت صاحب السکينة . و قصد احراق الذين هم لنجاتنا أكرم سفينة (۱) 
والحمدنه الذيفضح ال:.اصب ورفع عنه الا مان » و أوضح سوه عاقبتهعل ىأهلالايمان 
حيث طرده هن إيران و آماته في النيران اعني «ظور القهرعن بلاد ماوراء التهر (۲) 
و وف.تنالدفم شراه الذي آورته لا هل الشهر (۳) أعني نخ كتابه الذي بشهد على 
| مهب لمپر (4) بمالابخفی (ه) وقعه على علماء الد هر . 


وان صله لصف رنه 
وفى الثانى من دحجپن › الاو ل العلم بالوقوع تبع الوقوعفلاتؤث ر(1) فيه . فان التابع 


(۱) اشارة الى قوله(ص): مثل آهل ب بیتی ک-فينة نوح من من ر کبہا : نجی ومن تر کہا غرق. 
(۲) اشارة الى آن‌القاضی ابن روزبهان توفی فی‌قاشان من بلاد ماوراء النهر فلایصفی 
ال کلام من قال : انه توفی ببيت المقدس أو بعصر او الحرمین كما تقدم تفصیل ذلك 
فى المقدمة . 

(۳) اشارة الى ذم أهل ماوراء النهر حیث اقتنوا نسخ کتداب ابن روزبهان و جعلوه 
مورداً للاستفانة . 

)٤(‏ اشارة الى ما نقله الثقات من‌الفر یقت من قوله صاىالله عليه و آله : لا ببغض علیا 
الا من لم تطب ولادته . 

(0) متعلق بقوله : وفقنا لدفم شره . 

(د) آلاتری أن علمنا بطلو عالشسغدألا یو ثرفی‌وجوب الطلوع و امکانه قطعاکذذلك 
علم الله تعالى بأفعالنا » ولو صح الدلیل المذکور یلزم أن لا يكون الله تعالی فاعلا 
لافعاله . لانه عالم فى الازل بأفعاله وجوداً وعدم » فالافعال اما واجبة أو ممتنعة » فلو 


ا.تلزم عدم المقدوریه عدم الفعل لا ستلزم ذلك عدم حدوث شيىء من‌الموجودات . 


(ج۲) في نسخ شبه الا شاعر ة في اختيار يقالا فعال 05 
تما يتبع متبوعه » (۱) » ویتأخرعنه بالذ ات والمؤثر منقد ۰۶ الثاني أن الوجوب 
اللاحن لا بؤئر في الامكان الذ اتي . (۲) ویحصل الوجوب باعتبارفرض وقوع الممکن 
فان کل ممکن على الاطلاق. إذا فرض موجوداً فاته حالة وجوده یمتنم عدهعه 
لامتناع اجتماع النقيضين و إذا كان ممتنم العدم كان واجباً ‏ مع أنه ممکن بالنظر 
إلى ذاته و العلم حكاية عن المعلوم » و مطابق له إذ لابد في العلم من ال‌طابقه. 
فالمام والمعلوم متطابقان و الا صل فى هيئة التطابق هوالمعلوم , فانه لولاه لم يكن 
علماً . ولا فرق بين فرض الشيىء وفرض مایطابقه بماهوحكاية عنه و فرض العلم هو 
بعينه فرض المعلوم . وقد عرفت أن هم فرض المعلوم يجب ۰ فکذا مع فرض العلم 
به . و كما أن ذلك الوجوب ۷ يؤئرفي الامکان الذاتي كذا هذا الوجوب (۳) » ولا 
يلزم من تعلق علم الله به وجوبه بالنسبة إلى ذاته » بل بالنسبة إلى العام « انتهى » . 


(۱) والحاصل أننا نمنع استحالة الایمان من الکافر مثلا وأن حصوله يفضى الى انقلاب 
علمابنه جهلا » وذلك لان العلم تابع للمعلوم متعاق به على ما هو عليه » فان كان الشيىء 
واقعا تعلق العلم بوقوعه » وان كان غيرواقع تعلق‌العلم بعدمه » فالايمان إن وم علمنا 
أنه تعالى کان‌عالما بوقوعه » وان فرضناه غيرواقم لزم القطم بأنه تعالىعلم عدم وقوعه 
ففرض الايمان بدلا عن الکفر لایقتضی تغير العلم بعدمه » بل يقتضى أن يكون الحاصل 
فىالازل هوالعلم بالايمان بدلا عن العلم بالكفر. 

(۲) وهو شرط التكايف٠‏ 

(۳) يعنى أن لوجوب اللا حق حصل بعد فرضالعلم فلا يؤر فى الامكان الذاتى ولا فى 
القدرة عليه كما أن فرش المعلوم يوجبه وجوبا لاحقا و هو لا بوثر فىالامكان الذاتى 
للطرف الاخرء وبااجملة لا فرق بين فرض الشبىء وفرض مطابقه ولا ينافىذلك تأخير 
العلوم عن العلم فان العلم <كاية والحکاية قد يتقدم زمانا وقد يتأخر » و هی متأخرة 
علی‌التقدیر ین بالذات عنالمحكى و كذا العلم السابق لان شرطه المطابقة والامتناع 
لا حق وهو لا يؤئر فى الامكان الذانى الذى هو شرط التکلیف. 


)۱۰۸( في نسخ شبه‌الا شاعردفي اختيارية الا فعال (ج۲) 


فان الناصب نع 
أفول : قد ذکرنا آن هذه الحجة أوردها الامام الر ازي على سبیل الق الاجمالي 
في هرحدث ال کلف والرمئفق 5 هذا صورة تقر بر ه 8 ها عام ار عد مه من افمال العيد 0 فهو 
ممع الصدور ن العید والاحاز انقاژب العلم جهلا 2 و ۳ علم ار 2 ده هون اف 
بو واجب الصدور عن العبد والاجاز ذلك الانتلاب و لا‌خر ج علهما لفعل 
العبد ء وأنه يبطل الاختيار . إذلاقدرة على الواجب والممتنع . فيبطل حينئف, التكليف 
وأخواته(١)‏ لابتنائها على القدرة والاختيار بالاستقلال »كما ذکرتم» فما لزمنا في‌مسئلة 
٤ ۰‏ ° ا“ ۳ ۳ ۳ 5 00-7 
حلق الا عمال ققد از مکم في مسئْله‌عام له تما لی بالا شياءقالالاهامالر اري» ولواجتمع 
جملةا لعقالاءام بقدروا على أن بوردواعلی هذا حر ۴ الا بالتز ام مذهب‌هشام۲۱)و هو انه 
تعالى لايعلم الا شیاه فيل وفوعما ¢ وقال شارحالءواقف واعترضعاءه 3 بان ال لم‌تایع 
للمعلوم على E‏ يتطابقان و الا صل في هذه المطابقة هو المعلوم الا تری ان 
صورة الفرس مثلا على الجدار نما كانت على الهيئة المخصوصة » لان الفرس في 
حد نفسه هكذا » ولا يتصود أن ینمکساحال ينما . فالعلم بان زيداً سيقوم غدا 
مثلا انیم سحفاق أذاكان هو في نفسه مث موم فيه دون المکس ۹ واه مدل للعلم 
في وحوں ا(فعل وأمتناعه وسلب القدرة والاختمار والاازم أن لا يكون تعالی‌فاعاز 
(۱) المراد بها الامورالتی تعتبر فيها القدرة والاختیار بحكم | لمقل السليمء 
(۲) قال الشهرستانى فى کتاب الملل والنحل ( ج ۱ ص اك الطبع الجدید بمصر ) 
ما لفظه : البشامية أصحاب هشام بن عمروالفوطی ومبالفته فی‌القدر اشد واکثر الخ » 
وحکی عنه مقالات فى بابى صفات‌الباری و ما یتعلق بالاخرة » فظهر آنهم اسرة تبعوا 
هشاما فى هه مقاللات وهوغيرهشام بن الحکم وغير هشام البصری وغيرهشام الکوفی 
وكثيراً ما يقع الاشتباه فى استناد المقالات الى هؤلاء فلا تغفل. 


(ج؟) في نسح شبه الا شاعرة في اختبادیةالا فعال 0 
مختاراً لکونه عالما بافعاله وجوداً وعدماً انتبی کلام شارح (۱) المواقف » فظهر 
أن الر جل السارق الحلّي سرق هذین الوجمين من کلام اهل ااسنة دالجماعة 
و<دءلهما چ علیوی و جواتب الاول من‌الوجمین نا لاند عي 7ا تیر العام في‌الفعل 
كما ذکر نا ۰ حتی بلزم «ن ره عن المعلوم عدم ا تبرم " بل ند عن انةالاب العلم 
حبلا ¢ والتابعية لا تدقع هذا المحذدر لما ااه ۵ وحوات | ژدا فى هن الوجهين 
انا نسم أن الفعل الذي تعلق به علم الواجب في الا زل ممکن بالذات واجب بالغير 
أن العام مطاقا تابع للمعاوم بل العلم الانفعالي الذي حمق روک رفوع المعلوم زهو 
تابع للمعأوم ۰ وان اراد بالتابعية التطابق و٩‏ اك ان إلا صل في المطا رةه هر 
المعلوم في العام الفعلي بل الا عر بالعكس عند التحقیق » فان علم الممندس الذي 
بحصل به تقدیر بناء البيت هوالا صل والعلّة لبناه البیت ‏ والبيت يتبعه » فان خالف 
شيىء من أجزاء البيت ما قد ده الممندس في علمه الفعلي لزم انقلاب العلم جهلا 
و انت تفلم ان علم الله تعالی بالمو جودات التي ستکون هو عم فعلي کعلم 
المپندس الذي يحصل من ذاته ۰ ثم يطابقه البيت . كذلك عام الله تعالی هو سيب 
حصول الموجودات على النظام الواقع ہو رحدود ااكائنات ۰ فان وفع صمی من 
5 اه 4 
الكائنان على خلاف ما قد ره عامه الفعاي في الا زل ازم اتقلاب العام حيلا وهذا 
هو التحقين « انتهى *. 
قل 
لا حجة فيما بنقله الاصب لظهور خيانته في هثل ذلك مراراً ولو صح فلا ينافي 


(۱) هو المحقق السيد شر یف‌الدین علی‌الجرجانی . 


(۱۱۰) في نسح شبه الا شاعرة في اختيارية الا فعال ١ج‏ 
ايراد الامام ار ازي لذلك على سبیل النقض ايراد غيره من الا شاعرة إياها على 
طر یق‌الاستدلال كيف ؟ وقد صرح الشارح الجدید للتجرید فى بحث العلم من‌الاعراض 
بأن الا شاء قاستدلوا بذلك » حيث قال إن الا شاعرة اما استداوا على کون أفعال 
العباد اضطرارية بأن اله تعالى عالم في الا اذل بصدورها عنهم . فيستحيل إنفكاكهم 
عنها لامتناع خلاف ما علمه تعالی‌فکانتلازمة لهم فلاتكون اختيادية وأجاب (۱) 
المعتز له بان العلم تابع لامعلوم و يكون ale‏ له 6 فال الا شاعرة :كيف يجوز أن 
یکون علمه الازلي تابعاً لما هو متأخر عنه فاته بستازم الدور ؛ فأجابوا : بأنا 
لا نعني بالتابعي.ة هیهنا النأخر حتی يلزم الد ور » بل أصالة موازنة في ااتطابق الخ 


(۱) وقد آجاب بعض‌المدققین منمشاهير آصحابنا بأنالحق أن فع لالعبد بقدرته واختياره» 
لکن قدرته واختياره ليسا باختياره » والالزمالتساسل › وهماأمران حادثان مالم يجبالم 
یوجدا ‏ وانما يوجدان وجو با بارادة الله تعالی واذااوجدهماالله فىالعيد وجب أن بصدر 
عنه الفعل بهما » وارادته تعالى عين علمه الازلى المتعلق بجميم ما وجد » فعلمه موافق 
للمصلحة وأنه بنبغى وجوده وبه وجد جميم الموجودات » ففىالازل علم الله تعالى العبد 
وأنه يوجد هذه الارادة لداع کذا > وبهما ,صدرالفعل عنه » فعلمه أوجب وجود العيد فى 
حين وجله فاوجب وجود الارادة فيه فى زمان وجدت ‏ و بالار!دة الواجبة بعلمه تعالى 
وجب وجود الفعلء فاذا نزل الى المبدء القر يب للفعل‌وهوالارادة القائمة بالعبدالصادرة 
عن ارادته تعالی صح القول : بان الفعل باختيارالميد وارادته » واذا نظر الى آن‌الفعل 
وجب بعلمه تعالی الذی هو عين ارادته علی‌التحقیق یمیل‌الذهن الیالجبر»وهذاسرمانقل 
ءن‌سبط رسو ل الله صلىالله عليه و آ لهوسلم | لذی‌هوعن| لوحی ناطاجعفر بن‌ممدا لصادق 
عليه | لسلام:! نهلاجبر ولا تفو يض بل آمر بين الامر ین» و | ندفم الاشكال! نمذ كو رلا أنعلم الله 
تعالى بفعل‌العبد فى زمان معين وان لم يجب به الفعل بلاواسطة» لکن يجببه بوسايط 
اذ ,جب به‌وجودا امیدو تدرته و ارادته » و بپایجبالفعل . منه«قده> . + وهوالمولی 
المدقق العلامة آبوالحسن الکاشی <ره» . 


(ج۲) في نسخ شبه الا شاعرة في اختيارية الا فعال (۱۱۱۱ 


وإذما جمله التّاصب نقضاً ليصير اقل قبولا لورود آقسام البحث عليه فافهم )١(‏ » 
و بما قر ر ناه من کلام شارح النجرید ظهر بطلان ما ذكره الاصب من أن الصاف 
سرق هذين الوجهن من كلام أهل اس والجماعة الخ » و آماما ذكره في جواب 
الا ول من الوجهن فمردود ‏ بأنه لا كان المفروض أنه تعالی نما یعلم المعلوم 
كالفعل مثلا على الوحعه الذي ديقع . ٠‏ فمن أبن بحصل في المعلوم اختلاف بوجب 
إنقلاب علمه تعالى جا ٠‏ وأما ماذ کره في جواب لاني شترا اف رف أنه 
لوكان الوجوب اللاحق نافياً لاختيار الفاعل لكانالنه تعالى اا عبرمختاز فیما وجد 
من أفعاله : لا ن الشيىء ما لم يجب لم‌بوجد وذلك وجوب لاحق » فيكون الله تعالی 

مس 1 غيرمختار فيه . و بطلانه 9 لا يخفى ۰ و تحقیق الكلام في ذلك ان" مدار (۲) 
معنی القدرة والاختبار على أن هذا الفعل بالنسبة إلى ذات هذا الفاعل بحيث إن شاه 
فعله وإن لم يشأ لم یفعله مع قطع الدظر عن الا مود العادضة الموجية والمحيلة 
للطرف الا خر كما في الواجب » والامتناع الحاصل من علمه تعالی بالفعل والت.رك 
خارج عن ذات الفاعل لاحق للفعل غير مؤثر فيه . فلا يوجب سلب اختياره بالنظر 


(۱) اشارة الى أنه حيثكان فومقام رد هذا الدليل ارتكب بما هو دابه من‌النقود الغير 
الدخيلة فى تحقیق المطلب وجعله مناطا للفدش والسیاب › و نسبه السرقة و ماأبعده 
من شأن أهلالبحث والتعقیق » والمشاحة فى التعبير بالنقض أو الدليل لايليق بهم فضلا 
عن جعله مناطا للوقیعه فى حق‌المسلم وارتكاب ماهو فعل الاراجيف والارذال!ا-فله 

)۲( لایغفی على من سبر فى كامات المتکامین أن لهم فى تعيين مدار القدرة تعبيدين 
آحدهما أن المدار فیپا صدق قضية انشاء فعل وانشاء ترك بجع لكل و احد من ‌الفعل 
والترك متعلقا للمشية والثانی آن‌المداد فيها صدق قضية ان شاء فعل وان لم يشأ لم 
یفعل ۰ فما ذ كره مو لينا القاضی‌الشر يف بوافق أحد القولين » وهوالت>ةيى لدي أهله . 


۱3 ( في نسخ شبه الا شاعرة في اختياريةالا فعال (ج۲) 
ال أعال الفمل ولاعدم استحقاقه اشبى» مزال واب و العقاب , ويوضح (۱) ذلك أنه 0 
اذا کات رحل ا داد اة في کل يوم أن 1 1 جرة ف le û‏ ی حمل قدر 
عدن من الخمر مثلا من مکان إلى مکان . فأمره سلطان قاهر لا بعرفه هو و 
الوصف ذات يوم بحمل شىء من ذلك بتلك الأ جرة المقر رة أو أزيد منها في تلك 
المسافة المعيودة بديئها فان قاهرية ت واقتداره في الواقع لا يوجب سلب 
اختياد المأمور المذکود في ذلك الفمل » لان الفرض أنه كان یفعل ذلك بطيب 
قايه دائما ولم بقع إجراز الس لطان له فعلا (۲) في ذلك الفعل مع ظېود أنه لم يمكنه 
التخّف عن أمر ذلك السلطان » فکما أن حصول القهر بالقوة هیهنا لا يوجب. ساب 
لاختیار » لا نه آمر لاحق . كذلك الايجاب الناشي هن علمه تعالى بوقوع أحد 
طرفي الفعل من المكلف لا يؤثر فيه ولا يوجب سلب اختياره . و کونه معذوداً في 
ذلك الفعل المحر م (۳) فتدبر ١‏ وما ماأورده على الجواب المذكور في ( شرح 
المواقف ) أيضاً فكلام منتحل مأخوذ عن بعض المتأخرين ‏ وقد أطال الناصب فيه 
بما لا طائل قت كلا طبر انتحاله اناه لكل احدديل فده حیث فر ده بطریق 
المنع » وخرج به عن قانون المناظرة كما لا بخفی على من تامل في المراتب التي 
نقلناها من کلام شارح التجرید ۰ ومع هذا يمكن أن يدفع بأن للامامية والمعتزلة 
أن یقولوا : سلمنا أن علمه تعالی بما بصدر عنه فلي" کعل‌الیناء بخصوصیات البناء 
قبل أن يصنعه لا انفمالي إلا ]ا لا نسم أن علمه بأفعال العبادكذلك » وإنما يلم 
ذلك أن لوثبتأنه فاعللا فعالوم ولم يثبت عندنا ذلك بعدء وإِذا لم يكن علمه تعالى 
(۱) هذا التوضيح من خصائص هذا التعليق وهو أقوى وأوضح من جميع ما استوطحوا 
به المرام كما لايخفى علی‌المتتبم المنصف »منه «قده» . 
(۲) ای بالفمل وفى الوقت الخاص . 


(۳) وهو عملالغمر بأمرالسلطان من غيرحصولالجبر. 
دج7» 


۳۰ في 2 شه الا شاعرة : 0 ي اختيارية لا ل‎ (e 


بأفمالي نك ذلا مدخل له في وجوب هذه الا فعال أو امتناعبا ا وهه صاحب 
الشسببة . وهیهنا دفم آخر تر کناه على ذوي الافهام لضيق المقام . 

وأا المعارضة في الوجهين فانهماآتيان في حق واجب الوجود تعالى فانا تقول في 
الائول : لوکان الله تعالى قادراً مختاراً فامًا أن يتن من الترك أولاء فان لم 
یتمگن من‌التر له کان موحبا متدرا على الفعل لا قادراً مختار | ,وان تمکن,.فاما أن 
ترجح أحد الطرفن على الا خر أولا ٠‏ فان لم یترج ح لزم جر لسن المتسادي 
من غير مرجح »فان کن فا ي حق العبدكان محالا في حق الله لعدم الفرق» 
وإن ترجح فان اننهى إلى الوجوب لزم الجبر وإلا تساسل أو وقع التسادي من غير 
هرجح؛ فكل ماتقولونه هيهنا نقوله نحن في حق العبد انتوى . 


فا كَالتاضكف مر له 

آقول : ذكر صاحب المواقف هذا الد ليل كد , وأورد عليه أن هذا ينفي کون 
الله تعالى قادراً مختاراً لامكان إقامة الد ليل بعينه ( الدلالة بعينها خ ل ) » فیقال : 
لو کان تعالی موحدا لفعله بالقدرة استقلالا فلابد آن يتمكن من فعله وتر که. وان 
بتوق.ف فعله على هرجح إلى آخر ما مر تقریره و اجیپ عن ذلك بالفرق بأن إرادة 
العبد محدثة أىالفعل یتوقف علی‌مرجح هوالارادة الجازمة لکن إرادة العبد محدنة 
لکن ينتهي إلى إدادة يخلقها الله فيه بلا إرادة واختیار منه دفء)للتسلسل في الارادات 
التي نفرض صدورها عنه » و إدادة الله قديمة فلا تفتقر إلى إدادة اخرى » فظهرالفرق 
و اندفع التقض . 


(11) في نسح شبه‌الا شاعرة في اختيارية!لا فعال (ج1) 


هذاالجواب من جملة تشكيكات إمام الناصب فخرالد بن‌الر ازي وقد رده سلطان (۱) 
المحققين قداس سره في الجرید بما قر ده الشسارح (۲) الجدید بأن" هذا الفرق 
لایدفع التسلسل المذکود إذ يقال : إن لم يكن ار (۳) مع الا دادة القديمةكان 
موجباً لا قادراً مختارا و ان آمکن فان لم يتوق ف فمله على هرجح استغنیااجااز 
عن المرجح ؛ و إن توقف عليه كان الفمل معه واجباً فیکون اضطرار] ' و الفرق 
الذي ذكرتموه فی‌المدلول مع الاشتراك في‌الد ليل دليل على بطلان الد ليل » وإدما 
يندفع النقض إذا بنعدم جربان الد لیل في صورة التتخلّف. و قد أشار صاحب 
المواقفأيضاً إلى الجواب المذكورفيشرحه لمختصرابنالحاجب<يث قال في هبحث 

الحسن و القبح منه إن تعآن إرادته تعالی‌قديم )٤(‏ لا يحتاج إلى مرجح «تجددء 


(۱) ای المحقق الطوسی الخواجه نصيرالملة والدين «قدسسره» . 

(۲) هوالمحقق المولی على القوشجى. 

(۳) و بعبارة اخری نقول : وان‌کانت ارادة الباری تعالی‌قديمة فاما أن يصح معها الفعل 
بدلا عن الترك والترك بدلا عن الفعل آولا » فان كان الاول فلابد لاحد الطرفين من 
مرجح . والکلام فى ذلك المرجح کالکلام فی‌الاول » وهو تسلسل ممتنم » وان كان 
الثانی لزم الجبر ولا مخلس عنه کما لابخفی . 

)٤(‏ وقد تقرر بان کون ارادةالباری تعالی قديمة لايدفم لزوم التسلسل الذی ذكره فى 
جانب ارادةالعبد » لانانقول : ان‌المررجح القدیم ان كان كافيا فی‌الفعل منغير احتیاج الى 
آمر حادث لزم قدم الفعل » لامتناع تخلف‌المعلول عن‌العلة التامة » وان لم يكف بل‌کان 
محتاجاٌ الى آمر حادث كتعاق الارادة » فوقوع هذا التعلق یحتاج الى حادث آخر و 
يتسلسل الى غيرالنهاية أو تنتهی سلسلة الاسباب الحادثة الى أمر قدیم » فيزم قدم تلك 
التعلقات فتأمل حق‌التأمل فی‌المقام . 


ورد . عليه یش المحققین )۱ قدس ت ه في حاشيته 3 ۾ أن أراد بالتعلق التعلق 
الذي يتر تب‌علیه‌الوجود لميكن قدیماً وإلا! زم قدمالمراد » و إن أراد ال.علقالمعنوي 
فمعه يحتاج إلى مر جح متجد د و هو التعاق الحادث الذي به الحددن ‏ ولو قيل : 
بأن إدادته تعلقت في الا زل‌بوجودزيدفي زمان مخصوص فعنده يوجده و لاحاجة له 
إلى تعلق اج أيضاً احتیاج وجوده في ذلك ااز مان إلى تعلق حادث للقدرة 
يترتب عليه حدونهكما صرح به فيما تقد م « اتنهى » ۰ وأيضاً يتوجه عليه ماقيل : 
من أنه لو اقتضی ذات الفاعل مع هذا تماق أن يحدث الحادث في زمان معين 
و ذلك كان كافياً فيه يازم وجود الحادث في هذا الز مان في الا ذل وأيضاً على 
هذا التقدير كان محتاجاً إلى حضور ذلك الز مان ولم يكنكافياً في الاقتضاء فتأمل 
هذا . و أما .) ذکرم (۲) في حاشية هذا المقام من أن الكلام الذي ذكرهالمصنف 
تقض سماه معارضة لجيله بآداب البحث (۳) » فيه أن قضية الجول منمكسة » 
فان التعبير عن الدَّقض بالمعارضة اصطلاح آخر من أدبابالمناظرة(4) 


(۱) هوالعلامةالسيد صدرالدين الشيرازى وحاشيته هذه لم تتم › فاتمها ابنه‌العلامةالسيد 
غياثالدين »نصورالحسینی الشيرازى!امتوفى سنه ٩۴4‏ صاحبالمدرسه المنصورية بشيراز. 
(؟) هذه الحاشية موجودة فى بعض‌النسخالءخطوطة . 

(۳) قد تقدمالفرق بينالنقض والمعارضة بحسب اصطلاح علم آداب البحث وال‌ناظرة فى 
اوائل هذا الحزء 

(ع) علم‌المناظرة ویطلق عليه علم آداب‌البحث ايضا » و عرف بتعاريف منها ماذکره 
الجرجانی فى کتاب‌الحدود ( ص ۸ طبع مصر ) حيث قال : آداب البحث صناعة نظر بة 
يستفيد منها الانسان كيفية المناظرة و شر ائطما صيانة له عن |اخبط فی‌البحث و الزاما 
الخصم وافحمه «انتبی> . وعرفه صاحب أبجد العلوم ( ص 14۸ ط هند ) بقوله : هو 
علم باحت سن آحوالالمتخاصمین لیکون تر تيبالبحك بینهما علی‌وجه الصواب حتی‌یظهر 
الحق ینهما » الی‌غرذ لك ۰ 


۳ ا نسخ شيه الا لا شاعرة اب الا ل (ج۲) 


للاشارات ٠‏ فظهر اه حاهل بالاصطلاح غير مط‌الع لشر ح الاشارات أو فاصر 
عن فوم ما فيه من الاشارات و الیشاران . 


قا الصف رم 7 


و نقول في الثاني : إن ماعلمه‌انه تعالى إن وجب وازم بسبب هذا الوجوب خروج 
القادر ءنا عن قدرته و إدخاله في‌الموجب ازم في حق الله تعالى ذلك بعينه » و إن 
لم بقتض سقط الاستدلال ٠‏ فقد ظهر من هذا آن هذين الد ليلين | تيان في حق الله 
تعالى » و هما إن دحا لزم خروج الواجب تعالى عن كونه قادراً ويكون موجبا ‏ 
هذاهوالکفر السریح ۰ اذ الفارق بينالاسلاموالفلسفة!:آهوهذهالمسألة ؛ والحادل 
أن هؤلاء إن اعترفوا بصحة هذین‌الد ليلين لزمهم الكفر و إن اعترفوا ببطلانهماسقط 
احتجاجهم بهما « انتهی » 


ورأيت للعلماء فی‌هذاالفن عدة رسائل وكتب کمنظوه4 الشيخ زین السدین المرصفى 
وردالة السيدفغرالدينالماكى ورسالة آدابالبحث للشیخبی‌ممدالرازی ورسالة 
المناظرة للمولى طاش کبری زاده من علماء الدولة العثمانية الى غير ذلك من‌الرسائل 
والكتبمضافا الى ماأورده العلامة الاهلى فی‌ننائس‌الفنون فيه وصاحب مطلمالعلوم 
ومجمم اافنون فيه ومتولف كتاب مفتاح السعادة ونحوها من الز برالمو لفه فى الفتون 
المتنوعة فلله در القدماء حيث أراحوا الخلف بتأليفهم فى كل علم » و من الاسف نبذ 
المحصلين أكثر هذه‌الکتب والاثار وراء الاظهر فما اجدر أن يقال فى حقهم : 
گر گدا كاهل بود تقصيرصاح يخا نه جيست 

(۱) قد ذكرهذا أيضا المولى الفاف ل المیرزاجان‌الشيرازى فى بحث الحسن والقبح من 
حاشيته على الشرح العضدی : و لعل الوجه فيه ما قدمناه من أن محصل المعارضة يرجم 
الىالنقض فتذ كر ٠منه‏ «قده» ۰ 


1 ا ۰ ۵ :1 1-7 538 ۳/ ل" 
(ج؟( في نسخ شبه الا شاعرة في اختياريةالا فعال ۱۱۷ 


ات اب طقف 


آقول : قدعرفت في کلام شارح المواقف اه ذکر هذا الق وليس هومن خواصه 
حتی تبختر به ویأخن بالارعاد و از براق و الطامات (۱) > وا لجواب أما عن ما يرد 
- واه ع و 3 ١‏ پئ 

( الا 'ول) بالفعل حادث في وقت معين , و ذلك المرجح القديم لابحتاج إلى مرجح 
آخر فيكون تعالىهقلا في‌الفعل ولو قال قائل : إذا وجب الفعل مع داك المرجح 
القديم كان موجباً لا مختاراً » قلنا : إن الوجوب المترتب على الاختیار لاينافيه بل 
بحفقه ۰ فان قلت نحن نقول : اختیار العید اش يوحب فعاه » د هذا الوجوب لاينافي 
کونه فادرا مختار | 4 قات : لا شك ان" اختياره حادث وو لور صادر | عده باختياره ¢ 
والا نقلنا الکلام إلى ذلك الاختيار و سلسل , بل عن غيره فلا يكون مستفلا في‌فعله 
باختیاره » بخلاف ارادة الباري فانها مستندة إلى ذاته فوجوب الفعل بها ا ينافي 
استقلاله في القدرة عليه » و آماعن ما يرد على الد ليل الثاني فہوأن علم اله تعالی 
في ذاته مقادن لصفة القدرة والادادة . فاذا عام الشيىء وتعلق به علمه تعلق, بهالادادة 
د الهدرة و خلق الموحودات < و كل واحدة دن الصفات الثلاثك يتعلق بمتعلقه من 
الا شیاه و كل ماتقتضیه . فمقتضى العلم التعلق من حيث الانكشاف و مقتضى الارادة 
الترجيحومقتضى القدرة صحة دقوع الفعل والترك , فلا يلزم الوجوب لا ن صفة العلم 
لانصادم صفة القدرة لا نيما قدیه‌تان حاصاتان معا بخلاف القدرة الحادثة » فا ن العلم 
القديم يصادمها و مقتصى العام القديم شاب عله القدرة »> و هلا حائز في الصفات 
الحادنة » بخلاف الصفات القديمة » فليس ثمة ايجاب تامل فان هذا الجواب دقيق 

و بالتاهلمفيه حقيق »وما ما ذكره من لزدم الكفر فمن باب طاماته و ترهاته 


(۱) جمم الطامة الداهية تفوق ما سواها. 


وهذه مسائل علمية بباحث الاس فيها فهومن ضعف رأيه وكثرة تعصبه ينزله على 
الکفر و التفسيق نعوذ بالل من جهل ذلك الفسيق (۱) « انتهى » 
اقول 

من ال ان العف ق من مر مق بعلن ماج امراف فک اي 
المواقف لذلك الد ليل لا يدل على أن لا يكون ذلك النقض من خواص المصتف 
قدس سره » فان مافي المواقف وسائر تصانیف القاضي العضدي (۲) من التحقيقات 
و التدقیقات‌ملتقط من كلاممن نقد مدرماتخب عنه » ولیر له سوى الالتقاط والجمع . 

فقد کان معز ولا عن العقل ال على أن" المسذف ف لم پشعر بان" ذلك من خواص 
افاداته والدّمختر في ذلك غير مفهوم من کلام المصذف ؛ و الارعاد و الابراق لایتوقف 
على کون ذلك من خواصه بل يكفي فيه أنيكون من إفادات أصحابه . و اما مااتى 
به الشاصب من الجواب عما يرد على الد ليل الا ول فقد مر ها يدفعه في الفصل 
السابق علىهذا » ونزيد عليه هيمنا ونقول : إن ما ذكره في المرتبة الا خبرةالمتعانة 


(۱) الفسیق کشر بر مبالغة من‌الفسق كما فى كتب اللغه . قال الفيروز| بادى ف ىالقاموس : 
هو كسكيت دائم الفسق «انتهى» . 

أقول : لا اله الا الله انا لله من بذائة الرجل فتراه كأنه لم يشم رائحة الادب والتقوى 
يتفوه بدلا عنالعلميات بکل‌مایخرح من فيه » فض الله فاه ما أقلحيائه ؟! وما آجر ئهعلىالله 
بوتكه علماءالاسلام سيما مثل مولينا العلامة «قدس‌سره» الذى ينتهى أليه تدرس‌الرجل 
بالوسائط ٠‏ 

بالله علوكم یامعاشر اخواننا المسلمين » أهكذا يظلمفىحق رجل لم يزل أر باب لفضل 
مستفيدون من كلماته الى الان ؟ أخذ الله بحقه عن هذا الظالم يوم لاحكم الا حكمه 
وقد روى الفريقان عنهصلىاشّعليهو اله : قوله:المسلم من سلم المسلمونمن يده ولسانه 
عصمنااننه آمن آمن ٠‏ 

(۲) قد مرت ترجمته فى (ج١‏ ص 4۷) فراجم . 


(ج») في نسخ‌شهالا شاعرة في اختيار يالا فعال (ودد) 


بهذا الجواب من قوله : قلت لا شاك ان اختباده حادث الخ مردود بان" کون اختيار 
العید حادثاً مسأم ۰ لكن عدم كو نه صادر | 4:۶ باختبازه غير مسلم .9 بان الاختمار 
في الفمل عبارة عن تعلق إرادةالعبد مثلا بالفعل . وهذا التملّق إد ادي ا 
آخرمتعق إلى هذا التعى و هكذا . وهذه التعلقات امور إنتزاعية إعتبارية لا 
استحالة للتسلسل فيا کمامر » و آما ما أتى به من الجواب عسًا يرد علی‌الد ليل 
الثاني فیتوجه عليه وجوه من الخلل » منها منع قوله مقتضى العام القديم بسلب 
القدرة عن ذي القدرة الحادنة . فان ذلك !نما يسلم لوكان العلم القديم علّة للمعلوم 
المقدور » و كان مخالفاً لما علمه الله تعالى في الا زل ۰و كلتا المقد هتين ممنوعتان 
مقدوحتان كما مر ت الاشارة اليه فظلمرأن مازعمهالتاصب‌الغريق من باب‌التدقیق 
حقیق باسم الز دیق (۱) و دلیل على کونه من الجهل في بحرعمیق ٠‏ و أما ما ذکره 
من أن از وم الکفر من‌باب‌طامانه الخ واعله آرادبه‌آن اللز ومغيرالالتزام فاذالزم الکفر 
هن‌الد ليل بحيث لابشعر به‌المستدل لايلزمه الکفر ولابحكم به عليه .و أنت خبير 
بان هراد الصف أن فو من اجان اللاي إن ایا ية الى لان :د 
ما اوضحنالهممایلزم منها يلزموم الكفر . إذاللزوم حيائن يقترن بالالتزام ولم يرد انه 
يلزمهمذلك مععدم شعورهم به حتى تکون من‌باب الطامات كما زعمه » فغايةالامر 
أن يخلص من الكفر هن لم يصل إليه کلام المصدّف قدس سره و ايضاحه للزوم 
ذلك . و آما الناصب المتور ط في العناد والعصبية فيازمه التزام كفر أهل الجاهلية 
بعد إطلاعه على تلك الملازمة الجلية أعاذنا اله من تلك اليليّة . 


قا لا لصيف نی 


فاینظر العاقل من نفسه هل یجوزله أن بقلد من بستدل بدلیل يعتقك صحته ويحتج به 


(۱) وفى بعض‌النسخ مکان لفظةالزریق (الز نديق) فبناء علیپذا یکون مراده (قده) : أن 
ما زعمه‌الناصب من باب‌التدقیق فضول من‌الکلام وحقیق باسمه وهوالفضل فتامل . 


ذا 5 القيامة وهويوجبالكفر و الالحاد .و آی عذر لوم عن ذلك وعن ارو 
الكفر و الالحاد ؟ فمالبؤلاء القوم لابكادون يفةرون حديثاً . (۱) هذه حجتهم تنطق 
بصريح الكفر على ماتری . و تلك الا قاويل التي قد عرفت أنه يلزم منها نسبة الله 
تعالى إلى کل خسيسة ورذيلة تعالى الله عن ذلك علوأ كبيراً » فليحذر المقلد وينظر 
كيف هؤلاءالقوم الذين يقلدونهم . فان استحسنوا لا نفسهم بعدالبيان والايضاح انباعهم 
كفاهم بذلك ضلالا . و إن داجعوا عةولهم وتر كوا اتباع الا هواء عرفوا الحق بعين 
الانصاف وفقهم الله تعالى لاصابة الصواب « انتهی ». 


أقول : قد عثرت على مافط لناء في دفع اعتراضاته المسروقة المنحولة إلى نفنه من 
كتب الا شاعر ة دمن فضلات المعتزلة , ومثله مع المعتزلة فى لحس فضلاتهم (۳) 


(۱) اقتباس من‌قوله تعالى فىسورة النساء٠الاية‏ ۷۸ . 

(۲) الله اكبر من صنيم هذا الشقى ليت امه ولات حية تسعى بدل هذا المولود الذى 
اخجل أهل الفضل والتصنيف » بلطأطأ هامات| لمسلمین فكانه غيرمعتقد بالمعاد والقضاء 
العدل هناك . و كأنه لم يقرء قوله تعالى فىالكتاب العزير : ما يلفظ من قول الالديه 
رقيب عتيد ؛ وقوله سبحانه : ان ربك لبا لمرصاد وغيرهما منالايات| لشريفة ٠‏ 

و |٣‏ نه لم يسمم من محدثيهم ولم ير فى كتبهم هذ هالاحاديث . 

روى الشيخ أبوالعياس أحمدبن محم بنعلى بن حجرالمکی‌الهیتمی فى کتابه الزواجر 
عن اقتراف الكبائر (ج ۱ ص ٠١9‏ طبع مصر) عن الترمذى وابن حبان قوله صلىالله 
عليه و آله وسلم : الحياء من‌الایمان والايمان فی‌الجنة ‏ والبذاء ای الفحش من الجفاء 
والجفاء فىالنار . وروی عن أحمد قوله صلعم : ان الفحش والتفحش ليسا من الاسلام 
فى شيىء الخ وغيرهما منالانار النبوية المودعة فى ز برهم وصحفهم . 

وانى مع کثرة اطلاعى على کتب‌السلمین ووقوفى عليها لم أر الی‌الان فيها مثل كتاب 


الحمص اسان فى الطريق فجاء ا بال و أخذالحمص . دن :جاسته 2 ا 
دیتلذذ به . فهذا | بن المطهر النجس کالز بال يمر على فضلات المعتزلة ویاخذ 
منها الاعتراضات و يكفر به سادات العلماء ينسبهم إلى أقبح أنواع الكفر يحسب أنه 
كس هنا ٠‏ نعوذ ذ بال من الضلال وال البادي . : 

اقول 
قد اطلعت على ماذکرناه في دفع مدافعته المدخولة المموهة التي زينها 
له السیطان(۱) و نها هذيان ما أنزل (۲) اله به من سلطان . وأنّه في أكثرها قد 
عدل لعجزه عن إنمام الكلام على وفق اصول أصحابه الا شاعرة إلى اختيار دضم 
الد عاوي الاخرى الفاحرة القاصرة عن مرتبة تلك الاصول الخاسرة و تقويتهللمقصود 
على وجه جعل الصبیان عليه ساخرة » وما آشبمه في اختياره تلك الد عاوى المزيفة 
على تلك الاصول الممو هة إلا بكلبخلىعنعظمفي فيه حرصاً على ما ر آه خياله في 
الماء فضیسم الموحود و لم ينل المقصود و ها تمثیله بالز بال فکما ذکر ناه هاما 
أنسب بحال أهل إصفهان و حملهم دائماً لل بل إلى الا دض الخبیث المهان؛ و ما 


هذا الناصب فى احتوائه علىمنكر من‌القول والزورحتىفىماصنفوها فىالرد علی‌البهود 
والنصارى والمجوس وغيرهم من‌الکنار ۰ 

و بحق <دی‌طه المصطفى الامين (ص) كلما مررت فى كتابه على امثال هذه الترهات 
منعتنى العفاف والادب من‌ملاحظتپا بالفور والدقه لعدم تعودنا با لفحش و السباب و التفوه 
يما يقبحها العقلاء من کل ملة و نحلة بلالمجانن سیما ذوی الادوار منهم . 

فاری الجدیر لاخواننا أهلالسنة أن یحذفوا اسم هذا الرجل من معاجم علمائهم لانه 
ممن لوعد فيهم لكان عارا وشینا ٠‏ 

(۱) متخذ من الاياتالكريمة کقوله تعالی فی‌سورة الانعام»الابة 43 . 

(۲) اقتباس من قولهتعالى فی‌سورة النحل» الاية ۱۰۰ ۰ 


الفضلات فبى مشتقة من فضل بن روز بهان.وعندالامتحان يكرم الر ج لأويبان . )١(‏ . 
لصتن تفت 
المطلب الثانى عشر في إبطال الکسب ء اعلم آن أباالحسن الا شعري وأتباعه لما 
ازمهم هذه الا مور الشنيعة والالتزامات الفضيحة والا“قوال الهائلة من إنكار عا علم 
بالضرورة نبوته وهوالفرق بن‌الحر كات الاختيارية والحركات ااجدادية وما شا به 
ذلك إلتجأ إلى ادتکاب قول توضم هووأتباعه الخلاص منهذه الشسناعات » ولات حين 
مناص (1) فقال : مذهباً غريباً عجيباً لزمه بسيبه إنكار المعلوم الضرودية كما هو 
دأبه وعادته فيما تقد م من إنكار الشروریات » فذهب إلى إثبات الكسب للعيد فقال 
الله تعالى موجد للفعل والعبد مكتسب له ء فاذا طولب بتحقيق الكسب وماهو ؟ 


وای وجه يقتضيه ؟ وأى حاحة تدعو اليه ؟ اذطرب هو و اصحابه فيالجواب عنه فقال 


(۱) مقتبس من كلام مولينا أميرالموّمنين علی‌علیهالصلاة والسلام» ذكرهالامدى فى کتاب 
الغرر و الدرر فی باب ما ورد من حكمه (ع) بلفظ (عند) فر اجم و کذا ورد فى كلما نه 
القصار فى نسخة قديمة مخطوطة بظ نكو نها من تأليف بعض‌العلماء فىالمأة الخامسة٠‏ 
(۲) اقتباس من قولهتعالى فىسورة صءالاية ۲ . قال القاضىفىتفسيره (ج ٤‏ ص ۸۵ 
طبع مصر) ای ليس الحين حين مناص » ولا هىالمشبهة بليس زيدت عليها تاء التأنيث 
للتأكيد كما زيدت على رب وثم » وخصت بلزوم الاحبان وحذف أحد المعمولين 
وقيل هىالنافية للجنس » أى ولا حين مناص لم و قيل للفعل والنصب باضماره » أى 
ولا, أرى حين مناص وقرء بالرفع على أنه اسم لا أو مبتدء محذوف الغبر » أى ليس 
حين مناص حاصلا لهم أو لا حين مناص كائن لهم و بالكسر كقوله : 

طلبوا صلحنا ولات اوار فاجبنا أن لات حين بقاء 
الى أنقال : والمناص المنجا من‌ناصه ينوصه اذا فاته «انتبی»۰ وقال فىالقاموس: 
المناص الملجاء و ناس مناء | ونويصاء 


مهاد موه م يه هع ههه هأ مال هم موم وا وهاه م وهاه فاو فلملاو هوفع و معو وهاه فلوو ع وده قي موجه معاد OSES SORE‏ اماه انماع وال واه هأ نه وها ها هاه اماه اوه مه طم 


بعضهم : معنى الكسب خلق الله تعالى الذعل عقيب اختيار العبد الفعل وعدم الفصل 
عقيب اختباره العدم فمعنى الكسب إجراء العادة بخلق الفعل عند أختيار العبد » 
وقال بعضهم معنی الکسب أن" الله يخلق الفعل من غير أن يكون للعبد فيه أثر 
البنّة لکن العبد يؤر في دصف کون الفعل طاعة أو معصية » فأصل الفعل من الل 
تعالى » ووصف کونه طاعة أو معصية من العبد » وقال بعضه : إن هذا الکسب غير 
معقول ولا معلوم مع أنه صادر عن العبد « انتهى» . 
قا كَ داضت ف 

أقول: قد مر أن مذهب الشسبخ أبي الحسن الا شعري أن أفعال العباد الاختياريّة 

قة لله لله تعالى مكسوبة للعبد » والمراد بكسيه ااه مقارنته لقدرته وإرادته مزغير 
أن € ون هناك منه ۳ او مدخل ده ي دجوده سوى کونه محلا له . هذا مذهب 
الشیخ» ولو دجم المنصف إلى نفسه علم آنه على متن الصراط المستقيم في التوحيد 
وتنزيه الله تعالی عن الشر کاه في الخلق مع اثبات الکسب للعبد حتی تکون قواعد 
الاسلام ورعاية أحكام التكليف والبعئة والسّواب والعقاب محفوظة هرعية هن غير 
تكلف إيجاد الشر کاه في‌الخلق » وندن إن شاء الله تعالى نفسّر کلام الشيخ ونكشف 
عن حقيقة مذهبه على وجه يرتضيه المنصف وينقاد لصحته المتعسف فنقول : یفهم 
منكلام الثيخ أنه فسر كسب العيد للفعل بمقارنة الفمل لقدرته وإرادته 
تارج وفسره بکون العبد محلا لعل تارج د تحفيقه أن ال تعالى خلق في العبد 
ارادة يرجح بها الا شباء وقدرة بصح بها الفعل والترك . دمن أنكر هذا فقد أنكر 
أجلى الضروديات عند حددث الفعل ‏ وهاتان الصفتان موجودتان في العید حادئتان 
عند حدون الفعل . فاذا یبا العبد بقبول هاتين الصفتین لابجاد 6 وذلك الفعل 
ممكن دالممکن إذا تعلّقت به القدرة والارادة وحصل الترجیح فهو یوجد لا محالة 


3 ۲ 0 في إبطالا لكت )ج( 


بقدم الارادة القديمة الد ائمة الالبية والقدرة القديمة . فأوجدالل بپا الفمر لكو اها 
0 من الارادة والقددة الحادنة . والصدّفة القوبة تغلب الصفة الضعيفة كالدّور 
اتوي يقبر الور الضعيف ويغليه » فلما أوجد الله تعالى الفعل وكان قبل الابجاد 

نهر ات صفة اختيار العبد إلى ابجاد ذلك الفعل » ولكن سبقت القدرة الالهية فاحدنته 
فبقى للفعل نسبتان نسبة إلى العبد دهي أن الع ل كان مقازناً لتپیثه الارادة والاختیار 
تموتحصیل الفعل وحصول الفعل عقیب تهیژه . فعبر الشیخ عن هذه النسية اليب 
لان الغالب في انقر آن ذکر الکسب عند إرادة ترتب الجزاء والثواب والعقاب على 
فعل العبد » ونسبة إلى الله تعالى وهو انه كان مخلوقاً له تعالى موجداً منه “ وهذا 
معنی کون الفعل مخلوقاً لله تعالى مكسوباً للعبد. ثم إن فعل العبد صفة للعبد 
فیکون العبد محلاً له لان كل موصوف هو همل لصفته كلا سود » فا نه محل 
السواد فیجوز أن يقال باعتبار کون الفعل صفة له انه کسبه » ومه‌نی الکسب کونه 
محلا له . والثواب والعقاب یترتب على المحاية کالاحراق الذي يترتب على الحطب 
بواسطة کونه محلاً له لايبوسة المفرطة . وهل بحسن أن يقال : لم ترتب الاحراق 
على الحطب لسبب کونه محلاً لليبوسة دالحال أن الحطب لم يحصل بنفسه هذه 
اليبوسة. دای ذنب للحطب وه لهذا الاحراق|لا الظلم والجوروالعدوان. إن حسن‌ذلك 
<- نأن يقال لم جمل‌اله تعالی‌الکافر «حل الکفر ثم أحترقه بالنار؟ والعاقليعام أندلا 
يحسن الا وال فلا بحسن الثاني » فرغ جبدك(١)‏ لنيل ما حققناه في هذا المقام 
في معنى الكسب الا شعري اثلا تبقىلك شيهة فهذا نهاية التوضیح . ولكن المعتزلي 


(۱) الجپد بغم الجیم : الطاقة والمشقة» والجهد بفتح الجیم من جهد کمنم بمعتی | لدد 
والسعى ٠و‏ كثيراً مايشتبه الامر فی‌مقام التلفظ فلاتففل ۰ 


(ج۲) في !ابطال‌الکسب (۱۲۵) 
عمی بصره فعظم ضرره ألقتة الش.هة في «مواة (۱) غائلة داغتاله (۲) الغول (۳) 
مهمة (۶) هائلة (ه) و نعم ما فلت شەر 

ظهر الحق من الا شمر (3) والدورجلي طلع الثك.مس ولكن عمى المعتز ي 


(۱) المهواة : مابين الجبلت › والغائلة : الشر ٠‏ 

(۲) اغتاله : أخذه بالخدعة › وفی‌القاموس : غاله آهلکه کاغتاله . 

(۳) فی‌القاموس الفول : ساحرة الجن أو شیطان يأكلالناس ۰ أو دابة رأتها العرب و 
عرفتها وقتلها تابط شرا » ومن يتلو نألوانا من‌السحرة والجن » أو کل ما زال به‌المقل 
ویفتح وغاله غول : اهلكته الخ ۰ آقول : هذا ما سمعته من أر باب اللغة » والذی ظهر 
لى بعد الفحس الا کید ان الغول هوالحیوان الشبیه بالانسان فى الخلقه ذواستواء القامة 
والبدن الشمرانی و یوجد فی‌قلل جبل «هیمالیا» بالپند ويعبر عنه بالفارسية (آدم برفی) 
وهذهالدابة قدر آها فى|اقديم دجال من‌الساتعین‌و السافرین (ثم زید فیالطنبور نفمة) 
والشاهد على اتحاد الغول مم ما ذکر نا التخصوصیات الغلقية ال.حكية عمن راه وعلیه 
فلا یصفی الى کلام المشپور بأنه لاوجود له بل‌هو موهوم وعليك بالتنقیب» 

)٤(‏ المپمه والمهمپة : المفازة البعيدة ‏ البلد المققر جمعها مپامةه 

(6) الپائله : المفزعة٠‏ 

(1) الاشعرای الاشمری » قف أيهاالاديب البارع فىااشعر هل بستحسن طبعك الاد یحی 
وذوقك الادبی هذا التعبير ؟ فما ابرده وما ائلجه فهل هی‌الانلحة فى خيارة وظنی انه 
حيث سمع ما هوالمشهور من انه يسوغ للشاعر مالا يجوز للنائر اتى بهذا الصنیم وما 
درى المسكين البائس بان التجويز ليس بهذه السعة التى تؤدى الىالوقوع فى الشبهة 
اذ الاشعر كما فى معاجم اللغة هو الرجل الشعرانى بدنه فراجم و آبوالحسن رئيس 
الاشاعرة لم يكن هو ولا جده أبوموسى اشعرالبدن. 


(-۱۲) في إبطال الكسب (ج1) 


فانظر الى هذ الحلی الجاهل (۱) كيف افتری (۲) فى معنی الکس و خلط 
المذاهب و الاقوال کالجهار الر انم في جنة (۳) عالية قطوفها دانية دال تعالی 
بجازبه « انتهى» . 


اقول 
قد مر بيان أن الا شعري في ذلك على شفا جرف هار . وسيظهر عند انکشاف 
الغبار أنه على متن فرس (4) أم حمار . وقد سبق أيضاً ما بفيد أن الله تعالى لا يقبل 
عن الا شاعرة مدّة هذا التمويه الذي سموه بالتنزيه » و أده لا يازم (ه) العدليّة 


(۱) تعسالك أيها الرجل فى اسنادك ما أنت متصف به الى علم من اعلام الاسلام الذی 
قد اعترف علمائکم بفضله وأنت بنفسك قد اعترفت به فى أوائل الكتاب٠‏ 

(۲) كيف تسندالافتراء|ليه قدسسره؛ مع آن‌المعنیالذیذ كره موجودفی کتاب الار بعين 
للرازى والروضة البهية لابىعذبة والابانة لابى! لحسنالاشعرى و التمهيد للباقلانى 
والاصول للجوينى وغيرهاء 

(۳) مقتبس من قولهتعالى فی‌سورة الحاقهء الاية ۰۲۳ والقطوف جمم القطف بکسر 
القاف : اسم للثمارالمقطوفة المأخوذة » والدانية من‌الدنو بمعنى القرب» 

. هذا منالامثال المولدة‎ )٤( 

(ه) كيف وهم لما أوردوا على قول ابى اسحاق الاسفرائنى » وهو أن أصل فملالعبد 
بمجموع القدرتين اجابوا بان تشريك قدرة العبد يجوز أن کون باختيار منه تعالى 
بحكمة له تعالى فى ذلك :کذا ذكره الفاضل البحرابادی فى حاشيته على شرح العقايد 
النسفية منه قدسسره. 

أقول هكذا فى هامشالکتاب ‏ ولعل الصحيح البحير ا بادى نسبة الى بحیراباذ بالفتح ثم 
الكسر من قرى مرو وينسب اليها أبوالمظفر عبدالكريم بن عبدالوهاب البحیرابادی . 
أو نسبة الى بحيراباذ بالضم ثمالفتح من قرى جوين من نواحى نيسابور » منها آبوالحسن 


الشرك الذي توهمه الداصب السفیه . وأنه لا يتأتى للأشاعرة بذلك رعاية احكام 
التكليف والترغيب والتخويف » وأما ماذكره من التحقيق فهو بالاعراض حقیق » 
لاا نسلم آن أصل القدرة والارادة مخلوقتان في العبد . لکن الفعل إذما بتحقق 
بالارادة الجازمة الجامعة للشرائط وارتفاع الموانعكما سيق وهي اختيادية » بیان 
ذلك أنه إذا حصل لنا العلم بنفم فعل يتعآق به الارادة بلا اختيارنا » لكن تعلق 
الادادة به غير كاف في تحققه ما لم تصر جازمة بل لابد هن انتفاءكف النفس عنه حتى 
تصير الارادة جارمة موجبة للفعل , فانا قد نريد شيئاً ومع هذا نأبى ونكف نفسنا 
عنه لحياء و حميّة ‏ وذلك‌الکف أمر اختياري يستند وجوده على تقدير تحققه إلى 
وجود الد اعي إليهء فان عدم علّة الوجود علّة العدم » وعدم الد اعي إلى هذا. 
الد اعي(۱) وهكذاء وغاية ما يلزم منه التسلسل في العدمات ولا استحالة فيه » 
و بالحملة الادادة الجازمة اختيارية لاستناد عدم الكف المعتير فبپابالاختبار وان 


على بن محمدین حمویه الجوینی المتوفی سنه ۵۳۰ و منها حفیده الفاضلل اليحيرابادى 
المتکلم صاحب التصانیف. 

والنسفی هوالشیخ نجم الدین آبوحفس عمر بن محمد المتوفی سنة ۵۳۷ صاحب کناب 
العقايد المشهور لدی القوم وشرحه جماعة منهم المحقق‌التفتازانی وابنالبمام و ااعصام 
والسيالكوتى و الخیالی و الفناری و القرمانی و القطلانی و غيرهم وهو کتاب 
موجز مر کزالافادة والاستفادة لديهم . 

و النعفی کتاب طلبة الطلبه فى لغات فقه الحنفیه پر وی عنه السمعانی صاحب الا نساب 
ذکره القرشی فى الجواهر المضية ( ج ۱ ص ۳۹۶ طبع حیدراباد ) وآبوالحسنات فى 
الفوائد البهية (ص ۱۹ طبع مصر) وغيرهما فر اجم ۰ 

(۱) والظاهر ان العبارة كانت هکذا : و عدم الداعى الى هذا أى الو.جود هوالداعى 
اىالىالعدم ٠‏ 
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تعلّقت به القدرة والارادة وحصل الترجيح تقدام الادادة القديمة الد ائمةالاليية الخ 
فمن قبيل الر جم بالفیب دالر مي في الظلام ومخالف لبديية عقلاء الاانام » وأيضاً 
يدل ذلك علی, أن إرادة الل تعالی اختياره لفعل من ال" فعال فجاز أن بتقدم على 
فعل العبد ولي سكذلك » لا :نك قد عرفت فيما سيق أن" إدادته تعالی عبارة عنالعلم 
بما في الفعل من المصلحة » فلا معنى لةوله بقدم الارادة القديمة إلى ايجاد الفعل . 
و بهذا تندفم شبهة اخرى لهم في هذا المقام » وهو آنه‌لوآرادالایمان من الکافر 
والطاعة من العاصي وقد صدر الكفر من الكافر والمعصية من العاصي لزم أن لا 
يحصل هراد الکافر والعاصي . فيلزم أن يكون الله تعالى مغلوباً والكافر والعاصي 
غاليين عليه . بل يلزم أن یکون أكثر ما بقع من عباده خلاف مراده . والظاهر أنه 
لا بصبر على ذلك رئيسقرية من عباده انتهی ووجه الدفع آنه إذاكان إرادته تعالى 
عبارة عن العلم بما في الفعل من المصلحة فلو علم الله أن في الفعل الفلاني مصلحة 
ولم يخترالعبد ذلك الفعل بل اختارنقيضه لم يلزم قدح مغلوب.ته ولا نقصه . إذ ليس 
بين علمه تعالى بالمصلحة في الفعل وبين عدم اختيار العبد إياه تنافي و تعارض حتى 
يلزم هناك المغلوبية » نعم لو اختاده تعالى واختار العبد نقيضه وحصل مختار العبد 
دون مختاره تعالی‌للزم المغلوبية . لكن ما نحن فيه ليس من هذا القبیل ۰ و آما ما 
ذكره من أن الغالب في القر آن ذکرالکسب عند إرادة ترب الجزاء والدُواب 
والعقاب على فعل العبد فمدخول بأتهكيف يحمل الكسب الواقع في القر آن على 
المعنى الذي ذكره الا شاعرة سم أنه لم يجيء في الأغة التي نزل بها القر آن بشبىه 
من المعاني التي ذکروها له . وانما ذلك اختراع هنهم هن عند انفسهم فرادا عن 
الجبر المح ض كما مر ١‏ ولهذاقيل : إن هرب الا شعري من الجبر المحض إلى الكسب 


CAC» 


كالورب من المطر إلى الميزاب (۱) إذ قوله به مشتمل على جميع مفاسد الجبرية 
هع ارتکاب أهر زائد غير معقول . ثي اي دلالة لغابة ذکر الک" عند ارادة ترخب 
الجزاء على کون المراد من الكسب المعنی الذي ذكره الا شاعرة دون الفعل بمعناه 
الحقيقي المساوق للخلق» وهل هذا إلا وهماً () منبم على دهم ۰۲ والحق أن معنى 
الخلق والفعل واحد وهو إيجاد ما لم يكن » غاية الامر أنه إذا كان ذلك الایجاد 
بلا لة كما فيفعل الله تعالى يقال : اه خلقه . وإذاكان بآلةكما في فعل العبد يقال : 
فمله * وكذا الكلام في الكسب . فاته إنما بطلق علىفعل العبد » لا نه يقصد بفعله 
ایصال نفع إليه أو دفع مضرة عنه ‏ ولاکان الله تعالىمنز ها عن النفع دالضر لا يطاق 
على فعله الكسب فاحفظ هذا (۳) ۰و آما ما ذكره هن أن الثواب والعقاب بيترتب 
على المحلية فمو کترب الذ م علىالجمادباءتبار کو نه‌محللا للون كدروهو غير معقول 
كما لا بخفي ۰ والقياس على الحطب واه لظبور انتفاء القدرة و الارادة فيه , 
قوله : وهل يحسن أن يقال لم ترب الاحراق على الحطب الق : نعم لابحسن 
قو لهدهل‌هذا إلا الظاموالجوروالعدوان » قلنا : هیهنا آمران . آحدهما خلق قوة 


(۱) قال العلامة أبوالفضل آحمدین محمد النیسابوری المیدانی المتوفی سنه ۵۱۸ فى 
کتابه النفيس (مجمم الامثال ج ۲ ص۲۵ ط مصر) ومن آمثال المولدین : فر منالمطر 
وقعد تحت المیز ابه 

أقول : ويظهر من بعض کتب‌الامثال : أن المثل المذكور جاهلى بقى تراثا من العرب 
العر باء والله أعلم . 

(۲) وهم يهم وهما بسکون الهاء : تخيل وتصور. وهم يوهموهما بفتحالباء : غلط 
(۳) اشارة الى نفاسة ماذ کره فى وجه التعبير بالکسب فى آمثال قوله تعالی : با 
تكسبون » آولپا ما کسبت و نحوهما من الایات المذ كورة فیپا الکب وآن هذا الوجه 
مما لم یذ کر فی‌الکتب فلا تغفل. 
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ليس بظلم ولا عدوان . لا ان نفعه أكثر من ضراه وخيره أعظم من شرءكما لا يخفى 
والثانى ظلم وعدوان لكنيه فمل العبد دونه سبحانه . وأما قوله : وان حسن ذلك 
حسن أن يقال : لم جعل الله الکافر محلا للکفر ۳ احرقه بالثاد فمر فوع ۰ بان 
لله تعالى لم يجعل الكافر «حلاً للکفر وإنما جعله محلاً للفطرة الصحيحة كما ورد 
في الحديث المشهور (۱) وهو باختیاره السوء جعل نفسه محلا للکفر فلهذا لا ان 
يقال لم جعل الله الكافرمحلاً للکفر لا للقیاس‌الفاسد الذي ذكره الناصب » و خلاصة 
العلام فى هذا المقام أن الكسب بأى معنی يرام لا يوجب خلاصهم عن الشناعة 
والملام لما مر » وسيجيء إليه الاشارة في كلام المصتلف قدس سره من أن العبد 
إن استقل بادخال شيىء في الوجود بطل ما قالوا : إن قدرة العبد لا تؤثر وان لم 

تستقل فلا يكون كاسباً » ويكون الكل بقدرة الله تعالى وهو مخالف للضرورة 


(۱)المر اد با لحدیث| لمشپورقو لهصلی الل عليه و آله: كلمو لود يو لدعلى الفطر قفا بواهيهودانه 
أو نصرانه أو بمحسانه . منه «قده». 

اقول : قد ورد هذاالحدیث الثریف بعدة طرق فى کتب‌الفر بقين فمن اتب العامة فى 
الجامع الصغير (ح ۲ ص ۲۲ الحدیث ۳۵۰ ط مصر) و متنه هكذا : کل مو لود يولد 
على الفطرة حتى يعرب عنه لسانه » فابواه يهودانه أو ينصرانه أويمجسانه (ع طب هق) 
عن‌الاسود بن سر يع (صح) و کتاب كنز العمال الجزء الاول ص ۲۳۷ و ص ۲۳۸. 

وهن كتب الخاصة فى اصول الكافى (ج ۲ ص ۱۳ باب الفطرة الحديث 6 ط طهران) 
ومتنه : كل مولود يولد على| لفطرة. 
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والبرهان» وقال الیزدوی الستفی(۱) فى اصوله وشارحه () البندی : ار" ال 


(۱) هوالعلامة على بن محمدین عبدالکريم بن موسی بن‌عیسی البزدوی البغاریالحنفی 
الاصولی المتکلم الفقیه له کتب » هذهها کتاب غناء الفقهاء فی‌الفقه .ی كتاب كبير فى 
اصول‌الفقه يعرف باصول‌البزدوی وهو کتاب معروف لدی العامة شرحه جمم منأعلامهم 
كالمو لی الحنالجار پردی و الشیخ علاء الدین عبدالعز يز البخارى و الشیخ عمر بن 
عبدا لمحسن الارز نجانی وا لشیخ شس الدين محمد الفناری والشيخ حمیدا لدینالضر بر 
دالمولی خسرو وغیرهم و بالجملة هو مورد الافادة والبحث لدیهم . 

و من مصنفات البزدوی تفس كبير فى زهامائة و عشرین جزء والجموم والمبسوط 
وغيرها ولد فى حدود سنة 4۰۰ و توفی فى خامس رجب سنة 4۸۲ وحمل الی‌سمرقند 
ددفن بها ببأبٍ السجد . 

ثم البزدوی نسبة الی‌«بزده» قال ابنالاثير فی‌اللباب (ج ۱ ص ۱۱۸ ط مصر) مالفظه 
« بزده» بفتح الباء الموحدة و سكون الزاء المعجمة وفتح الدال المهملة وفى آخرها 
الواو هذه النسبة الى «بزده» وهی قلعة حصينة على سته فراسخ من نسف ينسب اليها 
أبوالحسن على بن محمد بن الحسين بن عبدالكريم البزدوى الفقيه بماوراء النهسر 
روى عنه صاحبه أبوالمعالى محمدین نصرالمدینی الخطيب بسمرقند الخ . 

وضيط المعانى وفاته فى سنة ۸۸٤‏ وخطأه بعض من ألف فی‌طبقات الاحناف وتراجم 
علماء القوم . 

ثم ان فى اسرة المترجم جماعة من العلماء كوالده محمد وأخيه وعمه و نی عمه » وان 
شئت الوقوف على تراجمهم فراجم الفوائد البهيه للشيخ أبى الحسنات محمد عبدالحى 
اللکنوی الپندی طبع مصر ص ۳۹ و ص ۳ وص ‏ ۱۲ . 

(۲) هوالقاضی شپاب‌الدین ملكالعلماء الز ادلی الدو لتابازی الدهلوی الهپندی العلامه 
فى التحو وعلوم القر آن والحدیث والفقه الحنفی ۰ أخذ العلم عن القاضی عبد المقتدر 
والمولى خواجكى الدهلوی > ولما توجه الامير تيمور الى البند خرج الشهاب فى 


العباة وان‌کانت بقضاء الله وقدره ومشيته وإرادته وخلقه وايجاده لكنه قضى وقدار 
وشاءحصولهادوجودهابا. لات العباد بعدخ اق الاختيارهنهم وجعابم في صورة الفاعلين 


فجبر بمعنی واختیار بصورة فلا تترك المعنى ولا تيدر الصور 


دالحق ااجمم بینیما « انتمی* ۰ والانصاف أن الاختيار الصوري دالکسب المحلي 
تقدير تحصيل معناه يصلح لماه :سيا لزانت لا قال في‌المال کما آشرنا 

إليه سابقاً ٠‏ آما جمله سبباً للعقاب » فمشكل جد اً. لا نه إذا لم يكن فاعلاً وكان 
كسبه وفعله صورياً كان جعله سبباً للعقاب؛ وبناء العقاب عليه باعتبار حقيقة الفمل 


صحبة استاذه خواجگی الى «كالبى» فاقام هو بها و ذهب الشهاب الى <جونفو» بلدة 
من صوبة اله اباد كانت دارالسلطنة للسلاطين الشرقية فاغتام السلطان ابراهيم قدومه 
ولقبه «بملك العلماء» فاشتغل بالتدريس والافادة والتصنیف ‏ فمن آثاره کقاب البحر 
المواج فى تفسيرالقر آن بالفارسية » والحواشى الشهيرة علىالكافية فى النحو تعرف 
بحاشية الپندی . و کتاب بديم الميزان فی‌علوم البلاغة » و شرح كتاب البزدوى فى 
اصول‌الفقه وشرح قصيدة بانت سعاد » ورسالة فى تقسيم العلوم » ورسالة فى مناقب 
السادات والعلويين و هی رسالة نفيسه ينقل عنها مولينا آية الله الیجاهد السید حامد 
حسين فى العبقات ويعتمد علیپا › و مى تصافيفه كتاب الارشاد فی‌الفقه وغيرهاء و بالجمله 
الرجل من مشاهير علماء تلك الاقطار ويعبر عنه تارة بالدولتآبادی » و اخرى بيلك 
العلماء الجو نفورى فلا تغفل . 

توفى سنة ۸4٩‏ ببلدة جونفور ودفن فى الجانب الجنوبى من مسجد اللمطان ابراهيم 
الشرقى » فراجسم الرحيق المختوم من أبجد العلوم لابحاثة السيد صدیق <سن خان 
ص ۸٩۳‏ طبع بهوپال . 


جوراً وظلماً تعالى الله عن ذلك علواً كبيرا » مع أنه لا بظهر وجه في خلق الاختيار 
في العيد وجعاة كاسياً صورة وماخوذا بحسبه فتاهل . و آما وصية الناصب للناظرين 
بتفر يخ جهدهم لل ماذكره في يق اکت فهى کالکسب ۷ حة.قَه ولا معنى له 
لا نه قد بذل جهده في ايراد السخف لترویج هذا المطاب ال بما يعجز عنه 
كسب عبره ولايبلغ اليه أحد ي سيره ۴ واما ماذ کره من‌البیت ومقابل مدق ارتجلت 
في نظمهما وهما عر : 


الااشری عن الشعور بمعزل عوج (۱) مشاعره كضان أعزل (۲) 
ما کسیه عند. المشاعر غير ما دون‌الشعور(۳)تدارفلکة(4)مغزل 


فانظروا معاشر الاخوان إلى هذا الناصب الشقي كيف یبذل جوده وقواه في تر ديج 
فاسد الآ رى الذي وافق هواه م مع ما علم ازره ذلك الشیخ المبووت الذي ورن 
الحماقة عن جد ه (ه) أبي هوسی» و كان عن العقل والشعور يؤوسا فلم يكن له عن 


(۱) صفة مشبهة بمعنى كثيرالاءوجاح > وانما جمع المشاعر مم وحدة الرجل نظراً الى 
نعدد مواد شعوره » واشارة الى أن كل شعور حاصل له معوج . وفى تشبیه اعوجاج ذلك 
بذنب طويل معوج لطافة لاتخفى » لان الاشعرى رئيس ذوى الاذ ناب ٠منه‏ «قده» . 
(۲) قال الفيروزابادى فی‌القاموس : الاعزل من الدواب المايل :لذنب عادة «انتپی> 
ومنه يظهر وجه التشبيه كما بينه مولينا القاضى فى الحاشية. 

(۳) شعر به كمنم ونصر وکرم شعراً و شعرة مثله علم به » وفطن له وعقله › والشعر 
غلب علىالقول المنظوم لشرفه بالوزن والقافية وا نكا نكل علم شعراً ُ 

(4) فلكة المفزل : هنة فى أعلاه مستديرة » جمعها فلك بكسر الفاء کذا فى كتب اللغة . 
(0) نسب الشيخ أبى الحسن الاشعرى ينتهى الى أبى موسى بوسائط هكذا : هو أبو 
الحص على بن اسماعيل بن أبى بشر اسحاق بنسالم بن اسماعيل بن عبدالله بنموسى 
ابن بلال بن أبى بردة بن أبى موسى الاشعرى كما فىالانساب للسممانی . 

توفى الشيخ أبوالحسن ببغداد سنة ۳۳۷ وقيل : ۳۳۰ وقيل غيرذلك . 
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الحماقة خلاص إلى أن لعب به عمروبن الماس و أورده مورد ۳۷۹ العام والخاس ۰ 
حتّى حكى أن رجلا دای في الطریق ( السكةخ ل ) واحداً من أولاد أبي موسى 
المذكور مشي في الا" رض م مرحأ متشت | ٠‏ فقال الر جل لاس ی معه : انظروا 
الی‌هذا الا“ حمق ازه بتبختر في‌المشی على وجه كانه ان ابا لعب بعمروبن 
العاص » و أنا آظن" أن ذلك الماشي كان آباالحسن شيخ هذه البهائم و المواشي 
والله كاشف الغواشي 


لین ده 

و هذه الا حوبة فاسدة . آما الا وال فلان الاختبار و الاادة من جملة الا فعال , 
فاذا جاز صدورهما عن العبد فلیجز صدور أصل الفعل منه » و أى فرق بینهما .وأی 
حاجة. وضرورة الی‌التمحل بهذا . وهوأن ينسب القبائح بأسرها إلى الله تعالی وأن 
ينسب الله تعالى إلى الظلم والجور والعدوان وغير ذلك وليس بمعاوم » وأيضاً دلیلهم 
آت في نفس هذا الاختيار فان كان صحيحاً امتنع إسناده إلىالعيد وكان صادرا عنالله 
تعالى » و إن لم يكن تیوه امتنع الاحتجاج به .وأ إذا كان الاختيار الستادد 
عن العبد موجباً لوقوع الفعل كان الفعل مستندا إلى فاعل الاختيار ما العبد آداله . 
فلا وجه المخلص ( التخلّص خ ل ) بهذه الواسطة » وإن لم يكن موجبا لم ببق فرق 
بين الاختیار والا کل متله في نسبتم‌ما إا ی ايقاع الثعل و عدمه . فيكون الفعل من 
الله تعالی لاغبر من غير شركّة للعبد فيه » و رضأ العادة غير واجبة ای ار 
أن يوجد الاختيارولايخلق الله تعالى الفمل عقيبه ويخلقالله الفعل ابتداء من غيرتقدم 
اختيار فحينئذ ينتفي المخلص ( التخلّص خ ل ) بهذا العذر 

أقول : قد علمت معنى الكسب كما ذكره الشنیخ » و أمًا هذه الا قوال التي نقلها 
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ن الا صحاب فما رأيناها في کتبهم . ولكن ما أورد على تلك الا قوال فمجان . 
وأما ما أورن علی‌القول الا ول وهوآن الاختیار دالارادة من‌حملة الا فعال فباطل 
لا نیما من جملة الصّفات » و هو يداعي انهما من جملة الا فعال . و اصحابه قائلون 
بأن الارادة هما يخلقها الله تعالى في العيد و العبد بهما يرجح الفعل » فالحمدله 
الذي أنطقه بالحق على رغم منه ‏ فاه صار قائلا بأن بعض آفعال العبد ممًا يخلقه 
اله تعالى . و لکی ريما يدفعه بأ ده من الا فعال الاضطرادية ٠‏ وعين المكابرة أن 
يقال الاختيار فعل اضطراري » و ما قوله دليلهم ات, في نفس هذا الاختيار . وبيانه 
أن الاختبارف‌ل من‌الا فال فيكون مخلوقاً له » لا نه ممكن وکل ممكن فپومقدود 
لله تعالى ۰ فالاختيار مقدورلل فيكو ن مخلوقا لله > فكيف يقال : إن الفعل يخلتهالن 
7۳ عقيب الاختباد » فجو ابه أن الاختيار من الص فسات التي يخلفهاك تعالى أولا 

ي العبد کسائر صفانه الحمائة و كيفياترا المعقولة والمحسوسة › تم بتر تب عليه 
> فلا باتي ما ذکره من المحذور . لا" نا نختار أن الى ليل صحیح ولیس هو 
مسنداً إلى العبد » وهوصادر عن الله تعالی »و آما قوله : وإذا كان الاختيار صادراً 
عن المد موجباً لوقوع الفعل كان الفعل مستندا إلى فاءل الاختيار إلى آخرالدلیل. 
فجوابه آنا نختار أن الاختیار صادر عن الل تعالی لا عن العبد ‏ ویضا تختار أن" 
الاختیادلیس موجباً للفعل » قوله : لميبق فرق بين الاختباد والا کل مثلا في نسبتهما 
إلى ايقاع الفعل وعدمه . قينا : ممنوع لما مر من أن الاختيار صفة توجب العبد 
التو جه نحوتحصيل الا فعال ويخلق الفعل عة.ب تو .4 العمد الاختبار والقعل مقارن 
لذاك الاختيار » وليس الا کل كذلك فالفرق داضح . و أما قو له العادة غيرواجبة 
الاستمرار فجازآن بوجد الاختبار ولایخاق الله الفعل عقیبه فنقول : هذا هوالعدعی 
والمراد بالجواز هوالامکان الذ اتي وان خالفته العادة . ونحن لانرید مخلصاً باثبات 
دجوب خلق الفعل عقیب الاختيار « انتبی » 


(۱۳) في إبطال الکسب (ج۲) 


قد علم أيضاً أن معنی الکسب كما ذكره شيخ الاب لا محصل له » وأو الاقوال 
الباقية فهى مذ کورة في کتاب الطوالع للب‌ضاوي (۱) وشرح اامقاصد لاتفتازاني )۳( 
وغيرهما من كتب أهل السدّة فليطالع ثمة » وسيعترف الناصب بأن القول الثاني من 
هنه‌الا قوال مذهب القاضي أبي بكر البافلاي (۳) من الا شاترت فام أن 
إنكاره لذالك عناد ؛ فى أما ما ذكره دن ان الارادة من <مأة الصفات درن 
الا فعال فسقوطه ظاهر . لان ماهومن جملة الصفات هوالمريد ؛ و إطلاق الصفة على 
الارادة مسامحة من باب إطلاق المصدر و إرادة المشتق . وكذا الكلام في الكلام 
بل العلم والقدرة والمياة أيضاً . فان من طالع صرف الز نجاني () ونحوه يعلم أن 
الازادة بمعنى « خواستن » و كذا العلم بمعنى « دانستن » من الا فعال و المصادر 


فضلا عم.ن يد عي‌صرف‌عمره في متداولات العلوم والتوادر » و آماما زعمه الذاصب 


(۱) هو كتاب طوالع الانوار فى علمالكلام للعلامة القاضى عبد الله بن عمر البيضاوى 
المتوفی بتبر یز سنة ٩۹۸۵‏ صاحب‌التفیر الشهير » وعلی الطوالم شروح آشپرها شرح 
الشيخ شمس‌الدین محمود الاصفهانی المتوفی سنة ۷۴۵ . 

(۲) المقاصد فی‌الکلام للعلامة سعدالدین مسعود بن عمر التفتازانی المتوفی سنه ۷۹۲ 
وعليه شروح أشهرها شرح نفسه وهو المراد هنا . 

(۳) هوالقاضى أبو بكر محمد بنالطيب البصرى البفدادی المتوفی ۰۳ . 

)٤(‏ المراد به کتابالعزیالمشتهر عندنا بالتصريف للشيخ عزالدین أبى الفضائل! براهيم 
ابن عبدالوهاب بن عماد الدين بن ابراهيم الزنجانى المتوفى بعد 1۵6 بقليل كما فى 
كشف الظنون (ج۲ ۱۱۳۹ طبمالاستانه) وشرحه جماعة منهم المحقق التفتازانى 
و هذا ااشرح و المتن موجودان فى ضمن جامع المقدمات الذى هو محط التدريس فى 
ابتداء العلوم الالية . 


(ج») في إبطال الكسب (ır)‏ 


المرتاب من أن" المصدّف نطق بخلاف مذهبه في هذا الباب و ۳ بذاك كأننه 
وحد تمرة الغراب فمدفوع ا 5 نقه .ما ا ساق من ان" اصل الار ادة 
مخلوق لله تعالی والارادةالجازمة فعل للعبد » ثم القول بان الاختياز فعل اضطراري 
انما يكون مكابرة كما ذكره الدّاسب لوار زى بذنك أن اختيار العيد مثلا فمل 
اضطرالعبد نفسه إليه . و آما إذا اريد أنه فعل اضطراله )١(‏ تعالى أوغيره العبد إليه 
بأن قال له على سبيل الجبر والقسر : اختر هذا فلاء و !نما نشأله هذا الدّوهم من 
مقابلة الاختيار للجبر و الاضطرار ولم يعام أن أحد المتقابلين ربما يتعلّق بالمقابل 
الا خر کتعله ق التصور بالتصديق مع كر نينا قسمین ٠ E‏ وأما ماذ كره 

من المترتبتن الا تيتين في الجواب فميناهما على فوم ان هراد الم .ف من الاختیار 
والار ادةالأذينحكم بكونوما فعل العبد أصل الاختيار والارادة وقد علمت أن السراد 
الاختبار الجازم و الارادة الجازمة 0 آما قوله عوك : هذا هوالمد عى و المراد 
بالجواز الامكان ال ا: ي الخ فظاهر اه اراد به أن ما ذكره ه المسن.ف من حواز 
أن بوحد الاختار ولا يخلق الله الفعل عقيبه مد عانا , و المراد بالجواز الما خوذفي 
هذا المد عى هو الامکان الذاتی الذي تخالفه العادة ۰ و أنت خبير بأته إذا سلم 
إمكان أن يوجد الاختيار و لا يخلق الله الفءل عقيبه »و سم أن العادة غير واجبة 
الاستمرار فما المانع من خروج الامكان إلى الفعل» و كيف يحصل الا مان هن 
الوقوع بان لابخلق الله الفعل عقب وحود الاختيار . 


فا میت نزب 


وأما ا قلا ن کون القعل عة أو عة 2 اما آن ن یکون نفس الفعل و ات 


(۱) اضطر من الافعال اف بنفسه ولا تعدى فلا تغفل ٠‏ 


فیبطل العذرء و ان كان الثاني كان العبد مستقلا بفمل هذا الزأئد» وإذا جازاستناد 
هذا الفءل فلیجز استناد اصل الفمل ,اد آی ضرورة للمعل(۱) بمئل هذه المعاذیر 
الفاسدة التي لا تنوض بالاعتذار وأى فارق بين الفعلين . وام كان | اس در | 
عن الله تعالى وال خر صادراً عن العبد ؟ و آیضاً دليلوم آت,في هذا الوصف فانكان 
حقا عندهم امتنع استناد هذا الوصف إلى العبد وإن كان باطلا امتنع الاحتجاج به 
و ایض کون الفعل طاعة هو کون الفعل موافقا لا هر الشريعة , و کونه موافقا 
لا مر الشريعة |ٍنما هوشيىء برجم إلى ذات الفعل إن طابق الا مر كان طاعة و الا 
فلا . و حینثذ, لا یکون الفعل مستنداً إلى العبد لا في ذانه ولا في شيىء من صفاته . 
فينتفي هذا العذر ایضاً كما انتفی عذرهم الا ول »و آیضا الطاعة حسنة و المعصية 
قبيحة » ولهذا ذم اله تعالى ابلیس و فرعون (۲) على مخالفتهما أهرالله , و کل فعل 
فعله الله فهو حسن عندهم › إذ لا معنی للحسن عندهم سوى صدوره هن الله تعالی ٠‏ 
فل و کان أصل الفعل صادراً من الله تعالى امتنم وصفه بالقبح و کان موصوفاً بالحسن ؛ 
فالمعصية التي تصدر من العبد إذا كانت صادرة عنه تعالى امتنم وصفها بالقیح فلا 
56 ن معصية فلا بستحق فاعلها الذ م والعقاب» فلا بحسن هن الله تعالی ذم ابلیس 


)١(‏ التكلف بلاداع. 


(۲) فرعون وفرعون وفرعون كان لقبا لكل من ملك مصر » كالكسرى لملك!لعجم ؛ و 
القيصر لملك الروم » والخاقان املكالترك . والنجاشی املك الدبثة و هكذا والجمع 
الفراعنة ».و اذا اطلق فرعون یتصرف الى الملك الجائر المعاصر ب.صر لنبىالله موسى 
الكليم فلا تغفل , وقد حفظت دارالاثار القديمة ومتحف القاهرة عدة أجساد من فراعنة 
مصر كر عمسيس ( خل رامسيس ) و غيره و تلك الاجساد استخرجت من مدافنپا تحت 
الاهر امات وحواليها بالتنقيب » ومن رامالوقوف على خصوصياتها فعليه بالمراجعه الى 
مناشير دارالاثار . 


و ات لهب وغيرهما حيث لم بصدرعنوم قبيح ولامعصية » فلا تاحق ن مە‌صبته من 
العبد ألبتة . و إرضا المعصية قد نهىالنه تعالى عنها إجماعاً والقر أن مملو من‌اله‌ناهي 
والتوعد عليها , وکل مانهىالله عنه فهوقبيح » إذ لا هعنی للقبيح عندهم إلا مانهىالله 
ا غ ع أتواقدصدرتمن !بلي سوفرعون وغيرهما من البشر.وكلماصدر من العيد 
فهومستند إلى النه تعالى و الفاعل له هواله تعالى لا غير عندهم ورن ج ج 
و قد فرضناه فا هف » و أما الثالك فهو باطل بالضرورة اذائبات ما لا يعقل غير 
معقول و کفاهم‌من الاعتذار الفاسد اعتذارهم بمالا يعلمونه ؛ وهل يجوز لعاقل منصف 
من نفسه المصير إلى هذه الجهالات والد خول في هذه الظلمات والاعراض عن‌الحق 
الواضح والد ليل اللائح والمصير إلىالقول بمالایفیمه القائل ولاال.امع‌ولايدري‌هل 
يدفع عنهم ها التزموا به أولا ؟ فان هذا اند فعوصفمن الصفاتوالوصف إنمايعلم بعد 
العلم بالذات فاذا لم بفهموه كيف يجوز لهم الاعتذار به » فلنيظرالعاقل في نفسه قبل 
دخو لدفيرمسه (۱) ولايبقى للقولمجال اللا بمئل‌هذ! المحال(۲) «انتهى» 


ارت تالناصت غعنضّه ا اللو 


أقول : القول الثاني الذي ذكره في مء: نی الکسب هو مذهب القاضي 1 ي بكر الباقلاني 
من إلا شاءر 2 ' و مذ‌هیه ان" الا فعال الاختبارب 4 من ع العم ۳ ۶۳ القدرتن 


علی أن ودره ا تعالى اع الفعل وقدرة العيد دصفته | ي بکونه طاعة أو 
معصية ۰ إلى غير ذلك من إلا فا التي ۷ او صف بها أفعاله تعالى كما 0 ي لطم لیم 


تأديباًأوابذاء) > وان وان میور واقعة 'بقدرة اليه تعالىونا: بره وكونه طاعة على ال“ و 1 


. الرمس : القبر‎ )١( 
1۱ اا أنه من‌اللغات المثلئة‎ 


(۱6۰) في إبطال الکسب (ج۲) 


ومعصية علی‌الشاني بقدرة العبد وتأثره » هذا مذهب القاضي وهو غيرمقبول و 
الا صحاب من الا شاعرة لشمول الا دا..ة المبطلة لمدخلة اختیار العبد في التأثير 
في أصل لفعل تأتيره في الصفة بلا فرق » وهذا الابطال مشهور في كتب الا شاعرة 
فلیس من اخواضة › واا باقي ما أورده عا » على معن الكسب حسيما هو مذهب القاضي 
فغير وارد ليا نحن ار حرف فتقول ؛ أضساقوله : ؟ون‌الفعل‌طاعة‌هو کون الفعل 
موافقالا" مر الشريعة ة و گونه موافقاً ل مر اسر انما هو شیم برجم إلى ذات 
الفعل إلى آخر الد ليل » فجوابه أا لا نسم أن كونه موافقاً لا مر الشريعة شيىه 
برجم إلى ذات الفعل » فان المراد من رجوعه إلى ذات الفعل إن كان المراد آنه 
ليس صفة للفعل بل هو ذات الفعل فبطلانه ظاهر » و إن كان المراد أنه 
راجع إلى ال ات بمعنى أنه وصف للذ ات فمسلم . لکن لا نسم عدم جواز استناده 
إلى العبد باعتبار الصفة وهذا أوّل الكلام » نم ماخ ر أن الطاعة حسنة والمعصية 
قح۹ وکل فعل بفعله الله فوو حسن عندهم > إذ لا معنى للحسن عندهم سوی صددزه 
من‌اله تعالى فلو كان أصل الفعل صادراً من‌اله تعالى أمتنع وصفه بالقبح و كان موصوفا 
بالحسن الخ . فجو ا به أن الطاعة حسنة والمعصية قبيحة عند الا شاعرة ولكن مدرك 
هذا الحسن والقبح وال رع لا العقل ٠‏ فكل فعل يفعله الله تعالى فهو حسن بالنسبة 
اليه وريما يكون قبيحاً بالنسية الىالمحل قوله : فاو كان أصل الفعل 
صادر | هن ۳ تعالى امتنع وصفه بالقبح . قلنا : المعصية صادرة م العيد مخلوقة 7 
تعالى وکل ماکان صادرا من ا تعالى كا لخلو ق امتنع وصفه بالقبح؛ والمعصية صادرة 
من العید و یجوز وصفما بالق بح فلا بلزم شيىء هما ذكره بتفاصيله وأماقوله Ub‏ 
اثالث فهو باطل بالضرورة إذ اثبات ما لا بعقل غير معقول ' قندول : هذا القول إن 
صدر عن الو شاعرة یکون مراد القائل آن" هناك شیی ٠‏ شب اليه أوصاف فمل العید 
ولابد من اثبات شبی للا بلزم بطلان التكليف وال واب والعقاب . ولكذه غير معلوم 
الحقيقة » وعلى هذا الوجه لا خلل في الكلام « انتپی ۴ . 


#«مموع مم ممفم يم ومء رمث ثم م ماين ةم نرم م ثم امن م ووم ميا منرم ممه مه م و م هيه وميم مومسم مم و ممم مم نميه وم م نسو مه اسمس ممم مسا ما مسةسدن ممم ييه مث منرم ررق مه الما سمت ممم مم ميم ما ميو مث م ءا ممم اليا 


لا يخفى أن القاضي !نما عدل عنتفسير شيخه الا 'شعرى إلى هذا لا رأى فساد ذلك 
فهو شاهد لنا على ما اد عينا من ظپو؛ فساد کلام الا شرق ٠‏ واعتراف الناصب بفساد 
كلام القاضي شهادة بأنه ليس لهم للكسب تفسيرله محصل , ولهذا قال بعضهم : انه 
غبرمعةول ولامعلوم كما نقله المصذف قد س E‏ ۰ كفى بذلك شناءة ۰ و ]ماما كره 
من أن هذا الابطال مشهور مذکود في كتب الا شاعرة الخ فتقول : نعم مذكور 
في كتب متأخري الا شاعرة لكنه من تصر فات الامامينة لظوور انقراض المءتزلة 
قبل ذلك بستمأة سنة تفريباً » ووضوح أن الا شاعرة لایهتم ون بابطال مطالب آنفسپم 
بل هم قاصرون عن أمثال هذا الد قیق من الا بطال» ول ميدع المصتف ان ذلك 
من خواصه حتی یکون دجوده في كتب هن تقد مه من ع الا شاعر ة أو الامامية 
مکذباً له وأما ما ذکرم في أل الحرف من جوابه » فانحرافه عن الحق ظاهر 
لان غاية ما یازم من جواز اسناد صفة الفعل إلى العبد أن یکون وصفاً له بحال 
متعأقه کحسن الغلام وهو وصف مجازي لا بصلح لبناء واب العبد وعقابه مثلا عليه » 
و ما ماذ کر م بقوله : فجوابه آن الطاعة حسنة الخ فمر دود بما عرفت من بطلان 
کون الحسن والقبح شرعيين ٠‏ وبما هر من تقبیح قولپم : با نه لا قبیح بالنسبة إليه 
تعالی وتزییف مؤاخنة المحل بالقیح المخلوق فيه من الله تعالى ۰ و اماما ذکره 
من آن مراد القائل إن هناك شبیء تنسب إليه أوصاف الفعل الخ ففيه أنّه إعادة 
لكلام القائل بعيارة | حری ؛ ویتوجه عليه ما بتوجه على ذلك : من أنه رهی في 
الظلام فلا يلح لبناء المذهب عليه والاحتجاج به على الا قوام » وكفى هذا خللا 
وفساداً في الکلام . 


19۳ ۳ دنم ر 
المطلب الثالث عشر في أن القدرة متقد مة (۱) ذهبت الامامية والمعتزلة کافة" 
إلى ان القدرة التي للعبد متقد مة على الفعل , وقالت الا شاعرة هیهنا : قولاً غريياً 
عجيباً وهو أن القدرة مع الفعل غیرمتقد مة عليه لا بزمان ولا يآن (؟) » فلزمهم من 


وی ١‏ ص 8۷۳ مقالات فى مسئلة القدرة » و ذکر نا أن فیها مباحث و 
. النزاع فى ان القدرة موجبة للفعل بذانها آولا .و کالنزاع فى تعريف 
القدرة وتعيين الملاك فيها » فبعضهم عبر بان القدرة ان یکون الشخص بحیث ان شاه 
فمل وان شاء ترك » وبعض المتکلمین قال : انها بحيث ان یکون ان شاء فمل و ان لم 
يشاء لم یفعل . 
وكالنزاع نی أنها لابد أن تکون متقدمة علی‌الفعل بمعتی ان الذات تكون متصفة بها 
قبل وقوع الفعل وصدوره منها أم لا » ذهبت !لعدلية من الامامية والزيدية والمعتزلة و 
أكثرالحكماء الی‌الاول » وأكثر الاشاعرة الىالثانى » والاول هوالحق المحقق المؤيد 
بالعقل والمنصور بالنقل كما سيتضح ذلك ان شاء الله تعالى . 
وكالنزاع فى آنبا هل تتعلق بالضدين آم لا الى غيرذلك من السائل التى وقم فيا 
الغلاف › طوينا عن ذكرها كشحا اقتناعا بما ذكر فى شرح المواقف للشريف المعقق 
الجرجانىوغيره من المطولات . 
(۲) قال ابن سينا فور سالةالحدود المطبوعة ببلدة بمبتى فی‌مجموعة من آثاره ص٩9‏ 
مالفظه : الزمان مقدارالحر كة من جهة التقدم والتاخر والان هوطرف موهوم يشترك 
فيه الماضی والستقبل می‌الزمان وقدیقال : ان الزمان صغیر‌المقدار عندهم متصل بالان 
الحقیقی من جنسه (انتهی) . 
وقال بعض‌المتکلمین كما فی‌الدستور (ح ۲ ص )١9‏ : الزمان عبارة عن متجدد معلوم 
يقدر به منجدد آخر موهومکما يقال آتيك عند طلوع الشمس فان طلوع الشمس معلوم 
متجدد و مجیثه موهوم ‏ فاذا قرن ذلك الموهوم بذلك المعلوم زال الابپام » و عند 


(ج۲) في آن القدرة متقدمة على الفعل (۱۱۶۳ 


ذلك محالات » منها تکلیف ما لا یطاق » لا ان" الکافر مكلف بالابمان اجماعاً ما 
ومنهم » فا نكان قادرا عليه حال کفره ناقضوا مذهبهم من أن القدرة هم الفعل غير 
متقد مة عليه .وان لم يكن قادراً عليه لزههم تكليف ما لا بطاق » وقد نس الل تعالی 
علىامتناعهفقال :لا یکف اه نها الا وسعها )۱ > والعقل دل عليه وود 2 م وان 
فالو| انه غير کلف حال كفره 1 ز همم خرف الاجماع م ن آن ال تعالى ا ٠‏ بالابمان 
بل عددهم اه امر هم في الا زل ونماءم ¢ فكيف لا یکون مكأفا با انتپی» 5 


فا لاب عه 
آقول : مذهب‌الا شاعرة أن القدرة الحادنة مع الفءل وأتياتوجد حال حدوث الفعل 
وتتعلق به فيهذه الحالة , ولا توجد القدرة الحادثة قبله فضلا عن تعلقها به إذ قبل 
الفعل لايمكن الفعل » بل‌امتنم وجودهفيهوإنام یمتنم و جوده قبله . بلاهکن‌فلنفرض 
وجوده فيه فالحالة التي فرضناها .ها حالة سابقة على الفعل ليست کذلك » بل هي 
عن ار مدا لت مان کون المتقد م علی‌الفعل مقارنا له بستلزم اجتماع 
التقيضن آعني کونه متقد ما و عبر متقدم > فقد لزم من‌وحود الفعل‌قبله محال فلایکون 
ممكناً . إذ الممكن لا بستازم المستحيل بالذات » وإذا لم يكن الفعل ممكناً قبله 


الدكماء على ما ذهب اليه أرسطو الزمان هو مقدارحر كة الفلك الاعظم و بعب‌ارة 
اخرى هو كم متصل قائم بحر كة الفلك المحدد الى غيرذلك من التعاريف التیذ کرت 
فى کتب الحكمة و الکلام ی العلمية وجلها من قبيل شرح الاسم والتعر یف 
اللفظی كما لابخفی . 

ثم ان فی‌الزمان مباحث کالبحت ع نكو نه مو جوداً أو موهوما صر فا و کالبحث عن‌منشاء 
اعتباره و نعوهما تر کناها اکتفاء بما ذکرت فى مظان هذه الامور فراجم اليها . 
(۱) البقرة ۰ الاية ۳۸۲ 


(6ع۱) في أن القدرة متقدمة على الفعل (ج۲) 


ولا تکون اند مو-تودة حینتن .ولا مك آن" وجود ا بعد الفمل مما 
لا و فتعین أن تکون موجودة معه وهوالمطلوب , هذا دلیل الا شاعرة علی 
هذا المدعى. وأما ماذکر من‌لزوم المحالات ان الکافر کلف بالایمان بالاجماع 
فا نكان قادراً على الايمان حال الكفر لزم أن تکون القدرة متقد مة على الفعل وهو 
خلاف مذهبیم وان لم يكن قادراً لزم تکلیف ما لا بطاق ' فجوابه نا تختار أنه غير 
قادر على الايمان حال الكفر ولا يلزم وقوع تكليف ما لا بطاق » لان قر 
التكليف عندنا أن يكون الشيىء المكلّف به متعلقاً للقدرة : أو يكون ضده متعلقاً 
للقدرةى وهذا الشرط حاصل فى الایمان , فانه وان لم يكن مقدو را له قيل حدونه 
لکن تر که للش شد الذي هو الکفرمقدورله‌حال کونه کافر آ«انتبی» ۱ 


اگر لب 
قد حاب أصحابنا عن‌الد ليل الذي نقلدعن الا شاعرقأو لا بالنقض بالقدرة القديمة 
فان قيل : لابلزم من وجود القدرة القديمة قبل الفعل دجود تعلْقها قبله » فالقدرة 
ا(قديمة تعلقها مم‌الفعل ومقدورية الفعل إذماتجب في زمان تعلق القدرة به ‏ قلنا : 
فلیجز مثل ذلك في القدرة الحادنة وهوأن کون نفسها موجودة قبل الفعل وتعلقها 
مقارنا للفعل » و ثانیا بالحل وهوتحقیق معنی قوله : حصول الفعل قبل وقوعه محال 
بانه قد يرادبه معنيان ۰ الاول أن حص ول الفءل فی زمانقبل زمان الفعل مشروطا بشرط 
کونه قبله محال ۰ و الثاني أن حصول الفعل فى زمان قبل زمان حصوله لکن غير 
مشروط بشرط کونه قبله محال . ولا اشتباه فى استحالة المعنی‌الا "و للکنه لابنافي 
المقدورية و امکان حضول الفعل من القادر . لان هذا المحال ام يلزم من دجود 
الفعل في ذلك الز مان وحده حتّی يلزم امتناعه قبله فيه بل منه مع فرض کون 


2ج“ 


(ج۲) في أن القدرة منقدمة علی‌الفعل (۱40) 


ذلك الز مان قبل زمان الفءعل مقار نا اعدمه ۰ فيكون هذا المجموع ها دون 
الفعل وحده , بل هوممكن فيذاته قطعا » فلابة.صف بالامتناع الذ اتي » بل الامتناع 
بالغير ۰ 2 ذلك لا ينافي 200 القدرة و4 والمعنی الشاني غير محال « ع A‏ يمكن ان 
يزول عن ذلك الز مان وصف کونه فل زهان دقوع المعل و بحصل ,داه وصف کو نه 
رمان دقوع الفعمل فلا لزاجتماع ال رصان ¢ وهذا 5 يقال 2 : مود ريد ا 
قيامه إذ يمتالع کونه قاء تم وقاعدأ ٠‏ ول 01 بمحال 0 ي‌دمان ن فامه ۰ أذ ۳ ن معدم 
القیام ويوجد بدله اود هذاء و ما ماذ کره فى جواب رن المعالاث : من | اد" 
شر طصحة التكليفعندناان یکون الشبیءالمکلف به‌متعاقاً (اقدرةاو یکون‌ند ه متعلقا 
للقدرة الخ فمردود بانه هبني على أن القدرة متعلقة بأحد الطرفين و قد مر 
مافيه فتذ کر ۱ 
تا لصيف سم 
ومنها الاستغناء عن‌القدرة » لان الحاجة إلى القدرة . نما هي لاخراج الفعل هن 
العدم آلی‌الوحود و هذا انا فح داعال العدم 0 لاان حال اأوحود «وحال الاستفناه 
5 2 6 ۰ 5 5 7۳ ع و 
عن القدرة ۰ لا نل الفعل حال الوحدود يكون وا<ما واه ح<ا<4 ۳ القدرة ¢ على ان 
مذهبهم أن القدرة غيرهؤ:.رة البتة ,لا ن المژترفي الموجودات كلها هوا تعالی 


۰ 7 5 5 ۰ ¢ 
دمم عن القدرة يك یکون مون باب الفضول ٠‏ ألا :4 خالای مذهبوم » اوی 9 


1 لالناصب و ا 


أقول : الحاجة إلى القدرة اتصاف العبد بصفة تخرجه عن الاشطرار حت ی بسح كونه 
وا" 00 .واب و العقاب ¢ أذ لو م تکن #ذه القدرة راد :4 مج الفعل 2 42 .ی له 
صوزه الاخت‌ار 4 وله تعالی حکیم بخلق الو شياء لمصالح لا «حصی ۰ ولا بازم م دهن 
عدم کون ٠‏ القدرة مؤذرة في الفعل الاستةياء عنام من 7م الوجوه 9 بلزم آن 


يكون البحث عنا فضولاً « اتتهى » . 
اقۇل . 

من الي أن الصفة التي يخرج الاتصاف بها العبد من الاضطراد في الفمل يجب 
أنتكون مؤثرة في الفعل ء الا لكانت لغواً ضائعاً » و أيذ إذا لم تكن القدرة 
مؤزرة كيف یمام حدد ثها 0 » وکیف تحقق بهاصورة الاختيار مع أن القول 
بالصورة لا ممنى له » و ]رض] قد هر " أن القدرة صفة ة تژذر على وفق الارادة » و قال 
شارح العقائد )١(‏ : إنها صفه 2 اذل بت في المقدورات عند تعلقها بها. فا ذا لم 
تكن قدرة العبد مؤدرة ۱ منکن قدرة ٠‏ ر ما ماذ کره من آن الله تعالى حکیم‌یخلق 
الا شیاه لمصالح لا تحصى » ف أن المصذف يقل : ان صلحة خلق القدرة 
منحصرة في الثائير حتی يجه أن يقال : يحتمل أن يكون للحكيم في خلقه مصالح 
اخرى لا تحصی . بل الکام قي أن السلحة في خلق اند ل 
مفپوا هوالت أثير في الفعل » فاذا لم تكن موثرة لم تكن حاجة في ذلك اٍلی‌خلقها » 
ويكون البحث عنهامن هذه الجهة فضولا . و هذا لاينافي اعتداد البحث عنها من‌جهة 
اخری ولمصلحة اخرى . وهل الذي ذکره الدّاصب الا مثل أن يقال : مثله أن الفرس 

قة لمصلحة الكتابة ‏ فاذا قيل له : إن هذه المصاحة لا تظهرفی ألفرس » فيكون 
القول بكون تلك مصلحة خلقه لفواً يجيي بأته يجوز أن يكون في خلق الفرس 
مصالح اخرى لا تحصى وفسادهمما لايخفى > هذا . و يقال لهم : أليس تأثير القدرة 
في الفءل أكد من تأثرالا لة ؟ فلابد من بلى » فیقال : إذا كان . فاقد الا لة و :أثيرها 
عند کم يعذر في الترك و<ب مثله في فاقد القدرة و:أثبرها ۱ فیکون الکافر ممذور | 
في ترك الایمان ٠‏ د يقال لپم في قولهم : بعدم تقد م القدرة على الذعل : متی يقدر 


(۱) المراد به شرح عقاید النسفی واذا اطلق ینصرف الى شرح المحقق التفتازانی 


(ج1) في أن القدرة متقدمة علی‌الفعل (۱:۷) 


أحدنا على الانتقال من الشامس إلى الظل إن قلتم يقدر و هوفي الشه‌س تر کته 
مذهيكم .و إن قلتم : وهوفی الظل فأى حاجة إلى القدرة حيزئن . فان قالوا يقدر 
حالة الانتقال قلنا : ليس بين كونه في الشمس و كونه في الظل حالة تسمى حالة 
الا نتقال وتکون ولا على ا متاخحرة عن الا جر ۰ وهال لهم : ما عند كم في 
رحل فقتل نفسه اقدر على تاا وهوحى ؟ فهوالذي نقول : أووهوم..ت ا فكيف بقدر 
المست على أن عتل 0 م اذا کان ؤل دصل الموت بالقتل فعأى ای سمی ودر ؟. 
وال أطصيف دنع ده 

ومنها إلزام حدوث قدرة الله أو قدم العالم » لان القدرةمقارنة لافعل وحينئذ يازم 
احد الا هرين » 2 كلاهما محال لان قدرة الله تعالی تس ةدمل أن نكو حادنه› 
و السالم يمتنع أن یکون قديماً. و لان القدم هناف للقدرة» لان القدرة نما 
تتوجبه إلى ایجاد المعدوم , فاذا كان الفعل قدیما امتنع استناده إلى القادر " و من 
اعجب الا شیاه بحث ٠‏ هؤلاءالقو م عن‌القدرهللمید والكلام في | <كامها م مع ان القدرة 
عيرهؤٌ در ةي الفعلال: A‏ 3 وار 4 لامؤترغيراله ۰ فاي رق إن القدرة والأون والمقدار 
وعيرها دالمسیة لإ ی الفعل اذا كانت غير ٥ور e‏ و و۷ ١ E‏ تاثبره» وقال| بوعلي , ن 
سین )۱ رد ليق : لعل القائم لا.قدر على القعود «انتوى 


(۱) هو دیسا احكماءفياسو فالءسامين جم الفضائل والعلوم صاحب الافکار الا بكار 
فى الفلسفة و العب واار باضیات ااشیخ آبوعلی ااحسین بن عبدالنه بن الحسین بن على ن 
سينا البلغی البغارى » كان من أعاجيب الدهر فى العام والذكاء والدهاء 0 
والسماع والاستشمام » و بااجماة هو ممن استفاد منه الحكماء والاطباء والفلكيون 
والمنطقيون وغيرهم منالقدماء والمتأخرين من أهلالمشرق والمغرب. 

توفی فى مستهل رمضان سنة 1۲۷ وكانت ولادته ۳۹۱ . 

ونان شاعراً بارعاء وله منظومات ممروفه فى ااطبوغيره رائقه افیسه منها القصيدة 


۱ في أن القدرة متقدمة على الغمل (ج؟) 


آقول : حاصل هذاالاعتراض أن کون القدرة مع الفعل پوجب حدوت قدرةالله تعالی 

أوقدم مقدوره تعالى؛ إذ الفرض کون القدرة والمقدور میا فیلزم ءن‌حددت مقدوره 

تعالی حدوث قدرح»او من قده‌قدر:ه قدم مقدوره و کلاهما باطلان بل قدرته ازبة 

إجماعاً متعلقة في الا زل بمقدوراته » فقد ثبت تعلق القدرة بمقدورها قبل حدوثه . 

دلوکان ذلك ممتنعاً فيالقدرة الحادنة لكان ممتنعً في القديمة أيضاً » وأجاب شارح 

المواقف عن هذا الاعتراض بان القدرة القديمة ااباقية ءخالفة في الماهية للقدرة 

الحادنة التي لا يجوز بقاژها عندنا (۱) , فلا بازم من جواز تقد مها على الفعل جواز 

تقدم حادث عايه » نم إن القدرة القديمة متعلقة في الا زل بالذمل تعلقاً معنوياً 

لا ی عليه وجود الفعل ولا تعلق آخر حال حدرئه تعلقاً حادناً موجياً اوحوده ؛ 
فلا يلزم من‌قدمها مع تعاقها المعنوي قدم آثارها . فاندفع (۲) الاشكال بحذافيره (۳) 

هبطت اليك من المحل الادفع و رقاء ذات تعزز و تمنم 

وشرحها جمم كثير بشروح شريفة . 

وله .تصانیف و :ادف منبا التانون فى ااعاب الاشارات فى الميزان والحكمة 
الخطب التوحيدية اهان العرب فىاللنة اشفا النجاق فى المنطق الحكدة 

المشرقية الحکمة العرثية الانداف الويدء والعاد المدخل فى الموسيقى 

تاب الحدود رسالة حى بن يقظان رسالة القولاجح :يون الدكوة وغيرها 

من الاثار القامية فراجم الريانة ( ج ه ص ۳۸١‏ ) وااوفيات وااروضات والشذرات 

واخبار ا لحكماء وغيرهاء 

)١(‏ لانالقدرة الحادثة عرض , والعرض لایبقی زمانين عندهم. 

(۲) مذكور فى شرح التجريد بلا ايراد عينه . 

(۳) الحذا فيرجمع الحذذور بالضم والحذفار بالكسر : الجمم الكثير . 


وأما ماذكره من التعجب ب هن بحث الا أشاعرة عن‌القدرة مع القول باننها غير «ؤذرة 
في الفعل ۰ فبالحرى أن ٫تەجب‏ دن تەچ ل ن القدرة صذة حادثة في العبد دهي 
من صفات الكمال » فالبحث عنها لكونها من الاعراض والكيفيات النفسانيية وعدم 
كونها مؤثرة فى الفمل من جلة أ<والها المحمولة عايهاء فام ام بباحث عنها ؟. 
وآما قوله : أن لا فرق بینها وبيناللون تقد أبطلنا هذا القول فيءا سبق هرادا بأن 
الأون لا نسبة له إلى الفمل . والقدرة تخاق هم الفعل لیترتب على خلقها صورة 
الاختيار ويخرج بها العبد هن الجبر المطلق » ویترتب على فعله الشواب والعقاب 
وال کلیف دال أعلم » قال الامام الرازي (۱) : القدرة تطلق على مجر د الفوة التي 
هي هبد الا فعال المختلفة الحيوانية » وهي القرة العضلينة التي هي بحيث متی 
انضمت اليما إرادة أحد الضد ين حم لل ذلك الفد» ومتی انضمت إليها إرادة الضد 
الا غر حصل ذلك الا خر »ولا شك أن نسبتها إلى الضد ين سواء » وهي قبل الفعل 
والقدرة أيضاً تطلق على القو 2 الغستجمعة لشرائط التأثير .ولا شك آنها لا تتعلق 
بالشد ين معاً وإلا اجته‌عا في الوجود ؛ بل هي إلى كل مقدورغبرها بالنسبة الی‌مقدود 
آخر . وذلكلاختلاف الشدرائط » وهنه القدرة مع الفعل لان وجود المقدور 
لایتخلف عن المؤثر التام .ولمل الشيخ لا شر ي آراد بالقدرة القو ة المستجمعة 
لشرائط التأثير ولذاك حكم بانها مع الفعل وأنها لا تعلق بالضد ین والمعتزلة 
أرادوا بالقدرة مجر د ۳ العضلي.ة فلذلك قالوا بوجودها قبل الفعل وتملقها 
بالامور المضاد ة » فوذا وجه الجم بين المذهبین . و بهذا بخرج 0( جواب ابي‌علي 
ابن سينا حيث قال : لمل القائم لا يقدر على القمود فاته غير قادر به‌عنی أده لم 
(۱) قد مرت ترجمته فى أوائل هذا الجلد من‌الکتاب . والحزء الاول ص ۱۱۰ 
(۲) خرج‌الم له ۰ بين لها وجها والتخر یح | لءصطاح‌عند المحدثين مأخوذ منه 


(۱۵۰) في أن القدرة متقدمة على الفعل (ج۲) 


بحصل له بعد القوة المستصوعة اشرائط التأثير ردو وادر ا صادب القوة 
العضلية انتهى . 


اقول 
وبالله التوفيق : أن جواب شارح الءواقف مما ذكر الشارح (۱) الجديد لاتجريد 
أيضاً من غير ابراد عليه » وكنت أظده وادداً إلى الآن . وقد سنح () لي عندالنظر 
إلى هذا المقام أنه مردود » لان كلام ال‌صذف مبني على إلزام آخر للا شاعرة » 
بيانه یم ا ذهبوا إلى أن صفات الله تعالىموجودات زائدة قائمة به وقد صر حوا 
بأنها ليست جواهر حذراً عن أن يازههم شرك النصاری القائلين بالذ وات القديمة 
فلابد أن کون أعراضاً لانحصار الموجود في الجوهر والعرض فالتزام التفرقة بين 
القدرة الالى..ة وقدرة العبد بکون أحدهما عرضا لا يجوز بقاؤها دون الا خرىتحكم 
قصدوا به الفرار عن الالزام . فظهر أن اللازم لهم في الحقيقة آمران" )حداهما ما 
ذكرناه هن التحگ البارد. والاخر ما ذكره الحصذف من الالزام الوادد» فحال 
الناصب في استفادته من کلام شارح المواقف مع اداء ذاك إلىتقوية مطلوبه وتضعيف 
مهرو به کحال الحمار الذي أشار إليه الشاعر بقوله. شعر: 
ذهب (۳) الحمارليستفيد لنفسه فرنا فاب وماله اذنان 

و اما ما ز عه4 مرن كلام الر ازي بهبروجما لاجمع بن‌المذعبین ففاعد . أذ بتوجه 

عليه ما اعترض به صاب الموائف بها ۰ وحاصله أن الامام أن اراد بالقدرة 


(۱) قد مرت رجمته فى أوائل هذا المجلد من الكتاب٠‏ 

(۲)سنع الرأى : عرض. 

(۳) أودد الميدانى فى ج ١‏ من هجمم الامثال ص ۱٩۳‏ المثل هكذا : ذهب الحمار 
يطلب قر نين فعاد مصلوم الاذنين . 


(ج۲) في آن القدرة منقد هة ة على الفعل )10۱( 


القدرة القديمة فلوست متجدمة لشرائط التأتير » وان آراد الحادنة فایست «ؤثرة > 
واما ماذ كره م ۳ بهذا چان ا يعلي بن سينا فهو مدخول تا فل 
بذلك من کلام آبي علي لتصريحه فيه بأن القدرة ليست إلا القوة التي يكون لها 
ال أثر بالقوة » ورد ه على هن فس-ره بالقة المستجمعة لشرائط التاثير» 0 برد 
عليه بهذا التفسير ؟ وهو الحكيم الاسلامي المقدّن (۱) للا وضاء والقوانين . وقد بالغ 

في ذلك حی حكم بالعمى علىالقائل به من بعض الا وائل . والذين واققوهم هن 
الا شاعرة حيث قال : في فصل القوة والفمل والقدرة والعجز من المیسآت الشفا : 
وقد قال بعس الا وائل وغاديقون (؟) » منهم أن القوة تکون مع الفعل ولا تتقدم 
وقال بهذا أيضاً قوم من الواردين بعده بحينكثير . فالقائل بهذا القول کانه يقول : 
ان القاعد ليس يقوى على القيام» أى لا يمكن في جبلته أن يقوم ها ام يقم » فكيف 
بقوم" ؛ وأن الخشب ليس في جبلته أن ينحت هنه باب فكيف ينحت ؟ وهذا القائل 
لا محالة غير قوي على أن ۷ ويبصر في اليوم الواحد هرادا » فيكون بالحقيقة أعمى 
انتهى » وابذا ما اشتهر هن أن القدرة صفة :ؤثر ) موثرة خخ ل ( على وف الارادة 
وكذا التفسيرالذي نقاناه سابقاً عن‌شارح(۳) العقائد يدفم وقوع إطلاقهاعلىهااستجمع 


(۱) فيه لطف ايماء الى كتاب القانون للشيخ . 


سس 


(۲) هو من فلاسفة یونان ویعبر فى بعضالکنب عنه (افر یطون) قبال فی کتاب تاريخ 
سلاطين” و حکما ها الذی أصله انجلیزی و ترجم بالفارمية فى ( ص ۳۹ طبع بمبتی ) ما 
حاصله : ان هذا الحكيم كان من‌اجلة الحكماء ومن أعيان تلاميذ سقراط الحکيم فائقا 
على سائر أصحابه » شر يك البحث مم أفلاطون › فلما قتل سقراط انتقل افريطون مم 
عدة من تلاميذ أفلاطون الى بلدة اسن (اتن خل) وجعل يعام الحکهة لاهلها الى آخر 
ما ذکره ۰ 


(۳) المر ادالدفتازانی حیثما بطلق » وعلیه فقد مرت‌ترجمته فی‌ص۱۲ من الجزء الاول. 


مممم مم ممم مو مله وم م ممه م وم ممه م مموس مومهم يه ممم ممه ما موا ملي ميمه بم مج رمسم ممم تيم عم اميه ممم مايء نوين م يو ووه م موةمي مي فينم م مو ممما ما ممم مم نرم امي مث ةا صضوووه د مما م م م0 له 


الشر ائط » ويشعر بأنه اسطلاح جدید وتمحیل عنید کحیل عرو بن الماس ارتكبوه 
للخلاص عن نشنیم الخواس ولات حبز مناص (۱) . 
وال‌اطصّف وه 
المطلب الرابع عشر في أن القدرةصالحةلاضد بن (۲) » ذهب جميءالعقلاءإلى ذلك 
عدا الا شاعرة » فانسهم قالوا القدرة غير صااحة لاضد بن , وهذا هناف لمفووم القدرة 
فان القادر هوالني اذا شاء أن یفعل, فعل واذا شاء أن يترك ترك » فلو فرضنا القدرة 
على أحد الط بن لاغير لم يكن الا خر مقدورا ٠‏ فلم يلزم من مفهوم القادر أنه 
إذا شاء إن بترك ترك * انتهی 
قا كَالتاضَك عت 
أقول : مذهب الا شاعرة أن القدرة الواحدة لانتعلق بالضد ين بناه على کون القدرة 

عندهم هع الفعل لا قبله . بل قالوا : إن القدرة الواحدة لا تتعلّق بمقدورين مطلقاً 
سواء كان متضاد ين أو متمائلين أو مختلفين لامعاً ولا على سبيل البدل بل القدرة 
الواحدة لا تتعلق إلا بمقدور واحد . وذلك لا نپا مع المقدور ولا شك أن مانجده 
عند صدور أحد المقدورين مغاير لما نجده عند صدور الا خر ومذهبالمعتزلة ومن 
تابعيم من الامامية أن قدرة العبد تلق بجمیم مقدور انه المتضادة وغير المتضادة 
وأنا أقول : ولعل الدزاع لفظي لاعلی‌الوجه 7 ذکره الامام الر ازي (۳) نان 
الا أشاعرة ,جاوز كل فرد هن أفراد القدرة الحادنة هتماقا ي.قدورواحد وهوالكائن 
عند حدوث الفعل فكل فرد له متاق » والمعتزاة يجعاون القدرة مطلقاً متعلقة 

بجمرع المقدورات , وهذا لا ينافي جعل کل فرد ذا تماق واحد ء والمعتزلي لا يقول 
(۱) اقتباس یل تعالى فىسورة ص الاية ۳ . 


(۲) وسيأتى التفصیل فى ذلك . 
(۳) قد مرت‌ترجمته فى آوائل هذا المجلده والجزه الاول ص ۱۱۰ 


إن الفرد من أفراد القدرة الحادئة إذا حدث وحصل منه الفعل فعين ذلك الفرد لا 
بتعأق بضده بل يقول: إن القدرة الحادئة مطلقاً نتمق بااضدین ‏ وهذا لا ينفيه 
قادراً لا“ نه إذا لم تصلح القدرة للضد ين لا یکون الفاعل قادداً على عدم الفعل وهو 
الترك » فيكون ضار | لا قادراً ۰ فالحو اب عن ذلك أنه از اريد بکونه مضطر | 
أن ۳۳ غير مقدور له فهو ممنوع ¢ وان از رد به ان" مدوره دمتعلق ودرته هته.ن 
وانه لا مقدور له بهذه القدرة سواه › فهذا عين ما ند عية ونلتزمه ولا منازعة انا في 
تسمیته مضطر آ. فان الاضطرار بمعنی امتناع الانفکك لا ينافي القدرة »الا تری أن 
من احاط ره باه من امم جو انبه يت يعور عن التقالب من 4 إلى اخرى فا زه 
قادر علی‌الکون في مکانه باجماع منا ومنهم مع أنه لا سبیل له إلى الانفکاك عن 
مقدوره « انتهى» : 


قولب 


قد مر أن القول بأن القدرة مم‌الفعل مهدوم » فالبناء عليه يكون ملوماً مذموماًء وأما 
ما أظمرالتفر دبه من جعل ال زاء لفظيافساقط جد ا » وهودليل كونه متفر دأفيه وذلك 
لات مبناه عنی‌ماخان فيه الناصب او لا حيثقيد القدرة بالواحدةوبدل صلاحيتها 
للضد ين بتعلقهابهما . فان المسألة علی‌وجه عنون به المصتّف‌هیهنا وغيره فيغيره هو 
أن القدرة صالحة للضد ين » وقال ال اصب عند تقريرالمبح ثأقول : مذهب الا شاعرة 
أن القدرة الواحدة لا تتعلق بالشد بن . ويدل على ماذكرنا من أن الكلام في أصل 
القدرة بلا قيد الواحدة وفي صلاحيتها دون تعلقهاکلام شارح العقائد في مسألة 
الاستطاعة حيشقال:إن القدرةصالحةللض.ى ين عندأبى حنيفة(١)<:.ىأن‏ القدرةالمصروفة 


)۱( هو أبوحنيفة نعمان بن ثابت بن زوطى بن ماه > وقيل هرمزد الفارسىالاصلوالنسب 


(۱۵۶) في أن القدرة صالحة للضد ين (ج) 
الاق ان والمددن. » اا لصف عة اب أهل الس والباعة :و سار مه 
فى كتب الحنفية بالامام الاعظم تارة والامام المعظم اخرى و امام العراق ثالثة » اخذ 
الفقهو | لحديث عنمو لينا الصادق عليه لسلام روى عنهعليها لسلاموعنءعطاء و نافم‌والاعرج 
وفى سماعه عنالصحابه خلاف » قال عبدالقادر القرشى المتوفى سنة ۷۷۵ فی‌الجواهر 
المضية(ص ۲۸ طبع حيدر آباد) ان آبا حنيفة سمم عن عبد الله بن أنيس وعبدالله بن 
جزء الزيدى وانس بن مالك و حابر بن عبداله و معقل بن يار ووائلة بن 
الاسقم وعايشة بنت عجرد «<انتهى» . 

و لکن صدیق حسن‌خان فى ابجد العلوم (ص ۸۰۷) انکره اشد النکیر وقال : مالفظه 
انه لم ير أحداً من‌الصحابة باتفان هلا لحدیثء ان‌کان‌عاصر بعضهم على رأىالحنفية .الخ 
أقول: و کذا انكر کونه تابعیاً جمم من‌اجلاء المؤرخين والمعدئین فلیراجم الی‌المظان 
قال القرشی : الصحیح انه و لد سنه ۸۰ وقیل : سنه ۲۱ وقیل : 1۳. 

وقال ‏ وقد اتفقوا انه توفی‌سنه ۱۵۰ أقول : وقبره سفداد معروف و نسيو! اليه 
عدة تصانيف هنها الفقه الا كير فی‌العقاید» و المسند و اله‌قهود فىعلمالصرف › 
وذ کر العطیب: عندتر جمته له فى تاريخ بغدادغر ائبوعجائبفى شینالمتر جم و التشنیم عليه 
واجاب عنهاالملك عیسی‌الایوبی المتوفی سنة 1۲٤١‏ بکتاب سماه السهم اامصیب فى کبد 
الخطيب » ولم یتمکن من دفم کلمات الخطي ب كلها ويروى عن‌المترجم جماعة ک<ساد » 
و زفر ان الهذیل‌الته‌یمی ٠‏ وآبویوسف القاضی وه<هد بن الحدن الشیبانی وغيره . 
وهو پروی عن عدة : منهم مولینا آبو عبدالل الامام ااصادق سلام اب عليه و عطاء 
و نافع و الاعرج وغيرهم . 

وهن المأسوف عليه آن ‏ کثر الترجمين له ام يذ کروا تدرس‌المترجم وتعلمه عن‌مولینا 
الصادق علیه‌السلام مم انه من المسلمات لدی آهل السير و التر اجم. 

و نقل زمیلنا العلامة الفقید فی‌الر يحانة : نوادر و طرائف من فتاوبه الفقهية ولم یذ کر 
المستند ولعلنا ان شا- الله تعالی نتعرض لها مم ذ کر المدارك والکتب التی نقلوها عنه 


والنه المونق 5 


(ج۲) 7 ان القدرة صالحة لاد بن (۱۵۵) 
۱ 0 : . ۹ 6 

موضعین » احدهما المسالةالتي نحن فيما وهوظاهر » و الثا نی مسالة بةاء الا عراض 

فان" في و و (۵ هي بعثها القدرة التي تدر ف إلى الایمان تسليم لاستقامة بقاءالا عر اش 


كما ذهردت اله المعتزلة و هو مء تز آي ندال تق )۱( و9 لوذا قأده المتاخرون هن 


)١(‏ بل المعروف لدى عدة من آر باب التراجم انه كان يرى رأى الزيدية فىااغروج. 
قال : أبوالفرج فىالمقاتل (ص ١58‏ طبع مصر) مالفظه حدئنا على بن الحدين قال : 
حدةذى على بنالعباس قال: حدثنا أحمدبن يحيى » قال: حدثنا عبدات بنمروان بنمعاو یک 
قال: سمعت محمد بن جعفر بن محمد فى دارالامارة يقول: رحم الله أبا حنيفة لقد تحققت 
مودته لنا فى نصرته زيدبن على » وفعل بابن المبارك فى كتمانه فضائلنا ودعى عليه ٠‏ 
وفال الخطيب فىتاريخ بنداد : (ج ۱۳ ۳۸4) آخبر نا ابنالفضل اخبر نا عبدالله بن 
جعفر بن درستويه ١‏ حدثذا يعقوب بن سفيان » حدثنى صفوان بن صالح » حدثنا عهر بن 
عبدا لو احدقال » سمعت‌عن‌الاوزاعی بقول اتانى شعيب بن اسحق وابن أبى مالك » وابن 
علاق وابن ناصح » فقالوا : قد أخذنا عن أبى <ايفةشيئا فانظر فيه فلم يبرج بى و بهم 
حتى ار يتهم فما جاو نی به عنه انه اح لالغروج على الائمة : 

وأورد عدة نقول : فى رأى المترجم وفتواه بالخروج. 

و اکن حكى الجرحانى فىشرحالمواقف (ج؟ ص 491١‏ طبع مصر ؛ عنالامدى الاصولى 
المشهود ان اصحاب المقالات قد عدوا آباحنيفة وأصحابه من مرجئة أهل السنة . الخ . 
وحکی الشپرستانی فى الملل ( ج ۱ ص ۲٣٤‏ طبع مصر باهتمام محمد بدران ) 
عن غسان قدوة الطائفة الغسانية من|امرجدئة انهكان يعد أباحنيفة منالمرجئة الىان قال 
وعده كثيرم نأصحابالمقالاتمن جملةالمرجئةالخ . 

وقال الخطيب فی تار يخ ,مداد (ح (I11۳‏ ما لفظه أخير نا ابن ررق آخمر :ا ابن 


المعتز لة في الفروع الفقي.ة ومنهم ااز مخشري(١)‏ الحنفي المءتز لي وبعدالاطلاع على 


سلم حدثنا الابار حدئنا ابوالازهری النيسابورى حدثنا حبي سكاتب مالك بن أنس عن 
مالك بن انس‌قال: كانت فتنةأ بىحنيفة اضر على هذه الامة من اتنة | بليس فى الوجهين جمیعا 
فی‌الار جاء و ما وضع من نقض السئن <انتهى» ٠‏ 

الى غيرذلك من الكلمات فى کتب السير والتواریخ والتر اجم والرجال و الفقه . 

ومما يويد کونه باطنا زيديا كثرة عناية علماء الزيدية وفقهائهم بكلماته وذکر اسمه 
ی اجازاتهم فر اجم الب<ر الزخار › والفلك السیار » وشرح المجموع لزید الشهید 
والامالی للدیلمی » و هر ح‌مسند أبىحنيفة » وشرح البحرالرائق » و شرح امالی 
المر تضی من ائمتهم » و الدر الفر ید فی‌الاسانید ؛ وغيرها من كتبهم ٠‏ 

ومما پوید ذلك كون فةههم مؤتلفا من فقبی الال وأبى حنيفة كما هوواضح لمن سبر 
اسفارهم الفقهيه » مضافاً الى ما سعته مشافپة عن‌العلامة الاؤرخ نسابة اليمن السيد 
محمد بن محمدین زبارة الحسنى الیمنی صاحب کاب نیل‌الوطر ۰ وعن العلامة السید 
جمال الدین آحمد الکو كبانى الیمانی الاصل الپنسدی المنشاء والولادة و غيرهما 
ون a‏ 

و کذ! اجاب لى العلامة الشيخ عبدالواسم الواسعی الیمانی صاحب کتاب مزیل الحزن 
فى تاريخ اليمن بعد ماسألت عنه کتبا عن فقه مذهبهم ومدار که . 

وغير خفى على آر باب التتبع ان أ کثرالز يدية معتز له اصولا »و منهم من يذهب مذهب 
الامامية فى تلك‌المسائل » و عليه فما ذكره القاضى الشهيد من ان ابا حنيفة معتزلى 
عندالتحقیق كلام حقيق بالقبول » مؤيد بما يذكره قدس سره فى الكتاب » هف؛ مارمت 
ذکره فى المقام مع رعاية الاختصار » وتر كنا امورا مناسبة لترجمة أبى حنيفة خوفا من 
الاطالة وايراث الأمة ولعلالله یوفقنا لایر ادها فی‌محل اخر ان شاء سبحانه وتعالی. 
(۱) هوالعلامة جارالل آبوالقاسم محمود بن عمر بن محمداین عمر الزمخشری المتکلم 
المفسر الادیب النحوی اللغوی ولد فى قرية زمخشر من قری بلدة خوارزم ۴۹۷ 


(ج۲) في أن القدرة صالحة لاضدین (۱۵۷) 


و توقی ببلدة جرجانية عاصمة خوارزم سنة ۵۳۸ وقیل ۵4۸ وله تصانیف و تاليف 
رائقة فی‌فنون العلم هنها اافائق فی‌غر یب الحدیث. و اساس‌البلاغه فی‌اللنه. وا لکشافی 
فىالتفسيرء و کتاب اسماء الجبال و الامکنة» و اطواق الذهب فی‌المواعظ والخطب. ر 
الانموزج فی‌النحو؛ و اعيعب العجب فی‌شرح لامية العرب والامالی. و ديوان التمثيل 
وديوان الرسائل » والمفصل فی‌النحو» و القسطاس فى العروض »و اامنهاج 
فى الاصول» و المستصفی فی‌الامثال والكلم النوابغ» وسو اثر الامثال » و ضالةا لناشده 
وشرح ابيات الکتاب لسیبویه» ورس المسائل فی‌الفقه الى غير ذلك من‌الاثار النفی» 
التی هی موارد للاستفادة و الافادت 

وکان شاعراً بارعا مفلقا فمن شعره مانسب اليه فىالريحانة (ج ۲ ص ۱۲۷ ) نقلا عن 
ترجمته‌المذ كورة فىاخر الجزءالثانى من الکشاف المطبوع بمصر (قوله): 


اذا سئلوا عن مذهبی لم ابح به و اکتمه کتمانه لی اسلم 
فان حنفياً قلت قالوا بأنتی ابيح الطلاوهوالشراب‌المحرم 
و ان مالكياً قلت قالوا باننى اپیح لهم لحم الكلاب وهمهم 
وان شافعياتلت قالوا باننى ابيح نكاح البنت والبنت محرم 
وان‌حنبلیاً قلت قالوا باننی ثقيل حلولی بفیض ‏ مجسم 
وا نقلت من اه لالحديثوحز به بقو لون تيس لیس بدریو يفهم 
تعجبت من هذا الزمان و اهله فما احد منالسن الناس يسلم 
واخرنى دهرى و قدم معشراً على انهم لا يعلمون واعلم 
ومذ افلح الجهال ايقنت اننی انا الميم و الايام افلح اعلم 
و من شعره قو له 
كثر الشك و الخلاف فكل يدعى الفوز بالصراط السوى 
فاعتصامی بلا اله سواه ثم حبى لاحمد و على 


فاز کلب بحب اصحاب كهف كيف اشقى بحب ال نبى 


e)‏ في أن القدرة صالحة للضدين (ج؟( 


هذه الخيانة التي ارتکیها الاب او لا في مقام الاجماع يظور للا.اظر فساد ما 
فرعها عليه في مقام التفصیل » و لاه اخذ ذاث من كلام نقله شارح العقائد 
بمدالکلام الذي نقلناه عزه قبیل ذلك » ثم رد عليه » و الشاصب غير ذلك الكلام 
نحوتغيير على وفق هواءءوتر ك د «لمخالفتهاهاأهواهءقالالشارح:فاناجيب بأن المرادأن" 
القدرة وان ے اح عا لضان ين لك هامن<يث التعآق باحجد‌هما لانکون الامعه‌حتی أن" 
هایلز ممقار نتها للفعل‌هي القدرةالمتعلقة بالفءلومايازم مقار نتهاللت.ركهي القدرةالمتعلقة 
بالتدرك » و آما نفس القدرة فقد تکون متقد مة متعلقة بالضد . قلنا : هذا لایتصو ر 
فيه نزاع . بل هولفو من (۱) الکلام انتبى " و آما ماذکره هن الجواب عن الزام 
المصن.ف فمردود من وحبيين ۰ آحدهما أن المصف قد استد ل علی‌ما ذکره بمنافانه 
لمفووم القدرة والاصب لم 2 4 وح ر رکلام الف على وجه اخرواءترض 
عليه بالتردید الذي ذكره » و حيث كان الاعتراض على کلام نفسه فحصر الاءتراض 
فيما ذكره همنوع بل بتوجه عليه من الفساد و الخلل مالا يحصى . وتانیهما آن ما 
ذكره من التذوير مظلم 3 ذلك لن هن أحاط به الیناه من عم جوانبه إن كانت 
نلك الاحاطة المستازمة لعدم الانفكاك بفعل نفسه فصدق عليه أنه كان قادرا قبل 
ذاك على اكاك من SF‏ المضیق. فتكونةدرتدصالحةلاضد ينو أن کان:اجبارغرهو 


آدخاله آباه في ذلك|أمضيق.ة حيث کان مسلو با لقدرة عندا لايقاع في ذلك المصیقلا.صدق 


و المتر <م مر وف الاعتز ال عندالقوم متهم بالتشیم عند بعض المتر جين له فر اجم 
الر یحانة ذلك الجزء 
(۱) والشاهد على اللغوية صر یح‌الوجدان من دون افتقار الی‌الدلیل اذالبرهان لمن فقد 
الذوق والوجدان قال: القاضی‌الشهید فى بیان اللغوية فىالهاءش مالفضه: لانه لانزاع 
لاحد فى ان القدرة اامتعلقة بالایمان مع الایمان و القدرة المتعلقة بالکفر مم الکفر 
ذهو کلام بلافاکده . 


عليه أنه كان قادرا على شيىء فلا بصدق عليه أنه قادر على الکون في ذلكالمضيق 
لان العرف إذما بعکم على قدرته إذا كان قبل ذلك قادرا على الکون و عدمه 


والمفروض خلافه . فقوله إنه قادر على الكون في مکانه كذب كمالايخفى » على أن" 
دعوی الاجماع في ذلك مر دژد بمأ ذكره الر ازي في بعص كتيه حدث وال : عمد 
عد الاختلافات الواقعة بين المعت لة و الا شاءرة في هذه المساألة » الاحتلاف الثاني 
أن الممنوع من جمیم اضدادالشنبی» هل یکون ممنوعاً من ذلك الشبی؛ و ذلك كمن 
احاط به بناه محكم من جميع جوانبه مانم لدمن الحر كة إلى جميع الجمات هل 
یکون ممنوعاً من السکون في ذلك المکان ؛ فالني ذهب إليه الجبائي (۱) المنع 
و استدل على ذلك بثلانة مسالك » الا ول أنه لولم يكن المحاط به ممنوعاً من 
السکون لكان مع قدرته عليه متمكناً مزه , واللازم ممتنع » وبيان الملازمة آنه إذا 
كان قادرا على السکون و قد عدم كل مانم فالتمکن لازم بالشرورة . آما بيان 
انتفاء اللازم فهو آن المتمگ. ن هن عل ااشیی بستدعي عندنا أن بکون متمکنا من 
قعله وتر که ¢ والسكون مد تر که بل هومضطر ! اليه ۳ ی هالايخفى ١ا‏ موی“ 


(۱) هوالشیخ ابوعلى محمد بن ابی‌هاشم عبد السلام بن محمدبن عبدالوهاب بن سلام بن 
خالدین حمران بنأبان الجبائی» كانم نأ كابر المتكلمين وقدوة للمعتز لة ۰ آرائه ومقالانه 
مشپورة فى الكتب الكلامية » أخذ العلم عن جماعة » منهم والده أبوهاشم المذ كور » 
توفی سنه ۳۰۳ فىالبصرة وقيل فىغيرها . 

والجبائيان هما صاحب الترجمة ووالده المذكور ثم لايخفى أن كثيراً ما يشتبهالامر 
وتسند مقالات آبی‌هاشم هذا الى أبىهاشم العلوى من ذرية محمدین الحنفية فلاتففل. 


وآبان جد أبى هاشم من موالى عثمان بن عفان على مافىالريحانة (ج ١‏ ۲۵۳) 


قال الصيف دنع درج 
اامطلب!اخامس عثر في‌الادادة ذهبت الامامية وجميع المعتزلة إلى أن الانسان 
هرید لا فعاله » بل کل قادر فاننه هريد لان الارادة صفة تقتضی التتخصیص و أنها 
نفس الد اعي » و خالفت الا شاعرة في ذلك فأنبتوا صفة زائدة عليه و هذا من آغرب 
الا شیاء و آعجبها . لان الفعل |ذا كان صادراً عن الله و مستنداً إايه و أنه لا مؤدر 
إلآالله فأى دلیل يدل حینثن على نبوت الارادة و كيف يمكنهم نبوتها لنا ؛ لان 
طريق الائبات هوأن القادر كما يقدر على الفعل كذلك بقدر على الترك . فالقدرة 
صالحة للايجاد و التر ك و انما يتخصص أحد المقدورين بالوفوع دون الا خر 
بأمرغيرالقدرة الموجودةوغير العلم الت بع. فالمذهبالذياختارده لا نفسهم‌سد عليهمها 
علم وجوده بالضرودة. وهوالقدرة والارادة فلينظر العاقل المنصف من نفسه 
هل ,جورله اتباع «ن ندز الف.ر ور یات و «دد اوحدانیات وهل يفك 
عاقل في أنه قادر هريد و أنه فرق بين حر كانه الاختيارية ( الارادية خ ل) 
وحركتهالجمادية ؛ وهل يسوغ لعاقل أن يجعلمدل هؤلاء وسائط بینه وبين ربه وهل 
نتم له المحاجة عند الله تعالى بأني اتبعت هؤلاء و لابسئل يومئذ كيف قلدت من 
تعلم بالضرورة بطلان قوله ؟ وهلسمعت تحريم التقليد في الكتاب العزيز (۱) مطل 
فكيفلا مثال هؤلاء؟ فما يكون جوابه غداً لربه + وماعاینا الا البلاغ (۲) »و قا 


طو لنا في هذا الكتاب ليرجع الضالءن ذلله. ويستمرالمستقيم على معتقده. 
(۱) والايات الدالة على ذم التقليد فی‌الاعتقادبات كثيرة . منها قوله تعالى فى سورة 
الز خرف »الاية ۲۳ : انا وجدنا آباء نا على امة وانا على آثارهم مقتدون٠‏ 
(۲) اقتباسن من قوله تعالی فى سورة يس *الاية ۱۷ . 
۰۱۰« 


سس ل 


(ج۲) في کون الانسان مريداً لا فعاله (33) 


اقول : هذا المطلب لا تحصل ەھ وده من عباداته الر ١‏ کیکة ۰ وااظاهر أذه اراد 
أن الأشاعرة لا بقدرون على إثبات صفة الارادة لان إسناد الفعلى إلى الله وآننه لا 
موثر الا هویوجب عدم اثبات صفة الارادة » وقد علدت فيما ساف بطلان هذا . فان 
وجود القدرة والارادة في العبد معلوم بالضرورة » وكونهما غير موث رتين فى الفعل 
لا يوجب عدم نبوتهما في العبد كما مر هراراً وله أعلم وما ذكره من الطامات 
قدکر ره مر ات » وهن کثرة التطويل الذي كله حشو حصل له الخجل وما احسن 
ما قلت في تطویلانه شمر : 

وقد طو لت والتطویل حشو وفيما قلته نفع قلیل 

وقالواالحشو لا التطویل لکن کلام كله حشو طویل 


افو 


قد بینا سابقاً بطلان ما ذکره الناصب فیما ساف علی‌وجه لا مزید علیه ولاتتوجه 
مناقشة إليه فتذکر ۰ وأما مانسبه إلى المصدّف هن الطامات و ايراد الحشو في 
العبادات فهو إتما يليق بأصحابه الحشو الماقبين بالحشوية (۱) ۰ وحاشا عن أن 
يوجد في كلام الصذ.ف العام العلا مة حشو أو تطويل لا بودي إلىطائلكما لایخفی 
على فصیح عن التعصدب مائل (۲) ۰ وإنها نسبه الناصب إلى التطويل لبعده عن فرم 
كلام اهل التحصيل وكونه عن الصف في فزع وعويل مم أن في شعره المبرود 


تخت تست د ناد 


(۱) قد مر المراد بهم فى (ح۱ ص ۱۷۵). 
)۲( مال ان عديت , ( الى ) افادت الآوجه الى ااثبىء و ان عدیت , ( عن ) افادت 


الاعر اض عنه . 


ما لا يخفى من الحشو ا(مردود ؛ أما فى البيت الا ول فلان" قوله التطويل حشو 
غير صحيح لما حقق (۱) من مذایرتیما في عام المعاني ؛ فبکون تطویلا بلا حشواً 
وأما فى البيت الثاني فلاان قوله طول حشو لا يناسب مقصوده " لا" المردود 
هو التطويل لا مطلق الكلام الطويل » وها أنا أقول في مقابلة. ها هنت شیر 
الحشو الن" میم مخاطا اباه بما س تھے ھ ن انطعن و الا شور : 


أراك على شفا جرف عظيم بما آوعیت جوفك من قضیم (۲) 
لملك أنت لم ترزق ادا لکی يعر كك عر کا (۳) للا ديم( (٤‏ 
وانت الحشو تعزی الحشوجولا إلى عالی کلام من علیم 
براعته (ه) كوحى هن كلام براعته () عا ليد الكليم 
آما أنه نت الذي أكثرت لطا وقد تمق (۷) نعيقاً کالبهیم 
و کم لفت من م لفظ ركيك و كم 5 هن فول عقيم 
ووه ليو ۱ 7 کی 


(۱) قال البحقق التفتازانی فى شرحه الیختصر على تلخیس المفتاح : التطویل ان 
يزيد اللفظ علی‌الاصل‌المراد لا لفائدة و لایکوناللفظ الز ائد معینا . وال<شو ان یز ید 
للفظ علی‌الاصل المراد لا لفائدة ويكون اللفظ الزائد معیناً . 

(۲) علف الدابة. 

(۳) عرك الادیم : دلکه . 

(4) الجلد المدبوغ . 

(0) برع براعة : فاق علما أو فضيلة أو جمالا . 

(1) واحدة اليراع : القصب . 

(۷) نعق نعيقا الفراب : صاح. 

(۸) اقتباس من قوله تعالی فى سورة العنکبوت» الاية 4۱ . 


لتبلع دائماً من جوع حول فا قائه )00 طبع لیم 
تعيد القول من سلف إلى هن مراراً رده رد المليم )۲( 
كفاية أنه في سالف الد هر جرى مجری الكلا) المستقيم 
کمن يا کلخ ری هن نمایةالحمق اما قد كان خيزأ في القديم 
لقد أنشدت و أنشدنا ل فذق ات بالعر الكريم (r)‏ 
حزاء عاحل هذا ولكن ستصلى احلا نار الجحيم )4( 
لقد هاجت لدين الله نفسى فعذري داضح عند الكريم 
وماج الطبع مع جلمي دحسبي معاد الله من غضب الحليم 


قا لصيف ده 
المطب السادس عشر في المتولد » ذهبت‌الامامية إلى أن المتولد (ه) من أفمالنا 
مستند إلينا » و خالف أهل السدّة في ذلك و تشعبوا في ذلك و ذهبوا كل مذهب 


(۱) قائه قينا : ألقاه من فمه . 

(۲) فعيل بمعنىالمفعول من لام يلوم ملامة أى عذل . 

(۳) اقتياس من قوله تعالى فى سورة الدخان٠الاية 4٩‏ 

. هو بمعنى جهنم و کل مكان شديد الحر‎ )٤( 

(5) و نعم ماقال الشريف الدجة الاية محمد الباقرالطباطبائی قدس سره فی‌المقام. 


الفعل ان اوله فعلا انتسب كلاهما الى مباشر السيب 
و لا :ربب من له شود فى أنه کاصله مقدور 
ولا ینانی کونه مة.دوره وجوبه العارض بالضروره 

وقال الشر یف الجائسی «قده : 
0 وما من الاضال قد تولدا لقد غدا للفاعلن مسندا 


فزعم معمر (۱) أنه لافمل للعيد إلا الادادة ومايحصل بعدها فهومن طبع المحل 
وقال بمض المعتز لة : لافعلللعبد إلا الفکر ۰ و قال النظام(۲) لافعل للعيد الما 
يوجده في محل قدرته وما تجاوزها فو واقع بطبع المحل .و ذهبت الاشاعرة 
إلى أن المتولد من فعل اله » وقد خالف الكل ماهو «علوم بالضترورة عند كل عاقل 
فاذا نستحسن المدح و الذم على المتولد كالمباشر للكتابة والبناء والقتل وغیرها؛ 
و حسن المدح والنام فرع على العلم بالصدور عدا ٠‏ دمن كابر في حسن مدح 

الكانب و البناء اله‌جیدین في صنعتهما المتبوعين فيهما( المتبرعين بهاخ ل ) فقد كابر 


و يلحق الوجوب للمسبب بالغير من بعد اختيار السبب 
و ليس فى ذم| لذی‌القی الصبی فاحرفته النار ذات اللپب 
للخصم ما يغنيه فى الاملاق اذ ذا على الالقاء لا الاحراق 


والاولى احالة الءسئله الى وجدانالعرف وفهم العقلاء حيثتراهم لایتوقفون فی‌استناد 
الافعال التوليدية الى مباشرى اسبابها مم.كون الدواعى والارادات متوجهة غالبا الى 
المسبیات و هی العلل الغائية لصدور الاسباب كما هو واضح عند من نبد الشبهاتهنيئة 
وتجرد عن شعار الاءتساف ودثارالجہل عصمنا الله منهما !مين . 
(۱) هو معمربن عباد السلمى قال الشهرستانى فىالمال(ج١‏ ص19) مالفظه : انه اعظم 
القدرية فى تدقيق القول بنفى الصغات ونفىالقدر خيره وشره منالله والتكفير والتضليل 
على ذلك وانفرد عن أصحابه بمسائل الى آخر ماقال . 

وعد منپا انکار قدمه تعالی ومنهاا نهتعالى لم يخلق غیرالاجسام 
ومنها عدم تناهی الاعراض الى غيرذلك فر اجع. 
(۲) هو ابراهیم بن سیارین هانی آبو اسحان البصری من رژساء المعتز لة » أخذ عنه 
الجاحظ وهو عن خاله آبی الپذیل › وله تصانیف فی‌الکلام ومقالات مشپورة و اليه 
تنسب الطالفة النظامية من المعتزلة » قال فی‌اار یحانه (ج 6 ص ۲۰۷: انه توفی سنه 
۱ وعندى فى ذلك نظر فتأمل . 


الاب باقن 
آقو ل : اعلم أن المعتزلة ًا آسندوا آفعال العياد ۳ وراوا فیهاترتباً قالوا بال.وليد : 
وهو أن بوجد فعل لفاعله فعلا آخراً نحو حركة اليد وحر كة المفتاح و المعتمد في 
إبطال الشّولید عند الا شاعرة استناد جمیم الممکنات إلىالله تعالى إبتداءاً وأماترتب 
المدح و الم للعبد فلا ته محل للفعل و مباشر و كاسب له و كذا ما يترتب 
على فعله , وان حده‌اله تعالی بقدرته فلایلزم مخالفةالضّرورة كما مر مراراً « انتبی 

` اقول 

ما اعتمد عل 4 مودوم ٫ما‏ دا مراداً من استداد بعص الممکنات ا الا فعال 
إلى العيد در زه تعالی و دما اوطح ناه من ابطال الفول الک و | لايد ي إلى 
طال و لا برجم إلى حاصل فتذ گر و استقم )۱ كما اهرت 


ال لفت ریت 


المطلب المابع عشر : في ال کلیف » لاخلاف (۲) بين المسلمین في أن الله کلف 


(۱) مأخوذ من قوله تعالی فاستقم كما امرت . 
(۲) و نعم ماقال الثریف الجاگسی الحاری الهندی فى المقام . 


واعتبرت فى حسنه شروط . فعسنه بكلها مصبوط . 
ای التکلیف 

خلوه عن جبة الفساد لکونه ظلما على العباد 

وان یکون‌قبل‌وقت‌العمل لیمکنالایجاد فى الستقبل 

وان یکون‌ممکناً ایجاده کی یستتب خارجا مراده 


وان یکون الفعل ذارجعان فى|افعل أو فی‌الترك لاسیان 


عباده فعل الطاعات 2 اجتذاب المعاصي ۰ 2 أن ال کلیف سابق على الفعل ۰ 2 قاأت 
الا شاعرة هیهنا مذهباً غريباً عجيباً : و هو أن ال کلیف بالفعل حالة الفعل لا قله 
و هذا يلزم منه محالات « انتهی » 


الا لاصب بلق 


أقول : للا ذهبت الا شاعرة إلى أن القدرة مع الفعل و ال کلیف لا يكون الا حال 
القدرة » فیلزم أن يكون الشكليف مم الفعل . و هذا شيىء لزم من القول الا "ول 


٠‏ انتهى 
اقول 
قدعرفت إبطالناللقول الا ول . فيازم إبطالمالزم منه من‌القول الثاني الله المستعان . 
كأ كالمصيف دن خر 
وهذا يلزم منه محالات » الاول أن یکون التکلیف بغيرالمقدور لان الفعل حالة 
وقوعه يكون واحياً والواجب غير مقدور « انتهى » 


۱ رزم‎ | 3 >١1 
ات ناب دقن‎ 
أقول :لا نسلم أن الواحب غيرمقدور مطلقا » بل ما آوجبته القدرة الحادئة فهو‎ 


وان یکون قادراً من كلفا على الذی غدابه مکلفا 

و عالما به ولو القوة و واجداً لما يفيد القوة 
الى آخر ما آفاد » فلله دره حيث أشار الی‌شروط حسن! لتكايف ومنها تقدمه على المتعلق 
الذی هومورد البحث فاحفظ و کن من‌الشا کر ین . 
ثم ان بعش المتکلمیت من أصحابنا کثیغنا العلامة الفاضل المقداد قد نسب فى کتابه 
ارشاد الطالبين ( ص ,۱۳۰ ط هند ) قبح التكايف حتی مع اجتماع شرائط حسنه الى 
البراهمة من‌الهند وغيره فى غيره ذلا حظ . 


(ج؟( في التكليف ۱3 


مقدور لتلك القدرة التي أوجبما» و كذاك فعل العبد بعد الحصول . فیکون مقدوراً 
و اذا صار مقدورا اهلق به التكليف ولا محذور فيه « انتهى » 
اقول 
هنا المنع مکار رة بر میا لف لاجماع الوقلاء ۰ کف و لوكان : الواحب مقدور| لكان 
حر کة الم رعش وال اط هن الم زاره la‏ مقكورا اشا 2 وهوسفسطة لاتخفی 
فالكالمضّف دا 

الثانى يلزم أن لايكون أحد عاصياً البتة » لان العصيان مخاافالا مر » فاذا لويكن 
الا مر ثابتاً الا حالة الفعل و حالة العصيان هي حال عدم الفعل فلا يكون مكلفاً 
حینثن, وإلا لزم تقد م التكليف على الفعل و هوخلاف مذهبهم . لكن العصيان ثابت 
بالأجماع و نص ار ان ۰ قال الله ھا لی ۳ افءه مت آمری )01( ولا أعدى لكأمراً 
۲۱ الان وقد عصيت قبل (۳) و بازم انتفاء الفسق الذي هو الخروج دن الطاع-4۵ 
أيضاً “ فلينظرالعاقل لنفسه هل يجوز لا حد تقليد هؤلاءالذين طنوا في‌الضرودیات 
فان کل عاقل یمام بالضرورة من دين النبي 184# أن الکافر عاص و كذا الفاسق 
با أيها الذین آمنوا اتقوا الله و قولوا قولا سديداً يصاح اكم أعمالكم 
و بغفر لكم ذنو بكم )<( فای سداد في هذا الةول المخالف لنصوص القر آن ی 

فالا لضب >7 ا ۶ 


5 6 - ۰ 5 : ¢ و - 
اقول: الا مر عندنا قديم آزلي فکرف ينسب إلينا آن الا عر عندنا ام يكن نابت 


(۱) طه ۰ الاية ٩۳‏ 
(۲) الکوف الاية 56 . 
(۳) یو نس» الاية ٩۱‏ . 
() الاحز اب الاية ۷۱ . 


(مد۱) في ال کلیف (ج۲) 


إلا حالة الفعل ‏ و آما قوله : حالة العصیان حال عدم الفعل فنقول : ممنوع لان 
الا مر إذا توجه إلى المكلف دتعلق به فيو امس أن یفعل المأمور أولا ينمل »فان 
فعل المأمور فهو مطيع » و إن فعل غيره فهو عاص , فالطاعة و العصيان یکونان مع 
الفعل» والتکلیف حاصل معه » فكيف يصح أن يقال : إن العصیان. حال عدم الفعل 
والعسيان صفة الفعل و حاصل معه ؟ والحاصل أن عصيان الا هر مخالفة و إذا صدر 


الفعل عن ال مكلف فان وافق الا مرفموطاعة و إن خالفه فبوعصيان » فالعصیان حاصل 
حال الفعل ولا يلزم أصلاً هن هذا الكلام أن لایکون العصيان ثابتاً , 
و أما قوله : د العصيان ثابت و إقامة الا دلة على هذا المدعي فهو من باب طامانه 
و إقامته الد لائل الكثيرة على مد عی‌ضرودي في الشترع متفق عليه « انتهى » . 
اقول 

يظهرمن كلام الناصب هيهئا أ:.ه جافل بهذهبه أيضاً » فان الا هر الذي ذهب أصحابه 
إلى قدمه هوالا مرالمعنوي الذي لا عنی لدكما سيجيء تحقيقه في مسائل | صول الفقه 
دون الا مر التنجيزي » والتكليف نما هو بالا مر التنجيزي لظهود أن المكاف 
لا اطلاع له على الا مر المعنوي الا ذلي ۰ وأما ماذكره من هنم ما زعمه قول 
الممشف وهو أن حالة العصيان حالة عدم الفعل فهو منج دادد ؛ لكننعام قطعاً أن 
الناصب خان في النقل » وإذما قول المصذف إن العسيان حال عدم الامر » وهذا 
هوالذي يرتبط به باقي كلام الدصشّف ولم يقبل المنم كما لابخنی» و كيف يقول فاضل 
فضلا عن المصدّف العلامة : إن العسيان حال عدم الفعل مع أن العسيان ليس إلا 
فعل المعصية كما ذكره الناصب آیضاً » وآما اقامة المصدّف الا دلة الكثيرة على 
المد عى الشّروري » فضروري لدلا'ن الكلام مع من كان من شأنه المكابرة على 


(ج۲) في التکلیف (۱۹۹) 
الضروري فیلزمه سوقالکلامعلی‌قدد فبمه(١)‏ . والتكلممعهعلى٠قدارءقاه‏ لما قدقيل 
و 
صد برده بست در ده‌ام آ هنك‌قول خویش تابو که اين سخن بمذاق :و درشود 
اثالث : لو کان‌التکلیف حالة الفعلخاصّة لا قبله لزم إم.ا تحصیل‌الحاصل أومخالفة 
التقديرء والتالي باطل بقسميه بالضرورة فال قد م مثله » ران الشرطية أن التكليف 
ما أن يكون بالفعل الشابت حالة التكليف أو بغيره ‏ والا ول يستازم تحصيل 
الحاصل . والثاني يستلزم تقد م التكليف على الفعل وهو خلاف الفرض» وأيضاً 

هوالمطلوب وأيضاً يستازم التكرار « انتهى» . 
آقول : نختار أن التكليف بالفعل‌ال ابت حالة التكليف ٠‏ قوله يستازم تحصیل‌الحاصل 
قلنا : تحصيل الحاصل بهذا التحصيل ليس به‌حال وهیهنا كذلك» لان التكلف وجد 
هم القدرة والفعل فيوحاصل بهذا التحصيل . فلا محذور « انتپی» . 
اقول 

بكفي فى إظهار عناد الاصب كلام الفاضل البدخشي الد:فى(۲) في شرحه للمنهاج 

(۱) هذا المضمون قد ورد فى عدة أحاديث من طرق الفريقين » منها ماتقدم فى الجزء 
الاول ص ۷۳ عنالجامم الصغير للسهوطى. 
ومنها مانقله المحدث الخبير والعالم النعرير حجة الادلام الحاج الشيخ عباس القمى 


فى كتاب سفينة البحار (ج ۲ ص ۲۱ ط النجف‌الاشرف) فى مادة عقل عن‌الصاد عليه 
السلام ما كلم رسو [الله <ص»العباد بكنه عقله قطقال رول اله( ص) انامعاشر الانبياء 


امرنا أن تكلم الناس على قدر عقو لهم. 
(۲) قد مرت ترجمته فى أوائل هذا الجزه . 


حیث قال : أقول وا في هذه اله‌سالة أن" الد کلف قبل الء‌باشرة و الالزم أن 

لا بکون الکافر حال کفره مكأفاً بالابمان وتارك ال لاة بالصللاة بعددخول اوقت » 
وأن لا یم تارك المأمور به أصلا : وقال الشارح‌العضدي(۱) فرادا عن‌الز حز (۷) 
جاعلا المناقشة افظية : لا خلاف في ثبوت التكليف بالفعل قبل حدوثه وینقطم بعد 
الفعل » وانما الخلاف في اه هل هو باق حال <دوثه لا ينقطع ام لا الح ٠‏ و ما 
ما آلزمه المصتف من لزوم تحصیل الحاصل فهو هما ذکره الشارح العضدي في 
هذا المقام بعبارة! خری » دهي لزوم ایجاد الموجود » «اجابعنه الفاضل التفتازانی(۳) 
والشارح البدخشي للمنهاج بماذ کره ال اصب هیهنا ظناً منه أذه وجد تمرة الفراب 


(۱) ته موت ترجمته فى آوائل هذا الجزء . 

(؟) ولا یغفی لطف التعبير بالزحف التی هی منالکبائر . 

(۳) هو | لعلامه المتکام الاصو لی‌الاد یبا لشاعر البار ع المو ای معدا لدين مس عو دان عدر بن 
منهم العلامة المعقق قطب‌الدین الرازی » و منج العلاءة القاضی عضد الدین الابجی 

الشيرازىوغيرهماء له تصانيف ونا ليف رائقة ککتاب' المقاصد و ى علم الكلام و )+ شرح 
على العقايد للنسفی » و كقاب السعدية فى شرح الشمسية فى الميزان للكاتبى القزوينى 
وشرح علی‌الهزية فىالصرف لعز الدين الز نجانى و کتاب التهذيب فی‌المنطق والكلام 
وشرح على أربعين حديثا للشيخ النووی ١‏ وا أمطول فى شرح تلخیس المفتاح وهو 
شور آناره بحدث صار مر کز 4للافادة و الاست‌فاده وعندی انه آحسن من‌عروس‌الافر اح 
و نشاة الراح وغيرهما من شروح التاخيص من حيث التحقیق والتءمل والتدقيق » وعلق 
العلماء من‌الفر يقين تعالیق وحواشی عليه كحاشية العلامة الثر یف‌الجرجانی وحاشية 
المولی حسن الچلبی وحاشية عبدالحكيم السیالکوتی و<اشية الخواجه أبى القاسم 
السمرقندى و حاشیه شیغنا البیائی و <اشية سلطان العلماء اليد حسين الحسینی 
المرعشی و حاشية الفاضل الهندی وحاشية السید علیغان المدنی لم نتم ولنا تعليقة 


أو مس عرب الا" تراب (۱) ممع أنه غير ءتوجه على عبارة الكتاب. وذلك لان 

اللا زم من کون الکلیف بالفعل الثابت الموجود حال السکلیف كما ذكره المصنذف 

هو تحصیل الحاصل الثابت‌تحصیل‌سابق على هذا التحصیل لا بنفس هذا التحصيل 

كما لا يخفى » وسيجيء لهذا مزید إيضاح في المسائل الاصولية إن شاه الله تعالی . 
قا لا لصيف دنم دت 


المطلب الثامن عشر : في شرائط التكليف : ذهبت الا مامية إلى أن شرائط التکلیف 


لط.4۸ مختصرة علية سم اها با لمعو ل فى ار اامطول ام سم ۹ و حادية الميررا موحمك 
آل‌داود الهمدانی از ل مدرد | اکاظمبن علیما| اهلام الى غیرد اكث من| ا<و اشی والشر وح 


و المترجم أشعار رائقة منپا قوله فى تعداد عدة من‌الاضداد فى لغة العرب . 


ده لفظ از نوادر الفاظ بر شمر هر افظ دا دوه‌عنی و آن ضد يكدكر 
جونو صر بم و سدفه وظن است و شف و رن ور ءاست وهاجد وجلل‌ورهوه ای سر 


ولا يخفى ان الجون مشترك بين الایش والانتود » وااهر ام بين الصباح والمساء 
والسدفه بين النور والظلة » وااظی بينالشك واليقين . و الشف بينالقليلوالكثير 
والبون بيت الوصللى والقصل > والقرء بين الطمر والحيض ۰ وااهاجد بين النائم 
واليقظان ٠‏ وا اجالى بين!اصغير وااكبير » واارهون بين الارتفاع والانحفاض . 

ثم ان وفاة المترجم كانت بسرخس من بلاد خراسانوتفتازان قرية من قرى بلدة (نسا) 
وله عقب بتلك الديار نبغ بینهم جمع ون العاماء والادباء والاطباء والحكماءء 
أشهرهم شيخ الاسلام المشتهر با لعفف و هوالمولی آحمد بن یعیی‌بن مسه‌ود بن عمر 
المذكور له تا لیف فىالفنون !للءتنوعة هنیا كتاب أورد فيه من كل علم مالا محیص‌عنه 
قتل سنه ٩۱٩‏ . 


(۱) متخذ من قوله تعالى فى سورة الواقمة٠الاية‏ ۳۷ 


۳ الاو ل دجود المکلف (۱) لامتناع تکلیف المعدوم . فان" الضرورة قاضية بقبح 
أمر الجماد وهو إلى الانسان أقرب من المعدوم . وقبح أمر الر جل عبيداً يريد أن 
يشتر بهم وهو في مذزله وحده ویقول : پا سالم قم » ويا غانم کل ۰ ویعده کل عاقل 
سفيماً وهو إلى الانسان الموجود أقرب ٠‏ وخالفت الاشاعرة فيذلك فجو زوا تكليف 
المعدوم ومخاطبته والاخبار عنه فيقول الله تعالى : في الا ذل يا أيه الاس اعبدوا 
دبک (۲) ولا شخص هناك ویقول 5 ارسانا اوح (۳) ولا نوح هناك » وهذه 
مكابرة في الضرورة « انتپی؟ . 
فالا لضب عه 

أقول : قد عرفت جواب هذا في مبحث إثبات الكلام النفساني وأن الخطاب موجود 
في الا زلقبلوجود المخاطبين بحسب الكلام النفساني ويحدث التعأن عند وجودهم 
ولا قبح في هذا .فان هن زود في نفسه كلاماً ليخاطب به العبيد الذين يريد 
أن يشتر يهم بان بخاطبهم بعد الاشتراء لا 8 فا ٠‏ ثم ها ذكر أن الا شاعرة 


(۱) لايخفى أن هناك مسائل وقم الخلاف فیپا هنها جواز مخاطبة المعدوم بالقاء 
الكلام نحوه للتفبيمكالغطابات المتوجمة الی‌الموجودین. ومنها توجیه‌التکلیف نحو 
المعدومكالموجود وهنها انشاء الكلام لابداعى التفهيم ولا التکلیف فعلا » وأصحابنا 
معاشر الامامية وجماعة الزيدية وأكثر المعتزلة ذهبوا الی‌الامتناع فىالمسألتين الاو لين 
وذهب أ کثرالاشاعرة الی| اجوازفیهما خالفهم آبوعذبة صاب الروضة البهية فوافق 
أصحابنا والءءتزلة » و اما اأثالثئة نقد زهب عدة الى ااجوازء و من رام تفصيلل ذلك 
فلير اجم الى مبحث الخطابات الشفاهية فی‌علم الاصول ,جد بها انشودته الضالة هناك. 
(۲) متخذ من‌القر آن فى سورة البقرة٠الاية‏ ۲۱. 


(۳) متخذ منالقر آن فىسورة نوحءالاية ۱ . 


وركام ره ها ونا ود ماح eh‏ ره هاه له هاي E‏ اه فيد واه واه لوحف هده و اعم ع فاد اه ماعن و عه كه مها ها هم ره ارام عا ع باع طايه اله ودع هه ام 28 EES‏ ماه ع قاب لاع ع هه" جك جا سدع عه هی روا مهم وه وان 


جو زوا تکایف المعدوم ٠‏ فيذا ينافي ما أثبته في الفصل السابق » أنهم يقولون : ان 
التكليف مع ال‌مل 4 و لیس قيله کدف » فاذا کان کل الکلیف عاد إلا شاعرة عم 
الفعل ۰ فول بجوز عدهم آن بو لوا تکلیف المعدوم ؟ 1 
. اقل 

قد بينا عند إبطال انکلام النفساني أن الکلام النفسي يرجع إلى العلم كما يدل عايه 
ایضا قول الناصب هیهنا : فان من زو ر في نفسه کلاما لیخاطب به الخ والکلام هیپنا 
فيدحة الخطاب والا مر دالنهي . فانبات الکلام النفسي علی‌الوجه المذکود لا يدفع 
قبح الا مر دالخطاب في الا زل » ولو اريد بالكلام النفسي‌الا زلي ما یتحقق في‌ضمن 
الخطاب دالا هر فهو کالخطاب دالا مرقبیح غير معقول ایضاً کمالایخفی » ثم ما ذ کره 
من أن ما نسب لصف إإىالا شاعرة من جواز تکلیف المعدوم ينافي ما ندبه |لیمم 
سابقاً من آن التکلیف مم‌الفعل مردود » بأن غاية ما پلزم من ذلك توجه اعتراض 
آخر على الا شاعرة بتنافي أقوالهم لا على المصشف » نعم لو لم یثبت النقل في أحد 
الموضعین(توجه على المصذ.ف آنه خان في الذقل » وهو بحمد الله تعالى بريء عن 
ذلك کما لا يخفى على ا ٠‏ ۱ نم ۳ ۱ 
الثانى :کون المكلف عاقلا فلارصم TEE‏ ضيع ولا المجنون المطبق » وخالفت 
ال شاعرة في ذلك 0 رحو ۳ تكا.يف مؤلاء ¢ فاہ باظار العاقل هل يحكم عقله بأن 
يؤاخذ المولود حال ولادته يالف 2 وتر کہا ورد ال .وم والحج وااز a‏ » وهل 
يصح مؤاخذة المجنون المطبق على ذلك انتهى . 

فالا لنْاضب خان 


اقول : مذهب الا شاءرة أن" القام مرفوع عنااصبي حشی يبا الحلم وعنالمجنون 


ی يميق ۰ وها ذ کره افتراء محض كما هو عدادته فى الافتراء والكذب 
و الاختر اع * أنتوى» . 
اقول 


ماذكره مو الحديث (۱) لا مذهب الا" شاعرة والد ليلعليه 5 جو زوا تکایف 
المعدوم كما ر يل ذلك › فلا پستیعد هنهم القول بجواز تکلیف الم جي والمجنون 
بل تكليفهما أولى بالجواز من تکایف المعدومكما لا يخفى . وكيف ينكر ذلك هم 
ذکر احتجاجهم والرد عليهم في ؟ ب الا صول فاندهم احتجوا بان الا هر بالمعرفة 
إن نوجه على العارف لزم تحصیل الحاصل » و الا ثبت المطاوب ‏ لاستحالة معرفة 
الا مر قبل معرفة الإ مر و بأن الغرامة تجب على الصبي والم‌جنون ولقوله تعالى : 
ولا تقربوا الصلاةوانتم سکادی والجواب أن المعرفة واجبة عقلا لا بالا مر 
وايجاب الغراءة لا يستلزم الوجوب علىالمجنون واله.بي .فان وجوب ضمان قيمة 
الف ونبوت الزكاة في أموالهم لا يتعلقان بأفعالهم دلیس ذلك تكليفاً لهم “ بل هو 
من باب الا سباب والمكلف باخراجها الولي » وصلاة المميز غير مأمور بها من 
جهة الشنارع بل من جهة الولي ۰ وخطابه مفوم للسبي بخلاف خطاب الشارع . 
و بان المراد بالسسكر ان هیهنا هن ظهرت منه مبادي الطرب ولم يزل عقله وهو 
المل(۲) . وأيضاً قال الشارح البدخشی للمنهاج عند قول المع ف : المسئلة الثانية 


(۱) رواه صاحبا لتاج الجامع الاصول (ج١‏ ص ١64‏ ط مصر ) عن أبى داون واانسائى 
والحاكم باسانیدهم النتهية » الى على عليه اللام عن‌الذبی (ص) قال : رفم القلم عن 
ثلاثة » عنالنائم حتی بستیقظ وعنالصيى <تى بحتام وعن المجنون حتى يل »2 و ورد 
فى اا لجامع الصغير لل.وطى (الجزء الاول ص 30٠0‏ ) عن على عليهاللام وعن عایشه . 
(۲) بفتح الثاء المثلثة و كسر الميم : من أخذه شرب المسكر ٠‏ 


لابجوز تكليف الغافل مر أحال تکلیف المحال : وأمًا القائلون بجواژالتکلیف بالمحال 
فة اختلفوا فده 7 فالجمموز ذهرو | إلى حوازه و مره بعصوم الخ ۰ ولا زرب آن" 
اامجو زين للتكليف بالمحال هم الا شاعرة وتکلیف الغافل يشمل تكليف الصبيان 
والمجانن . فصح ها نسیه المصذ.ف هیهنا إليهم كما لا يخفى . 
فالا ص لصت دتم وره 

الثالك فهم الم کلف 6 قلا م کلف من لا وم الغطاب قبل همه › وخالفت 
الا شاعرة في ذلك , فا زههم التكليف بالمهمل والر ام / کلف معر فت۵ ومعرفة 4 المراد 
د م يوضع لشیی: الیتیه ولا براد منه واه" ٠‏ قبل يجوز للعاقل أن 
برصی لنفسة المصير إلى هذه الا قاویل ؟ ظ انتبی» . 


قالَالناضب ا 


أقول : مذهب الا شاء ره 2 أنه ۱ ع ۰ جطاب المکلفن 5 ۷ همو زه ۳۳۳۹ ا 
بالا" جر والذهى ٤‏ وها 2 علق 4 اختاف فيه ۰ فذهب جماعة مم إلى جوارالمخاطبة 
یما لا اي ا في أوائل الور » ولکن ليس هذا مذهب العامة 


« انتهی » 


اقوب 


کفی فى صدق کلام المصتف کون ذلك مذهبا لجماعة من الا شاعرة كما اعترف 


ي 
الاصب واما التشنیع في ذلك 9 راجم | ای لى الكل رد له لى قول شاعرهم : 
ده ار قومي یکی بي دانشي كرد نه که را منز لت مانده نه مه را 


الرابع : إمكان الفعل (۱) من المکلف فلا يصح التکلیف بالمحال » وخالفت 


(۱) اعلم أن مخالفة الاشاءرة فی‌هذه المسأله مبنية على ما آصلوه فى باب العقلیات من 


۱۷۹ في شرائط التکلیف (ج۲) 


ملم مث ممم ةم ةو ممه ممه ۹۰0۰۰۰۰۰ ا م ل رار 


الا شاعرة فيه . فجو زوا تكليف الز من الطيران إلى السماء. وتكليف العاجز خلق 
مثل الله تعالى و ضداه وشريكه وولد له وأن یعاقبه على ذاك . وتكايفة الصعود 
إلى السطح المالي بأن بضع رجلا في الا دض ورجلا على السطح . وكفى من ذهب 
إلى هذا نقصاً في عقله وقلّة في دينه وجرماً عند الله تعالى » حيث نسبه إلى إيجاد 
ذلك . بل مذهبهم أنه تعالى لم يكلف أحداً إلا بما لا طاق » وتری ما يكون جواب 
هذا القائل إذا وقف بين يدى الله تعالى وسأله كيف ذهبت إلى هذا القول وکذ بت 
القر آن العزيز وأن فيه لا يكلف الله نفساً الا وسعها ١(‏ ): انتهى . 

أقول : قد عرفت في الفصل الذي ذكرفيه بيان تكليف مالا بطاق . أن مالا يطاق على 
ثلاث هراتب . و لا يجوز اكليف بالوسطى دون الثّالئة و الاولى داقعة بالاتفاق 
كتكليف أبي لوب بالايمان وهذا بحسب الدّجويز العقلى » و الاستقراء يحكم بان" 
التكليف بمالايطاق لم یقم » ولقوله تعالى (۲) : لا يكلف الله فساً إلا وسعها . هذا 
مذهب‌الا شاعرة .و العجب من هذا الرجل أنه يفترى الكذب ثم يعترض عليه 
فكأنه لم يشفق له «طالعة كتاب في الكلام على مذهب الا شاعرة و سمع عقايدهم 


انکار ا لحسن والقبح|اعقليين » فارتكبوا خلاف بديهة العقل فتفرع عليه القول بالمنا كير 
فى كثير من‌المسائل کالمسالة المبحوثة عنها فيما نحن فيه والا فاشتراط امكان الفعل من 
المكلف مما لاينبغىالبحث عنه » وقد آلجاً المعسنف العلامة اليه ما ارتکبته الاشاعرة 
من مخالفه بديبة العقل. 

(۱) اقتباس من قوله تعالی فی‌سورة البقرة٠الاية‏ ۲۸ . 


(؟) البقرء ٠‏ الایه ۲۸۲ . 
۰۱۱ 


(ج۲) في شرائط التکلیف ۱۲۷ 


ف e‏ 00 تقر ر بينهم أن هذه عقائد الا أععرة ‏ تم يستحي من 
الله ومن ع النناظر 0 ی كتابه وأتى بهذه الترهات وال زخرفات « انتهى 


افو 

قد سبق في الفصل الذي ذکره الاصب أن تفصیل المراتب على الوجه الذي ذکره 
لایسمن ولا نين ٠‏ جوع دأن ماظنّه افتراه من المصدّف عليوم من قبيل أن بعش 
الظن إثم » لكن الشاصب الماجز المسكين حيث لابقدر على إخراج نقد من كيسه 
يمو هللشسغب » (۱) فتارة يعيد المزیف من کلام أصحابه » وتارة بنکرمذهبه » واخرى 
بطير من غصن إلى غصن » ولامحیص له بشيىء من ذلك إن شاءالله تعالى 

ألا لصَيتك دنم درد 
الخامی أن يكون الفعل ما يستحق” به لواب »و إلا لزم العبث و الظلم على الله 
تعالى » و خالفت‌الا" 0 2 فيه فلم بجعلوا الراب مستحقاً علی شي هن الا فعال » 
بلجو زوا التكليف بها پستحی عله المقاي و آن پرسل دسولا كلت الغلق فسل 
جمیم ابا دترك جمیم الطاعات » فلزههم من هذا أن يكون المطيع المبالغ في 
اطاج هن آسفه الناس و أجهل الجهلا من حيث یتعب بماله و بدنه في فعله شيئا 
دیما يكون هلاكه فيه , و أن يكون المبالغ في المعصية و الفسوق أعقل العقاکء ‏ 
حيث یتعجل اللّذة » و دبما كان تر كما سیب الهلاك و فعلها سبب ال.جاة » فكان 
وضع المدارس والر بط والمساحد من أنق ص التدبيراتالبشريّة رث بخسر الا موال 
فيما لانفع له فيه ولا فائدة عاجلة ولا أجلة « انتبى » 
أقول : شرطالفعلالذيیقع به التكايف أن یکون مما رت عليه اواب في 
)١( 5‏ تپییح الشر . 


عادةالله تعالى لا أنه يجب على الله تعالى إثابة المکلف الط »لا نه لا يجب عليه 
ی۰۰ بل جرى عادةاله تعالى با عطاء اشواب عقيب العمل الصالح » وليس للمكلفين 
۳۹ دين يج بعليه قصّاءه » ولو کان الا مر كذلك لازم آن:کون‌العباد متاحر بن(۱) 
معاملين مع الله کلا جراء الذين بأخذدن اجرتهم عند اله راغ من العمل ولولم بعط 
موز جر توم لكان ظالماً وجا را » وهذا مذهب باطل لايذهب إليه من يعرف نعم 
الل تعالی على عباده و يعرف علو الشنان الالمی ۰و آن الناس كلهم عبید له » يعطي 
من بشاء و بمنع من يشاء, و ليس لهم عليه حق و لا استحقاق بل الهث.واب بفصله 
وحری عادته أن بعط يالعبدالمط جع عقرب طاعه كما جرى عاد:4 باعطاء بت عقرب 
ال ۱ لخبز » وهل يحسن أن يقال : إذا لم يجب على الله تعالى إعطاء الث بع عقي أكل 
الخبز يموت الشاس من الجوع ؟ كذاك لا يحسن أن يقال لو لم بجب علی اله تمالی 
إنابة المطيع وجزاء العاصي لادتفع الفرق بين المطيع والعاصي . ولکان فم لالخيرات 
وإثارة المبر ات ضائعاً عبثاً لا نا نقول : جرت عادة الله التي لا تتخلف الا بسبيل 
الخرق على إعطاء الاب للمطيع من غير أن يجب عليه شبی» ۰ فلم يرتفع الفرق بين 
المطيع والءاصي كما جرى عادته باعطاء الش.بع عقيب أكل الخبزه فبل يكون من أكل 
الخبز فشبع کمن ترك أكل الخبزفجاع ؛ « « انتبی » 


اقول 


قد ب.نا سابقاً إنهدام البناء على العادة » فلا حاجة إلى الاعادة » وكذا سبق الكلام 
في أن الوجوبالذي بداعيه أه ل العدل ليس معناه ما زعمته الا شاعرة » وانما المعنى 
به ما يحكم به صحيح العقل ويؤيده صريح النقل . ومنه قوله تعالى : کتب ر بكم 

على نفسه الرحمة أنه من عمل منكم سوءاً بجهالة ثم تاب من بعده و اصلح 


(۱) متاجرين ممع متاجر من تاجر يتاجر وفى بع ضالنسخ المخطوطة تاجرين . 


(ج۲) في شرائط اكليف ۱۷ 


فانه غفور رحيم (۱) > ولا يلزم من الوجوب بالمعنى المشار البه أن ۷ الجزاء 
كالد ين وإن جاز أن يكون بعض العطايا في ذمة همة الجواد الحكي يم کالد ين » 
وآما ازوم کون العباد متاحر بر ن «عاملين » فالا مانع من العقل دالقل في التزامه 
لان اله تعالی هوالذي آرشدهم إلى التجارة والمعاملة و القرض > ووعدهم الجز اه 
في يوم العرض بقوله : جزاءا بما كانوا يعملون (۲) » انما تجزون ما كنتم 
تعدلون (۳) وما تنفقوا من خير يوف اليكم وأنتم لا تظلمون (؛) ولا تشترو 
بعهد الله ثمناً قايلا انما عند الله هو خير لكم ان کنتم تعلمون(ه) » ما عند كم 
ينفد و ما عند الله باق » و لنجزین الذين صبروا أجرهم باحهی ما كانوا 
:وم مون  )7(‏ ان الله اشترى من المق‌منبن أننسهم و آموالهم بأن لهم الحنه 
بها تلون فى سبيل الله فيةتلون و بهتلون وعدا عایه حفاً فى التوراة والانجیل 
والقر آن » ومن أو فى بعهده من الله فاستبش وا ببیعکم الذی بايعتم به » 
ذلك هو الفوز العظیم )۳( الا بة. وقولهتعالى: في سورةواحدة هي‌سورة الحديد : 
فالذین آمنوا منکم وأنفقوا لهم أجر کبیر  )۸(‏ و كلا وعد الله الحسنی و الزه 


(۱) الاعام » الایه ۵۶ . 
(۲) الو قعة»الابة ۲۶ . 
(۳) الطور »الاية ۱۰ . 
)٤(‏ البقر ۰ الابة ۲۷۲ . 
(6) النحل٠الاية ٩۵‏ . 

(7) التحل ٠»‏ الاية ۹۳ . 
(۷) التوبة ۰ الاية ۰۱۱۱ 
(۸) الحدید ۰ الابة ۷ . 


(۱۸۰) في شرائط التكليف 


بما تعمارن خبیر» من ذا الذى يةرض الله فر ضا حا فيضاعفه له و له آجر 
كريم  )۱(‏ و آقرضوا الله قر ضا حمناً بضاعف امد اهم أجر کر (۲) > فا نينا 


الذین آمنو امنهم آجر هم(۳)» یا بهاالذین آمنو !اتقو االله‌و ۲ءنوابر و هو تکم 
کفلین (۴) من رحمته و بجعل اکم نوراً ته‌شون به و یغفر لکم والله غفور 
رحیم (ه) . إلى غبرذاك من‌الا بات والر تایات ٠‏ وأما قول .)ےب : لو لم يعطهم 
لكان ظالماً جائراً فمییاب بِأنا هكذا نقول ولا فساد فيه كما لا فاد في القول 
بأنه تعالى لو أدخل الا نبياء في الشار والا شقياء في الجشةکان ظااماً ججائر ا فافیم» 
وأما e‏ من عون و ۱ E‏ ۰ لان ذلك إدما 
لا بحسن 6 ذه ليس بواجب على الله تعلی عند آهل العدل . وإذما الذي اوجبوه علی 
الله تعالى الا طاف المقر بة وما وعدهم الله تعالى من‌الشواپ بازاء الطاعة . والعقاب 
بازاء المعصية ونحوذلك . وأم.ا إعطاء الشبع عةيب أكل الخبز. فلم يقل أحد بوجوبه 
علىالله تعالى. لجوازأن يكون ذلك (1) می‌قبیل سائر الاقام وا لام الذي يمتعن 
الله تعالى به العبد » فالذي يجب عليه تعالى حینتذ عوض تاك الا لام على التفصيلا(ذي 
عباتي في كلام المص:.ف عن قريب » وحيث ظور بوذابطلانما ذك ربقو له : وهل يحسن 
أن يقال الخ ؟ ظهر بطلان مافر عه عليه بقوله :كذلك لا يحسن أن يقال الخ : فاحسن 
التأممل ٠‏ و آما ماذکرم من أن عادة الله تعالى التي لا تتخلف قد جرت عای إعطاء 


(۱) الحديد ٠‏ الاية ۱۱ 

(۲) الحديد ۰ الایة ۰۱۸ 

(۳) الحدید ٠‏ الاية ۲۸ . 

. الکفل بالکسر» النصيب والحظ‎ )٤( 
.۲۹ الحديد ۰ الاية‎ )6( 

(1) ای عدم الشبم عقیب الاکل . م . 


)ج( في شرائط التکلیف (۱۸۱) 
الثوات الخ ففيه ما هر من آن هذه العادة لا لم تكن واجبة الاستءرار ولو بطريق 
الخرق » فجاز أن تنعکس القضية , فلابحصل الفرق ويرتفع الا ماز؛ عن الوعد والوعيد 
كما هر غير بعد وبالجملة 3 أصحاب ال.اصب بوكسون العباد من رحمة الله 
وعدله بتجويزهم هم التخلف في ترب ارات والمقاب وان :يفن ىتاه تعالی هن غر 
ذنبء وا خلق خلةا لان ار فلا تنفعوم الطاعةف و آخر لاد 4 فلا تار لوف 
فلا تسكن نفس‌مطیم بطاعة ولا تخاف فن عام عنهعصية » بلهم يغرون بالمعاصي 
ويسولونها بقولوم ا قف ره آله کان وها لم 3 ره لم نکن > فلا يبقى وجه للصدير 
عن المعصية والتحة ظ عنما كما لا يخفى . 

السادس آن لا يكون حراماً لامتناع کون الشيىء الواحد من الجهة الواحدة مأهودا 
به هنهي أعنه . لاستحالة التكليف بما لابطاق؛ و ]بضا أن يكونا!شيىء مر ادا ومكروها 
في وقت واحد من جبة واحدة هن شخص واحد : وهذا مستدیل عقلا ۰ وخالفت 
أهل السنّة ( الا شاعرة خل ) فيذلك . فج و زوا أن يكون الشبىء الواحد مأمودا به 
منهياً عنه لامكان تکایف ما لا یطاق عندهم « انتهى» . 


قاتا لناصتب تب 
أفو ل : لاخلاف في أن المأمور به لابد أن لا يكون حراماً لان الحرام ما نمی 
الله تعالی عنه ولا یکون الشبىء الو اد مامورا 4 ا عنه في وقت و احد من‌جمه 
واحدة . ولك نإناختئف الوقت و الجهة والشرائط التي اعتبرت في‌التناقض » بجوز أن 
03 1 5 09 00 
يتعلق به الا مر في وقت من جهة دالنبی في دقت آخر من جبة ١‏ خرى (۰)۱ فهذا 
)۱ هذا على جواز الاجتماع و جعل الموجود فی الخارج مر کا اتضماميا من الفعلتن 
اللذین آحدهما محبوب والاخر مبغوض» وهوآول‌الکلام والحق الحقیق با لقبول| لمتصور 


مذهب أهل السنّة. و آماامکان التكليف يمالا يطاق فقدسمعته غير هرة» و أنه 
لابقع واميقم « انتهی » : 

۶ 2 

اقول 
سيجيء تحقيق هذه المسألة ذ ا اللائق بها هن مسائل اصول الفقه فانتظر . 
والعجب أ:.وم حرهوا الصلاة في ۳ ومع ذلك لم يوجبوا القضاء وقالوا : 
نها صحيحة مع أن الصحيح هوالمعتبر في‌نظرالك.رع » و نما يطلق على المطلوب 
شرعا والحرام غير هعتبر في نظر الشارع مطلوب الترك شرع ۰ و هل هذا الا 
محص التناقض ؟ « انتہی > 


قالالناصب عقت نت 


آقول : الص.ا(2 المتشيعة ما استجمعت شر ائط الط .حة التي اعتبرت في الشرع » 
فالص 2 في الد ار المغصو به صححه ٩۹‏ تما هستجمعة لشهر ائط الصحة التى اعتبرت 
ي الص و شرع ١‏ 0 ديعا في مكان 007 غير هفصوب هن 07 صحة 
الصحة وقوعها في مكان غيرمغصوب لكان 1 في المكان المخصوب منیا 5 
وكان يجب قصَاوُها لكو نها غير. معتبرة في نظر الش.رع لعدم استجماعها الشرائط 
المعتبرة فيها ۰ وأا كو نها حر اما فلا حل اتبا تصمن الاستيلاء على حق الغير 
عدواناً ٣ي‏ بهذا الاعتمار درام 5 فالحرمة بأعتمار و الوحه باعتبار | خر 5 فاین التناقض 


المؤيد بالدليل كماسيأ نى فى التهر ض‌للمسائل‌الاصو لبة هوالقول بالامتناع » وأنالبابباب 
الا تحاد لا الا نضمامو اد له | لقول بالاجتما ع بجميم تقار يبهمدخو له فاصبر فان| أصبر مفتاحالفرج. 


(ج۲) في شرائط التسکلیف (۱۸۳) 


والعجب أنه مشتور بالدر بة (١)فيالمعقولات‏ ولا بعام شراط حصول‌التنافض*انتهی» . 
اكوب 

ستجيء هذه المسألة أيضاً في مسائل اصول الفقه لكن نذكرها هنا انموذجاً اثلا 

ین الناظر في أول النظر أنه وعد بلا وفاء » فنقول : إن ما ذكره من أن دقوع 
الصلاة في مكان مملوك غيرهغصوب ليس هن شرائط الصلاة الخ مردود » بأن الکلام 
في الصلاة الشخصية في الد ار المغصوبة » و تحقق التلازم بين الغصب و الصلاة فیها 
ظاهر . والا مر بااشيىء أمر بلوازمه کما حةق في الاصول . فلو كانت هذهالصلاة هاهوداً 
بها لكان الغصب هأهوراً به مع کونه منهياً عنه ( هف ) » والتعجب الحاصل الناصب 
من كلام المصنف إنما نها هن أنه ا فة عمره على تقليد الا شعر ي المليدالذي 
به پسخر ولا يدري أى طرفیه أطول من الا خر » فاذا ورد علی‌سمعه قول بخالف رأى 
الا شعري يفزع و يتعجب منه وبرده و لا یقبله بكل حيلة و پنسب قائله إلى الجهل 
لجمود طبعه وإفناء عمره في التقلید الذي من خواصه آن یکون مقلّده يليد في أضيق 
تقييد » وقال الر ئيس (۲) المحقق فيالحكمة اليونانية ٠‏ إن من تعود (۳) أن بصداق 
من غير دلیل ققد انسلخ عن الفطرة الانسانية . 


(۱) يقال درب دربا ودربة اذا كان عاقلارحاذقا بصناعته ثمالعجب من هذا الرجل‌البذی 
حيث يعبر عن مولینا الملامه مع انه صرح فى آوائل الکتاب بمهارته فى العلوم العقلیه 
فکانه نمی ما تقدم أو یتناسی عناداً 

(۲) قد مرت ترجمته فى آوائل هذا الجزء . 

(۳) و یحکی عن‌الفخر الر ازی نظیر هذه العبارة وهی من تعود أن بقبل المسائل! املمية 
من غيرد ليل فهو عنين آهلالعلم. 


(۱۸۶4) في الا عواض (ج») 


فالا متف اقب 

المطلب التاسع عكر :في الا عواض (۱) ذهبت الامامية إلى أن الا لمالذي 

(۱) عرف المتكامون العوض بأنه النفع الستحق الخالى عن تعظيم و اجلال» فالنفع 
بمنزلة الج:سشامل له وأغيره » وبقید المستحق بخرحالنفضل ‏ ويقيد الغالی عنالتعظيم 
يخرج الثواب » وهو ق-مان آحدهما مستحق علينا لاعليه تعالى » و ذلك يجب أن 
يكون مساويا للالم لا أزيد ولا أنقص » والا لزم الظلم للموّلم لوكان زائداً » وللمتألم 
لوكان ناقصا » و انیهما مستحق عليه تعالى » و ذلك يجبأن يزيد على الالم الی‌حد 
الرضاعند كل شذس بحيث لو عرض عليه الالم والعوض الزايد لاختار الالم رغبة فى 
ذلك العوض ٠‏ اذ لولا الزيادةلقبح الالماذلا فائدة فيه(انتهى). 
و فى صئلة الاءواش مباحث بين علماء الكلام طوينا عنها كشحا فلنکتف بأبيات فى 
المقام تكملا للفائدة . 


فال الشريف الا,4 محمدال اور | لحه الحائرى فى منظومته . 


فالبعث والزجر من اللطيف لطف فلايد من التكليف 
ولا ينافى الكافة المستتبعة لما استحق منجز یلا لمنفعة 
ولا تقس بالجرح والتداوى فبا لواب ارتفم التساوى 
وليس مثل الفوز بالعنسان شيىء من |لعر وض والاثمان 
فلا یقاس ما یوف عوضا يوم ااجز ابمایناط با لرضاالخ 

وقال الثر بف الجائسی الپندی الحائرى فى باب الاعواف من نظمه : 
و ذاك نفع مستحق خال عن جبة التعظیم والاجلال 
وان دهی‌العبد اسی آومرش منه تعااعی فعليه العوض 
و هکذا تفويته المنافما مهما لاجل الغير كان واقعا 


و هكذا انزاله للغم ان يكن استناده لاعلم 


يفعلهالله تعالى بالعبد اما أن يكون على وجه الانتقام والعقوبة وهوااءس:دق لقوله 


تعالى : و لقد عاءتم الذين اءتدوا منكم فى السبت فتانا لهم کو نوا فردة 


وان يكن ذاك با كتساب والظن کا لعلم بهذاالياب 
لاما الى فعل الماد سد اذ لیس اجره على | لفر دا (صمد 
و أمره | لعید تما بضر أو أن سیم ما هوالمضر 
من‌ضر ر فى النفس آوفی‌المال فعوض الجمیع فی الما ل 
على الفنی العادل الجواد اذلم يكن بظالم العباد الخ ماأفاد 


هذا ما أهمنا الايماء اليه فى اعواض آفعال الانسان العاقل 
واما العوض عن الا لام الصادرة عن الحیوانات العجم و المجانين من افراد البشر 
فمما اختلفت فيه كلمة العداية من الامامیه و الممتز لة » و انه هل لها ءوض عندالله تعالى 
لانه خلقها و مكنها و جمل فيها هيلا الى الايلام مم امكان أن لايخلقها ولم یجعل 
فيها ميلا الى الايلام و مم ذلك لم یجمل لها عقلا مميزا بين الحسن و القبح ولازاجراً 
مع امكان أن يجعل لها ذلك فكان على هذا كالمغرى لهاء فلولم يكن ءوض الامها 
لقبح منه ذلك » ومن المعتزلة من فصل بين کون الحیوان ملجنا الى الا يلام كمالو 
أجاعه اياما متعددة فالعوض عليه تعالى و ان لم يكن فلا 
وتحقيق الحق و ما ينبغى أن يقال مو كول الى مجال أوسم 
قال الجائسمى فى تعداد موارد عدم العوض 

أوان یمکن الذى لا يعقل عليه فیما منه حينا يحصل 
(۱ مكرر) ای عوض الالام الصادرة عن الله تعالى ا بتداءمن غیرسبق اشتحقان کالامر اض 
والغموم المستنده الى علم ضروری آو کسبی او .قينى أوظنى » وتفویت المنافع 
لمصلحة الغير كالز كاة والمضار الصادرة عن العباد بأمره كالذبح فى البدى والا ضحية 
أو اباحته كالصيدوالمضار الصادرة عن غير العاقل بتمكينه كالالام الصادرة عن السباع 
المو لمه » وبالجملة كل ألم للعبد كان الله تعالى هوالباعث على حصوله ابتداء سواء كان 
لقدرة العبد و اختياره مدخل فيه أولاء فيجب عوضه عليه تعالى » و آما ما كان 
الباعث على <صوله هوالعبد عقلا أو شرعاء كالاحراق عندالقاء الانسان فىالناروالقتل 


(۱۸۰) فی الا عواض (ج؟) 
ی ا د یو 
لا یتو بون و لاهم یذ کرون ۰ (۲)دلاعوش فيه .و إما أن یکون على وجهالابتداء 
وإنما بحسن فعله من الله تعالی بشرطین ۰ احدهما أن بشتمل على مصلحة إماللمتألم 
أو لغيره » و هو نوع من اللطلف» لا نة لو لا ذلك لكان عبثاً اله تعالی منز ه عنه. 
الثانی آن بکون في مقابلته ءوض للمتألم یز یدعلی لالم بحیث اوعر ض‌علیالمتالم 
الا لم و الموش اختار الا لم و إلا لزم (۳) الظلم والجود من الله تعالی على عبيده . 
لان ايلام الحيوان وتعذیبه على غير ذنب ولا لفائدة تصل إليه ظلم و جور و هوعلی 
لته‌لی‌محال. و خالفت الاشاءرج فيذلك فجوزدا أن بژام اله‌عبدهبأنواعالا لممن 
غيرجرم ولا ذنب لا لغرض وغاية ولا بوصل إليه العوض » ویعذاب الا طفالوالا نبياء 
والا “ولياء منغيرفائدة ۰ ولا يعوضه على ذلك بشيىء البتةء مع أن العلم الضروري 
حاصل لنا بان من فعل من البشر مثل هذا عده العقلاء ظالماً جأئراً سفيهاً » فكيف 
عنده شهادةالزور أوكان الباعث عليه هوات تعالى » لكن لبق استعقاق المکلف له 
بارتکاب معصية كآلام الحدود » فلايجب عوضه عليه تعالى بل عوض الاول على العبد 
ولا عوض للّانى ٠م٠‏ 
(۱) البقرء . الاية م 
(۲)التو بة . الاية ۱۲7 
(۳) حاصل وجه الملازمة أن الايلام بکل واحد من تلك الالام على تقدير عدم ایصال 
العوض یکون اضر اراً محضا من غير مستحق لکونه باعتا علیپا ابتداء ۰ ولاشك فی‌آن 
الاضرار المحض من غیراستحقان ظلم » فیکون الایلام بها على ذلك التقدیر ظلماقطما 
واذاثبت أن عدم ایصال العوض فى تلك‌الالامالی المتألم بها باطل‌ممتنم ثبت‌آن‌ایصال 
العوض فیپا اليه واجب عليه تعالی وهوال‌طلوب» هذا خلاصة الكلامفى هذاالمقام على 
ما یستفاد من كلامهم فى تقریر المرام . وأنت تعلم أن الفرق بين الغم المستند الی‌علم 
ضروری آو کسبی والاحراق عند القاء الشخص فی‌النار بأن الباعث على حصول الاول 
هوالله تعالی وعلىحصول الثانی‌هوالعبد الملقی مشکل جداً فليتأمل ابوالفتح 


(A) اي لا عوامن‎ (e) 


جوز ز لبؤلاء د نسبة الله سبحانه إلى مثل هذه الة اص ولا رخدی ر به ؟ yT‏ 
منه غدا يوم القيامة إذا سالته الملائكة يوم الحساب ل كيك عفد ره أحداً هن غير 
الاستحقاق و لا بدو شه على ألمه عوضاً برضی به ؟ فيقول كلا ما كنت اثعل ذلك ۰ 
فيقال له : كيف نسبت ربك الىهذا الفعل الذي لا ترضاه لنفسك « انتوى 


۳ ا لياص ب خنضه 
اقول اعلم أن *٩‏ عواش مذهب المعتزله و لم‌عای هذا الا صل اختلافات ركيكة 
تدل على فساد الا صل مذكورة في کتب القوم .و آما الا شاعرة فذهبوا إلى أن اله 
تعالى ليجب عليه شيىء لا عوض علی‌الا لم ولاغيره ‏ لا نه يتصرف فى ملکه مایشاء . 
و العوض إندما يجب على من يتصرف في غير ملکه (۱) نعم جرت عادة الله تعالی‌علی 
أن المتألم بالا لام ٍما أن يكفرعنه سيئاته أويرفع له درجانه إن لمتكن له سيئات 
ولكن لا على طريق الوجوب عليه » وما حديث العوض في آفعال الله تعالى فقد مر 
بطلانه فيما سيق ٠‏ و أما تعذيب الا طفال و الا نبياء و الا ولیء ففيه فوائد ترجع 
إليهم من رفع الد رجات و حط السيّئاتكما اشير إليه في الا“حاديث الصحاح , 
ولكن على سبيل جرى العادة لاعلى سبيل الوجوب » فلا یلزم منه جور و لا ظلم . 
ثم ما ادعى من العلم الضروري بأن البشر لوعذب حیواناً بلا عوض لكان ظالماً » 
فهذا قياس فاسد ۰ لان البشر يتصرف في الحيوان بما ليس له وألله تعالى مالك 
مطلق يتصرف كيف يشاء» و نحن لا نمنع عدم وقوع الجزاء و المنافع ولكن تمنع 


(۱) لايخفى عليك أن الرجل أخذ مسئلة تسلط المالك على التصرف فى ملكه سلاحا 
وجعله میتی لقضية الحسن والقبح كما سبق فى مبادى الكتاب » و مادرى المسكين فى 
هذه الشئون أن هذه السلطنة هل هی مطلقة ومتسعة بهذه السعة بحيث يفعل كيف شاء › 


وحيثما شاء وأين شاء 'وأنى شاء ؟ أم محدودة عقلا وشرعا بجدودومقیده شود؟ . 


(۱۸۸) في الا عو اش (ج۲) 


وب ۳۳ > و نحن مول : مهن Xaza,‏ ان" اه تعالی يجبعا مهالا عواض عن الا لام 
إذا حضر يوم القيامة عند ره و رای ااجلال الالوي و العظمة الر بانيية و اصرف 
المطلق الذي حاصل له في الماك والملکوت سییما في‌موقف القيامة التي يقال فیها: 

في الد نیا أنه مع الله تعالی كال اجر والعامل اعطی الا عمال و الآن يريد جزاه 
اس على اله تمالی ف يدعي علی له في دك ا اذك عن ب تني وأ ت ني في‌الد نيا 
فالآن لا اخليك حتى اليد العوض لا" ا ءلك إن تع و ضني ٠‏ فيقول 
ال تعالی : با عبدالسوء 8 اماک وا و لفت عليك کیت و كيت ان 
كتداع ت اف ا حي توس على الرس ادارا الو الان 
فيقول : هكذا عأمني ابن‌المطمرالحلّي و هو كان إمامي و أنا الأن بريء منه » فيقول 
الله تعالى : ادخلوا حمیعا النار» كذاك يريهم الله اعمالهم حسرات عليهم و ما 


هم بخار جن من النار )۲( وال اعام وهواصدق القائلين «انتهى 

اقوب 
نعم الا عواض هذهب المعتزلة » لکن الا صل في ذلك الامامية والاختلاف بینهم ٠‏ 
و اختلاف المعتزلة إتما وقم اعدم تحقيقیم حقیقة ذلك الا صل على وجه حققه 
الامامیه ۰ فا :اگم في ذلك الا صلابدل عای فساده‌عن اصله ۰و الا لکان‌الاختلاف 
فى كل اصل من‌اصول الد ين کصفات الله دافعاله وصفات الشبي والامام عليهم السلام 
كذلك » و فساده أظهر من أن يخفى ۰ و لوسام اف المعدر له لایقدح في‌مذهب 


ل د سس 


. ١" الابه‎ ٠» الغافر‎ )١( 
. ۱7۷ البقرة . الاية‎ ۱ 


)145( في الا عواض‎ (e) 


الاماميّة و لاه تزر وازرة ددر |< ری (۱) ا ما ذهبت أليه ال شاعرة من نی 
الوجوب عليه تعالى EY‏ ۳ | 4 ھی ۳ وعدأ e‏ أ ی الودوب الذي یه 
العدل. “û‏ و اما حداث اا خر ف في الماك ققد هر 0 5 درف دن ۰ المالك كان 
من كان أن كان علی دحه حسن وحسن ۰ وان كان علی و <ه قبیح ذقبیح . وحددث 
حريا نالمادة قدحر ی عاہه ماحری .و حو نا(۲)علی رای‌قان:4 ا وائيات 
ی و را ا ا ۱ 5 : 
الفوائد في تعذيب الا طفالد دوه يوك تددو براك عدوم ك0 عر حر ) كمائرى ¢ دي 
حکمه بفساد قياس المصشف بناء على حدیث النصر ف في الماك فاد لا يخفى على 


الوری ۰ دفي بافي الك ان سر ی 97 ه یاکل ال ری 3 با ماه رد النه تعالی 1 


1 ای تقس ك الر حمة و الا فسال »› وان في کته es‏ عمال 

ولاه فقر وحاحة أوكسالة و کلال » بدعوه الی‌التأخبر والاهمال " فلا يحصل للعید 

فيحضرته انتظار » ولا يؤد به إلى الطلب والد عوی اضطر ار .کما قال بعش الابرار 
نظم : 

آرباب حاجتیم و ربا سدوال زیست درحضرت کر یم تاضا جه حاجتست 

و کما قلت في جملة قصيدة في مدح مولای الر ضا لق نظم : 


سدوالاز تو جه حاجت که جود دات‌تر | بود تقد م بالذ ات بر وجودس وال 


(۱) الانعام . الایة ٠١٤‏ . 


(۲) حثا حثواً » وحثی حثیا » وتحثأ : التر اب صبه . 


فاك التي ن 
عو 5 
المساله الرابعة فى النبوة 

وفيه مياحث الاول في نبوأة عل ک4 . اعلم إن هذا أل عظيم في الد ين وبه 
بقع الفرق بين المسلم والكفر » فيجب الاعتناء به وإقامة البرهان عليه . ولا طريق في 
إثبات النبوة على الءموم ولا على الخصوص إلا بمقد متین. إحديهما أن النبي ت10 
إدعى رسالة رب العالمين له إلى الخلق كافة » وأظهر المعجزة علىوفق دعواه لغرض 
التصديقله » واثثانية أن كل من صدقه الله فو صادق . و هاتان المقدمتان 
لايقول به ماالا شاعرة › أما الاو لى فلا ن بمتتع أن یفعل‌النه فعلالغر ص م نالا غراض 

أو لغاية من الغايات . فلا يجوز أن يقال : a)‏ تعالى فعل المعجز على بد مد عي 

الر سالة لا لفرض تصدیقه ولا لا جل تصحیح دعواه » بل فعله مجاناً ومثل هذا 
لا يمكن أن يكون حجة للنبي 3096 » لا نا لو شككنا في أن الله تعالی لوفعله 
لغرض‌التتصدیق أو لغيره لم یمکن الاستدلال على صدق مد عي‌النبو ة مع هذا الشك 
فکیف یحصل الجزم بضدقه مع الجزم بأنه لم يفعله لفرض التصدیق وآما الثانية 
فا فاتها لاتم على مذهبهم ؛ لانم يسندون القبائح كلها إلى الله تعالی ویقولون :کل 
من اد عىالنبوة سواءكان محقاً أو مبطلا فان دعواه من فع لاله تعالی وأثره و جميع 
أنواع الشر اد والمعاصي والضلال في العالم من عند الله تعالی » فکیف یصح مم هذا 
أن يعرف آن هذا الذي صد قه صادق في دعواه » فجاز أن يكذبٍ في دعواه ويكون 
هذا الاضلال من اله تعالى كغيره من الا ضاليل التي هو فعلها » فلينظر العاقل هل 
يجوز له أن يصير الى مذهب لا يمكن إثبات نبوة نبي هن الا نبياء البة ولا يمكن 
الجزم بشريعة هن الشرایم ؟ وال تعالى قد قطع أعذار المكلّفين بادسال الر سل 


(ج۲) في ال.بوة (۰۱) 
الحجة عليه تعالى ؟. وأی عذر أعظم من أن يقول العبد لرببه تعالی : تک أضلات 
العالم وخلقت فيهم الش.رور والقبائح » وظهر جماعة خلةت فیهم كذب اد عاء النبوة 
و آخرون ادعوا النبؤة ولم تجعل لنا طريقاً إلى العام بصدقهم »ولا سبيل لذا إلى 
معرفة صحة الشر ایم التی اتوابها » فیلزم انقطاع حجة الله تعالى » وهل يجوز امسام 
آدمن بخشی‌النه تعالی‌وعقابه اد يطلب الخلاص مر اامذاب » المصير الی‌هذا القول نعوذ 
بالل من اله خول في الشبوات « انتهى» . 
أقول : هذا الكلامالمموه الخارج عن طریق المعقول قد ذكره قبل هذا بعينه في 
هسئلة خان الا عمال وقد اجبنا عنه هناك »وا آعاد الكلام في هذا المقام لزمنا 
مؤنة الاءادة في الجواب فنقول ۰ أما المقدمة الاولى من المقد متين اللّتين اد عى 
توق.ف بوت النبوة عليهما وهو أن النبي ادعی الرسالة وأظهر المعجزة على وفق 
دعواه لغرض التصديق له ققد بنا قبل هذا أن غاية اظهار الءمجزة والحكمة 
والمصلحة فيه تصديق اله تعالى النبي فيما ادعاه ‏ وهذا یتوق.ف علىكون [ظهاراله 
المعجزة مشتملا علىالحكمة والمصاحة والفاية . لاعلى اثبات الغرض والعلّة الغائية 
الهو جبة للنقص‌والاحتیاج ؛ فثبت القد مة الاولى على رأى الا شاعزة . وبطل ما أورد 
عليوم ۰ و آما الءقدمة الثانية دهي أن كل منصد قه انه‌تعالی فهو صادق فهذا شبیء 
تثبته الا شاعرة » ويستدلون عليه بالد لائل الحقة الصريحة , ولا يلزم من خلق الله 
تعالی القبائح التي ليست بقبيحة بالنبسة إليه أن يكون كل مدعي للنبوة سواء كان 


(١)النساء‏ .الاية ۱۹6۵ . 


فد أو مبطلا دعواه من الله تمالی > وماذا بريد من ان دءوی المحق والمیطل 
ن الله ۱ إن أداد أنه من خاق الل تعالى ۰ ذلا كلام في هذا ل کل قعل بخلقه 
الله تمالی ۰ وان آراد أنه مرضی من الله تعالی واه يرسل المح والمطل » وهنا 
باطل صریح » فانه تعالی لا برضیلعباده الکفر وال لال (۱) وإنكان بخلةه وتقديره 
كما سمعت هر ار وكل هن بد عي الو وهوميعوث من الله فقد حر ت عادة الله تعالی 
على إظهار المعجزة بيده لتصديقه ولم تتخلّف عادة الله عن هذاء وجرت عادته التي 
خلافیا جارمجرىالمحال العادي بعدم إظرارالءعجزة على يد الکذ اب والحاصل 
أن الا شاعرة يقولون : بعدم وجوب شيىء على اله تعالی . لاانه المالك المطلق » 
ولا يجب عليه شيىء؛ وما ذكره من آنه كيف يعرف أن هذا الذي صدقه صادق في 
دعواه ٠‏ فنقول : بتصديق المعجزة يعرف هذا » و له : يجوز أن يظهر المعجزة على 
بد الكاذب » قلنا: ماذا تريدون من هذ الجواز ۲.الامکان العقلي » فنقول : 
يمكن هذا عقلا ام تريدون أنّه يجوزه العقل بحسب العادة » فنقول : هذا ممتنع 
عادة . ويفيدنا العلم العادي بأن هذا لا يجري في عادة الل تعالی‌کالجزم بأن الجبل 
الفلاني لم يصر الان ذهياً » فلا يازم ماذكر و آما ما اطال من الطامات والترهات 
فنعمل بقوله تعالى واعرض عن الجاهلیی (۲) أنتهى . 
اقول 

آوله : ان تخصيصه لاعادة الكلام بهذا المقام مما لاوجه له . لان جميع هراتب 
كلامه إعادة منه لما نقلها المصناف من كلام أقو امه » غاية الاهر أنه إعادة على 


(۱) كما يشهد له قوله تعالى فى سورة الزمر . الاية ۷ . 


(؟) الاعراف . الاية ۹٩‏ . 
دح۰۲ 


(ج؟( في الذ.بوة 0 


طر :۵2 أعادة ال و اما قصمه ۳ ِ ان زاده ا وهضرة ٠‏ و ثانیا ان" ها ذكره 
ف يان اجاه المقد مة الأولى على رأى الا شاعرة غير موجه » لان المستف 
قاس سره عه.م في الالام وقال لفرض من الا غراض وغاية من الفایات , فيش تمل 
الغاية التي اعترف النشاصب باعتبارها في الا فعال فكيفيصيرذلك جواباً دافعاً لكلام 
المصذف » نعم لوقال ف الجواب : إن الا شمري لاينفيمطلقالذاية لكان متجباً اکذه 
ناف لذلك كما شحنوا )١(‏ به كتبوم » فالقول بالغاية مطلقاً من قبل آلا" شعري لدفع 
الالزام عنهيكون و كالة فضواء ة » و الحاصل أن الا شعري بنفيمطلقالغاية والغرض. 
سواء اخذیمعنی المع الفائية أو الفائدة و المصلحة » وكيف يكون قائلاً بذلك 
تصر بده بنفی أن يكون لافعل جهة محسئة ة أومقيحة في ذاته دفي صفاته اللازمة أو 
الجهات و الاعتبادات كما مر في مبحث الحسن و القبح (۲) » و لو كان قائلا بما 
اعترف به الناصب من قبله لماخفى ذلك على الفاضل التفتازاني من انباعه المتعصيين 
له » ولما قال في مقام الر د عليه من شرحه على شرح المختصر : الحق أن تعليل 
بعض الا فعال سي ما شرعية الا حکام والمصالح ظاهر كايجاب الحدود و الکفادات 
وتحريم المسكرات وما أشبه ذلك . و الننصوص آیضا شاهدة بذلك كقوله تعالى : 
وماخلقت‌الجن والانس الاليهيدون (۳)ومن أ<لى ذ لك کتبناعای بنیاسر اليل 03 


(۱) فمن ذلك ما ذكره فى شرح المواقف (ج ۲ ص 40١‏ ص مصر ) : المقصد النامن 
فى أن أفعال الله تعالى ليست معللة بالاغراض ٠‏ اليه ذهب الاشاعرة و قالوا لايجور 
تعليل آفعاله تعالى بشيىء من الاغراض والعلل الغائية . 

(۲) فى الجزء الاول ص ۳۱ . 

(۳) الذاريات . الاية ١ه‏ . 

(6) المامدة . الآية ۳۲ . 


الاية فلما قضی زيد منها و طراً زو جناکها لكيلا یکون على المق منین )۱( 
الا بة ٠و‏ لهذا يكون القياس ححهة ة إلا عرد شرذهة ۰ و اه وميم دای ا حث 
انتهى كلامه » و بالجملةاو كان النزاع في التعبير عن منشأ الممكم بالغرض و العلة 
الغائية دون المصاحة والغاية كا ذکره‌الاصب لما اضط ذلكالفاضل إلىالمحاكءة 
تس یخی وا لنش ا العلّة الغائيةوالغرض والمصلحة متقاربة في المعنى 
و ار یبا و الررب هن یا الل سس كنار که سس الک رن 
إنما هو لضيق الخناق (۲) لالقصد الانفاق و على التقدیرین فمرحباً بالوفاق . 
وأيضاً الد ليل الذي قاد الا شعري إلى نفی الملل و هو لزوم تأر الرب عن 
شعوره بخلقه كما پنفي التعليل ينفي مراعاته للمصالح أيضاً : فلا وجه لنسبة إنبات 
المصالح في‌الا فعال إليه » وقد ذكرنا هذا الد ليل مع ما فيه في أوايل الكتاب وال 
الموفقلاص واب . و ثالثا أن ما ذكره في توجيه المقد مة المّانة من الردید مردود 
قوله في الق الا ول : لا كلام في هذا . قلنا فيه كلام من وجوه » منها ماهر في 
بحث خلق الا فمال » ومنها أنه إذا كان دعوى المحق و المبطل من خلق الله 
تعالى ولم يكن شيىء من القبائح قبيحاً بالنّسبة إثى اله تعالى (۳) فمن أين يعلمان 


(۱) الاحزاب . الاية ۳۷ . 

)۲( قد مر شرح هذا التعبير فى (ح ۱ س٣٥۲۲‏ ) 

(۳) قال الجرجانی فى شرح قواعد العقائد : اعلم أن النظام من ا اف الى أن 
القبائحلاتصح أن تكون مقدورة یْتعالی وأهلالسنة يوافقونه فی‌هذاالاطلاق .و ان كان 
الخلاف باقيا من حيث المعنى »فان النظام يريد به أنه تعالى غير قادرعلىخلقالجهل 
والكذب و الالم الذى لايكون مسیوقا بحياته ولایکون "مخلوقا بعوض» و أما أهل 
السنة فقد اتفقوا على أنه تعالى قادر على خلق هذهالاشياء موجد لہا . ولكن ایجاده 


لها عبر قبیح اسلا لان االحسن والقبح عنددم لا يتَممان الا نا لخر ع 1 انتهی . مله فده . 


(ج۲) في النموة )14( 


ع a‏ بش ل “eS‏ تن شن هت هیر نو مهم هر وا موم تراهط 


هذا قبيح e‏ ع خلفه اه تعالی في مد ء ي الذبوة ۳۳ اش کت العيد و 
عدن لا نقماه آوحسن مرضی له تعالى ۱ نتبعه » والاعتراف بکونه لابرضی‌لعباده 
الکفر والضلال إنّما يفيد لو كان هناك ما یتمیتزبه عند العقل الكفر و الضّلال عن 
غيره » و اما إذا كانت الا فعال سواسية (۱) في عدم اتصافها بالحسن والقبح الذاتي 
والوسفي والاعتباري كما ذهب إليه الا شمري فكيف يهتدي المكلف إلى أن" ذلك 
المخاوق فيه <حسن مرضي له تعال ی أدقبیح ليس بهرضي له ۰ و أما هاذ کره من التردید 
في الجواز بقو ا ربدون الامكان العقاي الخ " ذفيه من التتمحل (۲) و التمويه ما 
لا یغفی . لا نه جعل الامکان العقلي مقابلا لاتجویز العقلي بحسب العادة » هع 
أن المتقابلين في هذا المقام هما الامکان اامقلي و الامکان العادي » وليت 
شعري ما معنی تجویز العقل بحسب العادة ؟! و بالحملة انا نختار الشق 
الا ول و تقول : المراد الامکان العقلي. بممنی تجویز العقل وقوع الکذب . فيصير 
حاصل دلیل الذدف أنه على تقدير نفى القبح العقلى لايمتنع الكذي عليه تعالی 
امتناعاعقل] > بمعنی ات يجزم العقل بسلب صدوره عنه تعالی . إذلا دلیل على هذا 
الجزم إلا آنه يقبح عقلا صدور القبح عنه , و إذا لم يجزم العقل باب صدورالقبیج 
عنه تعالى فيجوز إظهار المعجزة على يد الكاذب و اذا جو ز العقل ذلكانسد باب 
إثبات الذبوق فلا يثرت نبوة نبي کا الت كن «قده» والحاصل آم 
اذا اعترفوا بجوار إظهارالمعجز le ã‏ یبدا لکلاب و تصدیقه تعالى ا فو جرد الى عوى 
في الجزم بعدمه غير كاف . ضر 2 ایس ببديمي عل لايد هن إثياتة حتی ثرت 
(۱)السواء : العدل والوسط والمستوى »ء والجمم آسواء وسواسی وسواسية و سواسوة 
على غير القياس» ولایغفی أنها من‌الجموع المولدة لا الاصلية المعهودة من‌عصر الجاهلية 
التی یتشد بها فى کلام العرب‌العر باء . 

(۲) :.حل الشبیء : احتال فى طلبه . 


(۱۹۰) في أن الا نبياء ممسومون (te)‏ 


به اة ولا دليل عليه علی طر بقة 5 شعري » اها شرعاً فلعدم ثبوت الشرع 
قبل نبوت الذبوة ‏ و اما عفلا فلفرض أن ليس في الا فعال بكسب ذواتها و صفاتها 
و اعتياراتها مابحسنها أو بقبحها كما زعمه حدّى يستدل به العقل على حالها من 
الحسن و القبح والر ضاو السخط . و اما عادخ فلانها کما مر عبارة عن تكرار 
(تکر ر جح ل ( اهر ه دن غير علاقة عقاية . فلا دري في 0 النبي الا ول بل 
الشاني كما سوق ) بل ر دما لا نفيك 0 ي معجزه ا حا تمالا تیاه ی من 
بعث نیینال ليم من أهل الجاهلي 2 الذي نشأوا في ایام فترة من الر سل ريما لا 
يكون لوم اطلاع علی احوال إلا “نبياءالسا بقين ومعجزاتهم و يفية جر یال العادة فيها 
فكيف يحصل ليم العلم العادي بصدق هد عي النبوة و کذبه . فلا محالة يلزم الافحام 
و 1 باب نات ابو > و قد بما 0 ۵ الد ليل واوذحنا به السميل ان 

ر تموبه ی a‏ ا نعم النظر في | يا فجدٌو نه 
من الزفير و الشهیق و التيتال (۱) المشتبه بالتدقيق وبالله التوفيق ' 


وا ادف دنع درج 


2-5 د "دن ۶ ۴ 
المرحث اشانی داي ان الا تیاه معصو دول ۲۸ ذه.ت الامامية کاف4 الی ان الا نبياء 


(۱) قدمر معنى هذه اللفظة المو لدة فى(الجزءالاول ص4۳۲) فراجم. 
(۲) لايذهب على اللبیب الخبير ان من المسائل المختلف فيها بين فرق المسلمين بل و 
غيرهم مسألة عصمة الانبياء » قال مولينا فخر آل الرسول سيدنا الشريف المرتضى 
ذوالمجدين علم البدى قدس اطيفه و اجزل تذریفه فى كتابه المسمى بتنزيه الانبياء 
(ص ۲ ط تبریز) مالفظه: اختاف الناس فى الانبیاء «ع> فقالت| لشیعه | لامامیه لا يجوز 
علیهم شيىء من المعاصی والذنوب کبیراً كان او صغيراً لاقبل النبوة ولا بعدها . و 
يقولون فى الائمة مثل ذلك وجوز اصحاب الحدیث والحشوية على الانبياء الكبائر 


و منهم من جوزها فى حال النبوة بشرط الامتسرار دون الاعلام » و منهم من‌جوز 
على الاحوال كلها و منعت المعتزلة من وقوع الكبائر والصغائر المستخفةمن الانبياء 
دع»قبل النبوة و فى حالها . و جوزت فیااحالین وقوعمالابتخف من الصفاگر . ثم 
اختلفوا فمنهم من جوز على النبى الاقدام على المعصية الصغيرة على سبيل العمد 
و هنهم من منم ذلك و قال : انهم لايقدمون على الذنوب التى يعلمونها ذنوبا بل 
على سبيل التأویل » فدكى عن النظام و جعفر بن مبشر ( بشر خ ل) و جماعة ممن 
تبعهما : ان ذنو بهم لاتکون الاعلی‌سبیل الهو والغفلة و انهم مؤاخذون بذلكو ان كان 
موضوعا عن اممهم بقوة معرفتهم و علو مرتبتهم و جوزوا كلهم و من قدمنا ذکرهم‌من 
الحشوية و اصحاب الحديث على الائمةالكبائر والصفائر الا انهم يقولون : ان بوقوع 
الكبيرة من الامام تفسد امامته و يجب عزله والاستبدال به واعلم أن الخلاف بيننا و 
بين لمعتز لة فى تجو يزهم الصغائر على الانبياء علیهم | لسلام يكاد يسقط عندالتحقیق لانهم 
انمايجوزون من الذنوب مالایستقر له استحقاق عقاب وانما يكون حظه تنقيصالثواب 
على اختلافهم أيضا فى ذلك لان أبا على الجبائى يقول : ان الصفير يسقط عقابه بغير 
مواز نه » فكانهم معترفون بانه لايقع منهم مايستحقون به الذم والعقاب وهذه موافقة 
للشيعة فى المعنى لان الشيعة انما تنفی عن‌الانبیاء علیهم‌السلام جميع المعاصى من حيث 
كان كل شيىء منها يستدق به فاعله الذموالعقاب لان الاحباط باطل عندهم واذا بطل 
الاحباط فلا معصية الا و یستدق فاعلپا الذم والعقاب فاذا كان استحقاق الذنب والعقاب 
منفيا عنالانبياء «ع» وجب ان ينفى عنهم سائر الذنوب و يصير الغلاف بينالشيعة و 
المعتزلة متماقاً بالاحباط فاذا بطل الاحباط فلابد من الاتفان على ان شیتأمن المعاصى 
لايقم من الانبياء «ع> من حيث يلزمهم استحقاق الذم والءقاب لكنه يجوزان نتكلم فى 
هذه المسئلة على سبيل التقدير فافرض ان الامر فى الصغاير والكبائر على ماتقوله 


الممتزلة و متى فرضنا ذلك لم نجوز أيضا عليهم الصغائر لما سنذ کره و نبينه 
انشاءامه تعالى . 


المة) في أنالا نيا ممص ومون )ج( 
العمد والنسيان وعن كل رذيلة ومنقصة » وما يدل على الخس.ة والضعة . وخالفت 
أهل السسّنة كافة )١(‏ في ذلك و جو زوا عليوم المعاصي وبعضهم () جو زوا الكفر 

عليوم قبل الذموة وبعدها وحو زوا عليمم السو (۳) والغاط )٤(‏ و نسبوا (۵) رسول 


(۱) فانهم اتفقوا على صدور المعصية عن الانبياء و ان اختلفوا فى انحائه كما يستفاد 
من المواقف (ج۲ ص .)4۲٩‏ 

(۲) وهم الازارقة . 

(۳) حيث ذهبوا كافة الى صدورالصغائر عن الانبياء سهواً . 

)٤(‏ السو زوال!اصورة من النفس بحيث تمکن منملاحظتها منغير تجشم ادراك جديد 
و النسیان زوال الصورة عن‌النفس بحيث لايتمكن من الءلاحظة و یحتاج الىالادراك 
الجديد » وبعبارة اخرىهو زوالالصورةعن الخزانة أيضا فالسهو حالة متوسطة بين 
الادراك و ايان . و عرفوا الغلط بانه خلاف الواقم. سواء كان عن عمد أو سو . 
و قال فى فروق اللغات : ان السهو والغفلة عبارة عن عدم التفطن للشيىء و عدم 
عقليته بالفعل سواء بقيت صورته اومعناه فى الخيال اوالذ کراوانبحت عن احدهما وهی 
اعم‌من‌النسیان » لانه عبارة عن الغفلة عن الشيىء مع| نمحاء صورته او معناه عن‌الخیال 
والذكر بالكلية و لذلك يحتاج الناسى الى تجشم كسب جديد و كلفة فى تحصیله 
ثانيا انتهى . 

(5) روى فى مجمم الزوائد ( جلاص ۱۱۵ ط مصر) عن ابن عباس فيما بحب سعيدبن 
جبير انالنبى صلىالله عليه وسلم كان بمكة فقرأ سورة والنجم حتى انتهى الى (افرأيتم 
اللات والعزى و مناة الثالثة الاخرى)فجرى على لسانه : تلك| لغرا نيق العلى الشفاعةمنهم 
تر تجىءقال: فسمع بذلك مشر كوا أهلمكة فروا بذ لك فا شتد على ر سو لاش صلی النهعليه و سلم 
فانز[الله تبارك و تعالى : و ما أرسلنا من قبلك من رسول ولانبى الا اذا تمنى ألقى 
الشيطان فى امنيته فينسخ الله مايلقى الشيطان ثم یحکم ان آیاته. رواه البزاز والطبرانی 
و زادالى قوله (عذاب يوم عقيم) يوم بدر . 


ال بو إلى امو في‌القر أن ( القرائة خ ل ) بما بوجب الكفرفقالوا : إنه لج 
صلّی يوماً الصبح وقرء في سورة النجم عند قوله تعالى ۰ افرايتم! للاتو العزىو مناة 
الثاللة الاخرى (۱) : تلك الغرانيق (۲) العلى منهاالشفاعه تر تجی‌دهذا اعتراف 
منه بان تلاك الا صنام ترتجى الشفاعة منهم نعوذ بالله من هذه المقالة التي نسب 
النبي 18 إليبا دهي :وجب الشرك » فما عذرهم غدا عند رول الله 20782 و قد 
قتل جماعة كثيرة من أهله وأقاربه عایعبادةالا صنام » ولم يأخذه فيالله لومة لام(۳) 
وينسب إليه هذا القول الموجب للكفروالشرك وهوفىهقام إرشاد العام (العالم خل ) 
وهل هذا إلا ابلغ انواع الضلال و كيف يجامع هذا قوله تعالى : لثلا یکون‌للناس 
على الله حجة بعد لرسل(4؟) وهل أباغ من هذه الحجة و هو أن يقول العيد : إنك 
أرسات إلينا رسولا يدعو إلى الشرك و الکفر وتعظيم الا صنام وعبادتهاء ولا دیب 


أن القائلين بهذه المقالة صدق عليومقوله تعالى : وماقدروا الله حى ودره (o)‏ انتهی ۰ 
قال| لناصد 20 


أقول . ان آهل الملل والشرايع بأجمعهم اخ على و جوب عصمه الا نبياء عن 
تعمد الكذب فيما دل الءعجز القاطع على صدقهم فيه کدعوی الر سالة وما يبلغونه 


(۱) هذه الثلائة هی‌اصنام كانت لهم ‏ والثالثئة الاخرى صفتان للمناة"و فائدتهاالتأ کید 
كقوله تعالى : يطير بجناحيه والاخرى من‌التأخر فىالرتبة . 

(۲) الغر نيق بضم الغين و فتح‌الراء : من طيرالماء طويل العنق . والجمم الغرانيق و 
الغرانق والذر انقة . 

(۳) اقتباس من قوله تعالى فىسورة المائدة الاية 4ه . 

() النساء . الاية ٠١١‏ . 

(ه) الانعام ٠‏ الاية ٩۱‏ . 


۰ 2 ۲( في أن الا نبياء معصومول (۲) 


( فيما ببلغو نه ع لاون له تا ى إلى الخلائق . إذ لو جاز عايوم التقو ل والافتراه 
فيذلك عقلا. لاد ی إلى إبطال دلالة المعجزة وهو محال » وفي جواز »دور الكذب 

عنمم عنهم فيما ذكر على سبيل السمو والاسیان خلاف » قمئعه الاستاذ 5 اسحاق (۱) 
وكثير من الا لم الا علام لدلالةالمعجزةعلی‌صدقیم في الا“ حکام. فلو جاز الخلفنی 
ذلك لكان نقضاً لدلالة المعجزة » وهو ممتنع » وأه) سائر الذ نوب فهي اما کفر 
أ غيره » أه.ا الکفر فأجمعت الأهة )١(‏ على عصمتهم منه قبل النيوة وبعدها . ولا 
خلافلا حده‌نيم‌في ذلك وجو ز الشيعةللا نبیاء إظهار الکفر تقةءندخوف البلاك , 
وذلك باطل قطعاً . لا نه يفضي إلى إخفاء الداعوة بالكلييّة وترك تبلیغ الر سالة. 
إذ ادلی الا وقات بالنقية وقت الد عوة لاضعف وكثرة المخالفین » | نظر إلى هلاه 
المتصلفین (۳) يجو زون إظهار الکفر على الا نبياء للتقيّة وحفظ آرداحهم وترك 
حقوق اله نم بشنمون على أهل السنة 9 بجو زون ال ہو على الا" تا عليهم 
السلام ؛ وأما الصغائر والكبائر کل منهمااها أن يصدرعمداً واما أن يصدر سهواً ء 


(۱) قدمرت ترجمته‌فی ۱۱ ص١١٠)‏ 

(۲) قال فى الموانف (ح۲ صة؟4 ط مصر): اما الکفر فاج.عت الامةعلى عصمتهم منه 
غير أن الاز ارقة من‌الخوارج جوزوا علیپم الذنب و کل ذنب عندهم کفر » و قال فى 
الشرح بل يحكى عنهم أنهم قالوا : بجواز بعثة نبی علمالله تعالی أنه يكفر بعد نبوته . 
و لایخفی على الفطن العارف بأساليب الکلام أن التعبير بالاجماع‌فی کلام ابن‌روز بهان 
تبعأ للبواقف لم یقم فى محله مم هذاالاستثناه ‏ والاجماع الذي هوالاصل لهم 
وهم الاصل له هو اتفان الكل بحيث يقدح فيه مخالفة طائفة من المسلمين › اللهم الاأن 
يذهبوا الى خروح الازارقة من صف المسلمین و ان انتحلوا الى الاسلام كما هو 
المختار لدينا معاشر الشيعة » لكنهم لم یتفوهوا بذلك ولم أقفعلى من قال أومالاليه. 
(۳) التصلف : التملق . 


أما الكبائر فمنعه الجمپود .من المحققن . والا کثر على انه همتنم سما قال 

عه 4 4 - 2 2 
القاضى )١(‏ والمحققون من الا شاعرة : إن العصمة فيما وراه التبليغ غير واحية 
قلا إذلادلالة للمعجزة عليه » فامتناع الکباثرمنهم عمدا يستفاد من‌السمع و إجماع 
الام مه ول ظوور المخالفين في ذلك › واما صدورها يوا أو على صميل الخطأ 
في التأويل ؛ فالمختار عدم دوازه . وأما الصغائرعمداً فجو أزها الجمهود 2 اما دموا 
فپو حائز اتفاقا بان أكثر أصحاينا واکثر المعتز (4 إل الصة ۳ | مس4 كسرقة 
حبة أو لقمة متا پنسب فاعله إلى الد نائة والخسة والرذالة ء وقالت الشيمة : لا 
بجوزعلیهم صغيرة ولا كبيرة لاعمدا ولا سمواً ولا خطأ قش التأويل ۰ وهم مبر ون عنها 
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قبل الوحی فکیف بعد الوحی ۰ ودایل الاشاءرة على وجوب عصمة الا نبياء من 
الكبائر ا غا من وجوه 7 2نجن ۵ کل بعص ال دلة ۷ للاحتجاج بو على 
الخصم »لاه موافق في هذه المسألة ' بل ارفع افتر اه على الا شاعرة في تجويز 
الکباثرعلی‌الا نبياء الاول أو صدرعنمم ذنب لحرم اتسباعهم ما صدر عنهم » ضرورة 
أنه بحرم ارتکاب الذ نب ۰ واتباعوم واحب الماع عليه ۰ ولقو له تعالی: ان کاتم 
تبون الله فاتبعو ا ی يحببكم الله(۲) ٠‏ و هذا الد ليل يوجب دجوب عصءتوم عن 
الصغائروالك مائر» وات شاعرة ووه موافةة للأشيعة › .فعلم أن ال شاعرة بو فقو نیم 
في وجوب عصمةالا نبياء من‌الصفاگر والكبائر ٠‏ لكن في الصغائر تجويز عقلى لدليل 
عر كما سياتي في تحقوق العصمة الثانى لو أذنبوا الردات شهادتهم ٠‏ أذ لا شهادة 
للفاسق بالاجماع › واللة رم باطل بالاجماع 5 ۹ ن ما لا شل شهادنه في القليل 
الز ال من متاع الد نیا كيف تسمع شهادته في‌الد ين القیم إلى يوم القيامة » وهذا 


(۱) هو آبوبکر الباقلانی صاحب کتاب الت.هيد و قد تقدمت ترجمته( ج۱ ص ۲:۷ ) 
فراجم 


(۲) آل عمران ٠‏ الاية ۳۱. 


)۲ 5 ۲( في أن 2 نمياء معء‌صومونل (ج؟) 


الد ليل يدل على وجوب عصمتهم ه نالكبائر والاصرار على ااص‌فائر لا نما توجب 
الرد لا نفس صدور الصغيرة > الثااث إن صدر عابم ذب وجب زجرهم واتعنيفوم 
لعموم وجوب الا مربالمعروف والذهى عن المنكر وايذائهم حر ام إجماعاً » وایضا 
لوأذنبوا لدخلوا تحت‌قوله تعالی: ومن يعص الله و رسوله فان له نار جهنم (۱) 
وتحت قوله تعالى : الا لعنه الله على ااظالمین (۲) ۰ دتحت قوله تعالى لوه 
ومذصة : ام تقولون مالا تفعلون د قوله تعالى : اتأمرون الناس بالبر 
وتنسون انفسكم (۳) فيازم کونمم موعدين بعذاب جهنم وملعونين وهذهومين » و کل 
ذلك باطل إجماءا . وهذا الد ليل أيضًا يدل على عصمتهم هنكل الذ نوب » وغيرها 
من الد لائل التي ذكرها الامام الر ازي (4) » والغرض أن كل ما ذكرهذا الرجل 
هما يتردّب على ذنوب ال" یاه م ن ازد إبطال حچ 2 ال تعالی فمذهبالا شاعرة 
برکه عنه . وهم د کروا هذه الد لاءل . وأما تجويز الصغائرالتي لا تدل علىالخسة . 
فلا ن الصغيرة ا عقو ة عن مجتنب الكبائر ؛و اللي بشر ولا يبعد من 
البشردقوع هذا“ 3 اعلم آن" تحقيق هذا المبحث بر < جع إلى تحقيق معنى العصمة » 
وهي عندالا شاعرة على ما يقتضيه أصلهم هن استناد الا شياء كلها إلى الفاعل المختار 
إبتداء أن لا يخلق الله فيهم ذنبا» فعلى هذا تکون الا نبياء معصومين من الكفر 
و الكبائر والصغائر الد الة على الخسءة والرذالة »و أما غيرها من الصغائرفائهم 
يقولون : لاتجب‌عصمتهم عنها لا نها معفوعنها بنص الكتاب من تارك الكبيرة : 
ان الذين يجتنبون کباثر الاثم والفواحش الااللمم ان د بكواسع المغفرة 
۹ الجن . الایه ۲۳ . 
(۲) هود . الاية ۱۸ . 
(۳) البقرة ٠‏ الاية٤٤.‏ 
)٤(‏ قدمرت ترجمته‌فی (ج۱ ص١١١).‏ 


هو اءلم بكم اذ انشأكم من الارض و اذ انتم اجنة فى بطون اءهاتكم فلا 

تز کو! انفسکم‌هو اعام بمن اتقى )١(‏ دلت الآية على أن" مجتنب الكبيرة 
و الفاحشة معفو عنه ما صدر من الصغائر عنه . وفي الا ية إشادة إلى أن الانسان 
لما خلق من الا دض ونشأ منهافلا بخلوعر الكدورات الترابية الستي 206 
والغفلة فکان بعض الذنوب بصدر بحسب هقتضی الطبع .و لا ام يكن خلاف مالكة 
العصمة فلامؤاخذةبه » و أما العصمةءند الحکماء فبىملكة تمن عالفجور »> وتحصل 
هذه ابتداء بالعلم بمثالب (۲) المعاصي ومناقب الطاعات وتا كد في الا نبياء بتتايم 
الوحى إليهه بالا وامر الد اعبة ٍلی‌ماينيفي والذواهيالز اجرةعم. الاينبغي» ولااعتراض 
على ما بصدرتنوم هن الصغائر هو ]| أوعمداً عند من بجو ز ەە ھا من ار ك الا و لى 
والا فضل » فانها لاتمنم العصمة التي‌هی‌الملكة (۳) فان الص.فات النفسانية تکون 
في ابتداء حصولها أحوالا(4) ثم تصير ملکات بالتدریج تم إن الا نبیاه مکلفون بترك 
ال نوب مثابون به » و لوكان الذ نب ممتنعاً عنهم لما كان الا مر كذلك إذلاتكليف 
بترك الممتنع ولاتواب عليه . و ایض فقوله : قل انما انابشرمثاكم بوحی الى (۰) 
يدل على هما ثلتهم لسائر الناس فیما برجم الی‌البشرية والامتیاز بالوحی لا غير » 
فلا يمتنع صدور الذ نب عنهم كما في سائر البثرهذا حقيقة مذهب الا شاعرة » دمن 


(۱) النجم . الاية ۳۲ . 

(۲) المثالب جمم المثلبة» العیب 

(۳) كيفية نفسانية راسخة حاصلة من كثرة الممارسة بشيىء» و مزيلها المداومة على 
خلافها » و لپا انقسامات باعتبارات ليس المجال متسما لذكرها 

)( العال کف شات فيد بر ضعة .ونيا أيضاً اقسامات كما يظهر لمنراجم كتب 
الفلسفة والکلام . 


(ه) الکپف» الایة۱۱۰ ۰ 


(۲۰۶) في آن الا نبياء متسر مون (ج) 


امل ذه علم اه الحو لحق الصريح المطايق للعقل وانقل ٠‏ وكل ما ذكر ه هذا الر جل 
على سبيل التشنیم فلا بأني عليوم كلما علمته مجملا وستعله) منصلاً عند أقواله . و 
ما ذكره من قصة سورة النجم وقراءة النبي ليع مالم يكن من القر آن فهذا أمر لم 
يذكر في الصحاح بل هومذ كورفي بءض التفاسير . وذكروا أن النبی للع ٤ا‏ اشتد 
عليه اعتراض قومه عن دينه تمنى أن يأنيه من الله تعالی ماینقر ب إليهم و يستميل 
قلوبوم » فأنزل الله عليه سودة النجم و لا اشتفل بقرانتها قرأ بعد قوله تعالى أفرأيتم 
اللاتوالعر ىوبطناةالثالنةالاخر ىتاك الفر انیق العلىهنهاالشفاعةتر: نجی» فلما-معدقريش 

فر حوا هی ۳ قدذکر آ لبتنا بأحسر ال 1 رفاتاه‌جبرئبل (۱) بعذما أمسىوقاللهتلوت 
على الا مالم نله عليك . فحزن النبي و لذلاك حزناً شدیدا و خاف من اه 
خوفاً عظيماً » فنزل لتسليته : وما أرسلنا من قبلك من رسول الا ية (۲) هذا ماذكره 
بمض‌المفسترین و استدل به من جو زالكبائر على الا نبياء؛ والا شاعرة أجابوا عن 
هذا بأنّه على تقدير حمل التمني على ا'قرائة هوأن.ه من إلقاء الشیطان يمني أن 
الث يطان قرأ هذه الا ية المنقولة وخلط صوته بصوت الذبي حتىظن أده يقلا قرأهاء 
قالت الا شاعرة : و إن لم يكن من إلقاء الشیطان بل كان الشّبي صلی‌النه عليه قارب 
لپا كان ذلك كفراً صادراً عنه ولیس بجائز إجماعاً » و أيضاً دیما كان ما ذكر 
المبارة قر آنا وتتكون الاشارة بتلك الغرانيق إلى الملائكة فنسخ تلادتها للايوام 0 
:)نات Ia‏ و جبرعل » وسمویل و جهراعل و خزعال » و 
طربال » و جبریل» وجيريل بفتح الیاء». و جبرییل » و جيرينء و ااجبار 
بالتغفیف فاللفظة من باب ( فالعبوابه ) عند آهل الادب » أى کیفما تلفظت ام 
يكن لحنا ولاغلط . 
)۲( الانبیاء . الایه ۰۲۵ 
(۳) الايهام فی‌الاصطلاح هو أن يطلق لفظ له معنيان قريب وبعيد يراد به البعید » و 
بپذاالمعنی بر ادف التورية کمانس عليه آر باب البلاغة . 
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ومن قرأ سورة النجم وتأمل في ۳۳۳ بت هذه الكلمات لا اشم وقوعها 
بعد ذ کر الا صذام ولا رادي ولا يمكن للبليغ أن يتفواه بها في مدح الا صنام عند 
ذكر مذ متها . نعم يلتثم ذكرها عند ذكرالملائكة وهو قوله تعالی : و کم هن ملك 
فى السماوات لا تغنی دفاعتهم شيئا الا من بعد ان یاذن الله لمن یشاء 
و یرضی(۱) فییپنامایناسب أن تقرأ تلك الفرانیق العلی دأن شفاعتهن لتر تجی» فعلم 
أنه لو صح هذا لكان في دصف الملائكة ثم نسخ للایهام (۲) أو لغيره وال آعل . 
هذه اجوبة الاشاعرة › فعلم أن ما اعتر ض عليهم هذاالر جل فهو من بابمفترياته 
و آما المغاربة (۳).فهم يمنعون صح.ة هذا عن أصله ‏ و ذكرالشيخ الامام القاضي 
أبوالفضلعوسى بنعياش اليحصبي المغربي (4) في كتاب الش.فا (ه) بتعريف حقوق 
المسطفى لبح : إن هذا منالمفتريات وعلق بها الملاحدة (3) ولا أصل له »وبالغ 
في هذا كل المبالغة انتهى . 


افوا 


توحه عليه وجوه من الكلام و ضروب هن الملام اما او لا فلان" فوله : فمنعه 


(۱) النجم» الاية ۰۲۰ 
)۲ قدمر معناه! لمصطلح ۰ 


(۳) جممالمغربى ارید بهم محذئو بلاد الاندلس و افريقيا و غیرهما من آقطارالمفرب 
وهم كابن حزم والقضاعی والطفیلی والقرطبی والطلیطلی و خلق لایحصون ٠‏ 

(4) قدمرت‌ترجمته‌فی اوائل‌هذاالجزه وستأتی 

)٥(‏ ذ کره فىالشفاء (ج۲ ص ۱۱۷ المطبوع بالاستانة فی‌المطبعة العثمانیة) فى فصل 
عنونه بقوله: وقد توجهت علینا فراجم* 

(7) قدمرالمراد بهم فی‌اوائل هذاالجزء . 


7( فی‌آن الا نبياء معصومون (ج۲) 
الاستاذ أبو اسحاق وكثير من الا “كمة الااعلام لا يخاو عن نمويه إذ جو زه آذه القاشي ‏ 
أبوبكر كما ذكر في‌المواقف وهو من أعلام الا شاعرة ۰ واما ثانياً فلاان دعواه 
الاجماع علىعصمة الا نياء منالكفر قبل النبوة وبعدها كاذبة .لان ابنفورك(١)‏ 
من الا "شاعرة مخالف في ذلك وجو ز بعثة من كان کافراً » يدل عليه أيضاً ماسنذكره 
من کلام الفزالي (۲) في المنخول » وقال بعض الحشوية بة : إن نبینا ل4 كان كذلك 
لقوله تعالی ووجدك ضالا فهدى (۳) وهو غلط إذ الضلال هیهناعدم‌الر شد فیما یتعلق 
بالاهور الشرعية قبل البعثه . واما ثالاً ] فلان" ماد کره من أنه حورالشیعة اظهاد 
الكفر تقية شيىء ذكره صاحب المواقف و هو فرية بلا مرية وقد خاب من افترى » 
يدل على ذلك كلام الفاضل البدخشي الحنفي (4) في بحث الا فمال من شرح 
(۱) هو محمدبن الحسن (الحسين خ ل) بن فورك ابو بكر الاصبهانى الاصولی المتكلم 
النحوى الاديب» له كتب هنها كتاب مشكل الحديث وقد طبع بعضه بالهند و غيره من 
الاثار فی‌الفقه و اصوله والكلام والادب نقلالمحدث القمى فی‌ ص۸٣۳‏ من كتابالكنى 
كلاما له. وهو أنه كان يقول: شفل العيال نتيجة متابعة الشهوة بالحلال فماظنك بقضية 
شهوة الحرام توفی مسموما سنة 405 وقيل 457» والاول آقرب الى الصحة » و قل 
نعشه الى بلدة نيسابور ودفن فىمحلة الحيرة من محلاتها الكبيرة٠‏ 
(۲) قدمرت ترجمته (ح۱ ص40 )١‏ و کتابه المنغول مطبو عمعروف ۰ 

(۳) الضحی. الاية ۷. 

)٤(‏ هوالعلامة الشيخ نظام! لدین الحنفی البدخشی, قال الولامة السیدعبدالحی الحسینی 
فى کتاب نزهة الخواطر (حع ص۳۸۱) مالفظه : الشیخ نظام‌الدین الحنفی البدخشی 
(نواب غازیغان) كان من نسل الحسن بن أبى الحسن البصری؛ و لد بخراسان و قرء 
العلم على مولانا محمد سمید؛ والعلامة عصام الدين ابراهيم الاسفرائينى و على غيرهما 
من الاسانذة و تلقن الذ کر عن الشيخ حسين الخوارزمى» وقدم الهند سنه اثنتينوثمانين 


(ج۲) في أن الا نبیاه معصومون 0 
منهاج الاصول حيث قال : الا کثر من المحققين على أنه لا يتاع ie‏ قبل الابو ة 
ذنب من كبيرة أو صغيرة خلافاً للر وافض (۱) مطلقاً وللمعتزاة في الكبائر ولا خلاف 
لا حدفي امتناع الكفرعليهم إلا الفضیلیة(۲) منالخوارج بناءاً على أصلهم من أن کل 
ممصية كفر وقد قال تعالى و عصى آدم ربه (۳) جوز البعض عليهم عند خوف تلف 

و تسعمأة » فتقرب الى اكبر شاه التيمورىء فلقبه بغازى خان وأدناهو أهله للعناية و 
القبول وولاه الاعمال الجليلت وقال البدایونی هوالذى اخترع السجدة للسلطانتحية 
له وابنه أعلم» له مصنفات عديدة مذها حاشية بسيطة على شرح المقاید. و رسالة فى 
اثبات الكلام و ايمان| لتحقيق والتصديق 
مات سنة ٩٩۳‏ بارض (اوده) وله سبعون سنة انتهى. 
اقول: وله كتابفىالفقه و آخرفی‌الکلام كبير وهو غير ذينك الكتابين المذكورين بعيد 
هذا » و (اوده) محل معروف بالهند ( وصوبة مشهورة) والعجب أن ترجمة هذا الرجل 
لم تذ کر فى المعاجم فكم أتعبنا أنفسنا فى الوقوف على ترجمتهحتى عثر نا فى النزهة » 
ثم هو غير البدخشى من علماء القوم و عرفائهم فى المأة الحادية عشر وغير البدخشى 
من علمائهم فى المأة السادسة و غيرالبدخشى منهم فىالمأة السابعة فلاتغفل 
(۱) اشتهر التعبير بهذه الكلمة فى كتب القوم و انديتهم عنالامامية »و أول من تفوه 
بها فى حقأه سابنا هم |ازيديةالتودىءن فرق ااشيءة» و قالوا : ان الامامية رفضوا 
زيداً أى تر كوه» ثم سرى الى العامة و عبروا بالروافض عنهم لرفضهم الذين تقمصوا 
الخلافة و أخروا أميرالؤمنين سلاماللهعليهعن حقه المسلمالمنصوص علیه» فاطلاق الزيدية 
الكلمة يغايراطلاق القوم فلاتغفل. 

(۲) الفضيلية فرقة من الازارقة » , وهم من الخوارج كما نص عليه الرازى فى 
از بعينه طبع حیدر آباد.و ضبط محثى الار بعين الفضلية وقال انهم اتباع فضل بن 
عبدایه والمشهور ماذ کر نا أولا فتامل . 

(۳) طه . الاية ۱۲۱ , 


AI‏ ۰( في أن الا نبياء معصومومول (ج۲) 


الميجة ا اظهار الكفر و آما بعد النبوة فالاجماع على عصمتومٍ عن تعمد الكذب 
في الا حکام لدلالة المعجزة على صدقهم . و أما الكذب غلطا فجوزه القاضي د منعه 
الباقون الخ وقد عام من هذا آمران احدهما أن من جو ز إظهارالكفر علىالا نبياء 
خوفاً حجان ی غير الشيعة و الا لصر ح 0 كما قال سابتقا خلافاً للروافض 
وثانيهما آن من جو ز ذلك إنما جو زه قبل النبوة ده ی جره عليه 6 
ذكره الناصب من أن ذلك يفضى إلى إخفاء الدعوة بالكلية و ناهيك (۲) في ذلك أن 
الامامية قالوا إن إظهار التبري عن الا أئمة عليهم السلام في مقام الت.قية حرام. 
واستدلوا عليه بقول أمىرالمۇەنن 4 : أا السب" فسبوني فانه لي ز كاة ولكم 
نجاة و اما البرائة فمد وا الا عناق (۳) ومنالبين أنبم! اذا ميجو زوا لا أنقسيم الشعيقة 
|ظهار البراءة عن آئمتهم تقية فکیف يجو زون اظپارالکفر للا نبياء والا مية علیهم 
السلام مع تأيدهم بالنفوس القوية القدسية والقوى الر بانية ثم لا يخفى ما في كلام 
الناصب من سماجة تکرار قوله : يفضي إلى إخفاء الدعوة بالكلية من غبرطائل أصلا 


س ° 6 ل ۰ 8 
و اما رابعاً فلان مسا ذکره بقولسه: واهاالكبائر فمنعه الجمپ‌ود 


(۱) الدم » دم‌القلب, الروح ٠‏ 

(۲) فىالقاموس : ناهيك من رجل و نپاك منه بمعنى حسب. 

69 وفى نهج البلاغة : من كلام له عليهالسلام لاصحابه : أما انه سيظهر عليكم بعدی 
ر جل رحب البل‌وم منه حق‌البطن » با کل مایجد فاقتلوه و لن‌تقتلوه » ألا وانه سیأمر کم 
بسبی والبرائة منی » آما السب فسبو نی‌فانه لىزكاة و لکم‌نجات و آماالبر الفلا تتبر آوا 
منى ۰ فانى و لدت علىالفطرة وسبقت الىالايمان واليجرة . وقال ابن أب الحديه فى 
شرح النهج (ج ٤‏ منالمجلد الاول ص ۳۷6 ط مصر) : اما الاماميةفتروى عنه<ع>انه 
قال : اذا عرضتم علی‌البر اه منا فمدوا الاعنان ء ويقولون لايجوز التبرى عنهم* 

دج 6۱۳ 


2 في آن" الو نمیا معصو مول ٠ ٩‏ «( 


مال (۰)۱ مر ۵22 بان" المدقةين م اا موا ذالك 0 ي زهان : 1 ef‏ لاق له 
فظہر الفاوت بان مذهبهم و ەدەپ الشسيعة ماوت ماين ال رص و ال تا 0 وود 
صر ح في المواقف دو شرءتهة بما ذکرناه حہث وفع ہما ۹ على ما هوالمختار عندنا 
وهو ان" الا نبياء في رمان نبو تهم معصومون عن الكبائر Lilla‏ و عن الصفائر عدا 
وجوه ( الاول ) إلى آخره. و الظاهر أتيم إنما جوزوا ذلك على الا نبیاه ليدفموا 
استبعاد خلافة علفائيم الثلائة مع سبق كفرهم ٠‏ فكيف يرجم محققوهم عن ذلك . 
و اما خاهساً فلان قو له : فامتناع الکباگرمنوم عمدا مستفاد ه ن‌السمع واجماء 
الامة ول ظوور الموضالفين في ذلك لا بدفم ۵۳ ۳ 2 أل ف عدوم ۹ ن TT‏ 
في ذلك إنماهم دماءة ون امل السئة £ الجماءة ¢ قير جع و باله ۳ جه يدهم 6 
و اما سادساً فلان قوله : و نحن نذكر بهض الا دلة لا للاحتجاح بها على الخدم 
لا نه موافق في هذه المسألة ‏ مدخول بأن الا شاعرة لمرواققوا الخصم من المعتزلة 
والامامية إلا فيمابعدالدبوة ' و ها قباها فقد قلالا شاعرة : بجواز صدور الكبائر 


(۱) وممن وافقنا منالمعدودين من أكابر اهل‌السنة فى الحكم بمصمة الانبياء قبل البعنة 
وبعدها الشيخ الفاضل الموحد ابن العربى فى كتابه المسمی بالفتوحات المكية؛ و ذلك 
لانه حکم بعصمة عموم آل‌النبی(ص))من الائمة الاننىعدر وغيرهممن السادات بل حكم 
بعصمة سلمان الفارسى رضىالله عنه و آولاده ولدخوله فىأهلاابيت بمقتضی الحديث 
المشهور» فيكون مراده بعصامة من عدا ائه (ع) من <مله الا ل‌عصمتمم مناول العمر 
الى آخره اذلامجال هيبنا للتخصيص بءاقبل البعثة وبعدها او بماقبل الاماءة وبعدهاء و 
من البين أن حكمه بعصمة من‌عداالانبیاه‌علیهم| اسلامو الائمة‌علیهم| لسلام فی‌جمیم| اءمر بستلزم 
حكمه بعصهتهم على هذ اا لو ج4 عار بق‌آو ا ی ؛ و ود ذ کر ۳ كلام الث م وهذا ااباب‌فی ثُ م 
سیجی ۰ من کلام المصئف فى توضیح الاية الثانية والعذردن فيمناقب أميرالءؤمنين () 


(۲۱۰) في أن الا نبیاه معصوهون (ج۲) 


مني دون :ال الشيعة ال کمامر اي كازقة بهذا أيضاً تموبه وتلييس کمالایخفی 
و کذا الكلام فيما ذكره عند تقريرالد ليل الا ول بقوله : فعلم أن الا شاعرةيوافقون 
في وجوب عصمة الا نبياء من الصغائر والكبائر الخ .و الحاصل أن الدلائلالتى 
ذكرها إننما استداوا بها على وجوب عصمة الا نبياء عن الكبائر و الصفاگر بعدالبعئة 
وهذا هوالذي ادعاء الا شاعرة كما صرح به السيد (۱) قداس سره في هذا المقام 
في شرح المواقف وفخر الد , بن ال ازي في تفسيرسورة بوسف ا حيث قال : المعتبر 
عندنا عصمة الا" نبياء في وقت <صول الذبوة فشا قبأها فذلك غير داجب انتهی ؛ 
فماذ كره الناصب من هوافقة الا شاعر ة هع الامامية والمعتزلة في ذلك 
لا يسح عا ی اطلافه » و ا ها بعد ی ار رفن 

و ما ذ کره من آن ب ة تجويز الكبائر إلى الا شاعرة افتر اه لایصح مطلقاً إذالتجويز 
منهم داقع قبل البعثة و بعدها كما دل عليه کلام المواقف » (۲) على أنّه قد هدم 
صاحبالمواقف دعوىالعصمة عن| سه (۳) حيث قال عند منم عصمة فاطمةالمعصومة 
عليها السلام : إن قوله ليو بضعة مني مجاز لا حقيقة حقيقة فلا يلزم عصمتها . وايضا 
ءصمه النبي ال تقد م ما فيه انتهى . و قد سبقه في ذلك الغزالي بل القاضي 
ابوبکر (4) » قال الغزالي () في بحث آفعال اار سول من کتابه الموسوم بالمنخول 
في الاصول » و المختار ما ذكره القاضي : و هواأنه لابجب عقلاً ععتهم إذلايبتبان 
( یثبت خ ل ) استحالة وقوعه بضرورة المقل ولابنظره › و ليس هو مناقضا لمدلول 


(۱) قد‌رت ترجمته فى آوائل هذا الجزء . 

(۲) نی الجلد الثانی من‌المواقف (س 454 ط مصر). 
(۳) الاس بتثليث الهمزة : الاساس 

۰۱۷۲ قدمرت ترجمته فی(ج ۱ ص‎ )٤( 

(0) قدمرت ترجمته‌فی(ح ۱ ص .)١558‏ 


2 في أن ال نبياء مصوموت . (۲۱۱) 


المعجزة .فان ل صدق للبجة ( وعدم کذبه ظ ) فيما يخمرعن الله الل تعالىلاعمداً 
ولاسهواً . ومعنی التنفير باطل . فانا نجو زان ینبی» الله تعالى کار ويؤيده بالمعجزة 
انتهى ؛ وظذي أن هذا الاضطراب‌دالاختلاف‌منهم نما هولا نهم | إذا نظروا إلى او 
شأن الا ی عليه السلا الو بمصمتهم‌فيالجملة و إذانظروا إلى حال أبى بكر 
و عمر وعثمان و أنه يلزم من عدم العصمة ذ الواقع عدم ا أن يكونوا 
خليفة و نائاً عن سول الله 3۶ ندموا عما قالوا اول , و قالوا لحفظ حالهم 
وخلافتهم : إن الا ا افا لوا مدومن + وتان أن يكون الاختلافلاختلاف 
طبائعهم في الانصاف بالحياء عن الخالق و الخلائق و عدمه فتأمل . فان الفکر فیهم 
طويل (۰)۱ وأماسابعا فلان ماذكره بقوله : والغرض أن كل ما ذكر هذا الر جل 
مما يترتب على ذنوب الا نبياء علیهم السلام من لزوم إبطال حجة الله »> فمذهب 
الا شاعرة عنه بريه ؛ وهم ذکروا هذه الد لائل الخ مدفوع ' بأن غرضة هذا مشوب 
بالحيلة و التلبیس كغيره من المقد مات السابقة .فان المصدف إِدّما ردب ابطال 
A‏ 2 الله تعالى علی‌مانسبوا إلى النبي لب من اعتر افه بحقيةالا صنام و کون صدور 
مثل ذلك عنه 2505 ببطل حجته هما لا يمكن انکاره .و قد عرفت هما أسيقناه 
استعماله التمويه و التلييس آیضاً في قوله : ده م ذكردا هذه الد لائل اما ذكرنا 
من أنهم إتما أقاموا هذه الد لائل على عصمة الا نبیاه بعد البعثة لاقبلها . و لانسلم 
حجية من صدر عنه الکفر وغيره من الكبائر قبل البعثة عاك الله إنشاءائنه تعالى 
و اماثادناً فلن ما ذكره من أن" الا شاعرة يقواون » لاتجپ عع الا نبياء عن 
الصغائر لا نها معفوة با صالكتاب ااخ ۰ مر دود بأن استعقاب بعض‌الن نوب للعفو 
(۱) حيث انه لايجوز صدور المعصية عن‌الانبیاه حفظاً لمقام غيرهم إلا من انسلخ عن 


الفطرة الانسانية و سلب دثارالحیاه وشعاره مع أنه قال صلمى الله عليه و آله : الایمان 
عریان و لباسه الحياء . 


لايدفع النفرة عن صاحبه و فتور الاعتقاد فيه . فيقط محلّه ورتبته عند العوام › فلا 
ينقادون إلى اطاءه » فتنتفي فائدة البعئة كما سيأتي في كلام ال‌صنف .و اما تاها 
فلان في قوله : دفي الا ية إشادة إلى آن الانسان نا خاق من الا“رض الخ » كلام 
دش بر الیه‌ان شاءالهتعالیعن‌قر بب؛ و اماعاشر | فلانقوله :د الم يكن خلاف ملكة 
العصمةفلامؤاخذةفيهء فيه مق) خذ تا نظاهرتان. | جی‌بهما أن الاعتبار بمخالفة ملكة 
العصمةوء د«پاغیرمفووم‌من صریحالقر آ نو لامن! شار ته»بل هو صر يح البطلان. و کیف قول 
عاقل: إن صد رالذنبلاينافي ملکةالمصمةگ ا نيتهها آن‌المصمة بمعنى الملكةمن |صطلاحات 
الحكماء . فعدم مخالفتها بذاك|لمعنى لاتصيرحجة على العدلية کماسذوضحه عن قريب 
إن شاءالله تعالى ۰ و اما الحادى عشر فلآن قوله : وأماالعسمة عند الحكماء الخ . 
لغومن الكلامكما أشرنا إليه » أورجوع عما أنكره سابقامنالا-تناد بكلام الفلاسفة 
ولحس فصّلانیم ٠‏ و بالحملة تشبثه بكلام الحكماء هيينا دون كلام إحدىالطائفتين 
من المسلمین تلییس و تمويه لا يخفى على المتأمل . فانه تا رأى أن صدور 
الصغائر عن الا ییاه مخالف للعصمة بمعنى عدم خلق الله فيهم ذنباً 
كما ذهب الا شاعرة . و كذا بمعنى اللطلف الذي یفعله الله فيهم بحيث لايسدر 
عنهم ذنب ولا يبلغ إلى حد الالجاءكما ذهب إليه أهل العدل ؛ خلط المبحث وعدل 
إلى التشبث بمذهب الفلاسفة » ومع ذلك لا يسمن ولا يغني من جوع كما ستطلع 
عليه ٠‏ و اما الثانی ءشر فلان قوله : ولا اعتراض على ما يصدر عنهم من الصغائر 
وا أو عمد عند من بجوزتعمدها من ترك الأولى والا فشل » فيه خلط وخبط (۱) 
لا بشفى . لان خلاف الا فشل دالا دلی لا بسمی صغيرة حقيقة ولا يعد من‌الذنوب 
التي وقع النزاع في نفيها وإثباتها ‏ واما ما هو صفالر 3 سيما إذا دقع عمدا 
فهو في معرض الاعتراض' بل الاعراض عنهم أيضاً ‏ قوله : فانها لا تمنع العصمة التي 


. الخلط : المزج. والخبط : التصرف فىالامور عنغير بصيرة‎ )١( 


(ج۲) في أن الا نبياء معصومون (۲۱۳) 
هي الملكة » قلا : عدم المنم ممنوع ۰ قوله : فان الص.-فات‌الفسانية تکون في 
ابتداء حصولها أحوالاً نم تصير بالتدريج ملکة . قایا نعم ۰ لکن ما لم تصر ملكة 
لایسمی صاحبها هعصوم فیثبت‌المنم » دسيجي. هزيد:وضيحلذلكفيهسالة عصمة 
الامام فانتظر »و اما الثالث ءشر »فلاآن ما ذکره من أن الا ية تدل على همانلتهم 

تر الاس فیما برجم إلىالبشريّة دالامتیاز بالوحی لاغير ٠‏ ففيه أن الد لالة 
على الممائلة في سائرالا دصاف البشرية ممنوعة » ونم المراد الممائلة في القدرة 
على الذ نوب ليستحة.وا المدح والثواب على ذلك لکن يثبتهم الله تعالی على العصمة 
بلطفه ورحءته؛ على أن القول بمثل هذه الممائاة سي.ما مع ما ذكره اااصب ٠ن‏ 
التأكيدوالحصر بتوله لا غير بخالف تصريحوم بنوديءة النبي #685 بلسائر الا نبياء 
عليه الالام وتاضیلمم على الملائكة في الصفاةالفاضلة . وقال )١(‏ القاضى عياض 
في کتاب الشفا (۲): ان الي 5 وإن كان من البشرويجوز علىجبلته مايجوزعلى 


(۱) هوالعلاهة أبوالفضلالقاضى عیاض بن‌موسی بن عیاض بن‌عمر بن‌موسی بن عياض بن 
محمد بن‌موسی بنعياض الیحصبی السبتی المغر بی قال ابن‌خلکان فى (ح ۱ 4*3):انه 
كان امام وقته فیالحدیث والنحوواللنة و کلام لعرب وايامهم وأنسابهم صنف التصانیف 
ادفيدة كالا کهال‌نی‌شرح کتاب مسلم › وه‌شارق‌الانوار فىغريب الخديث و کتاب 
التنبیپات و الفر اب الی‌آن قال و تو فى بر | کش يوءالجمعة ۷ جمادی‌الاخری سنة) ۵ 
و کانت ولادته سنه 555 

اقول وا*پرتاایفه کتاب الشفاء بتعر یف حقوق المصطفی رتبه علی‌آقسام و کل قسم‌علی 
أبواب و کل‌باب على فصول وهومن احسن الکتب فی‌سبرته (ص)» وشر حه جماعة اشهر 
الشروح شرح المولی عای‌القاری و شرح صلاح‌الدین المندی و قد ترحهم الشفاء 
با لفارسية و الهندیهو التر كية أيضاءوكان للء‌ترجم و لد فاضلاسمه محمد بو عبدانالقاضی. 
(؟) (هذه! لجمل‌مذ كورة بعينها فی‌الشفاه ج ۲ ص ۸۸ طبع الاستانه بالمطبعةالمثمانية). 


n‏ )ج 


جبلة البشر فةد قامت البراهين القاطعة دتم تكلمة الاجماععلی‌خروجه عنهم وتنزيهه 
عن كثير من الا فات التي تقع علىالاختيار وعاى غير الاختيار كما سنذكره إن شاءالل 
تعالى انتمی » واما ۱1 رابع عشر فلا ن > ماذكره من آن قصة سورة الذجم لم تذكر 

في‌السجاح الخ ففيه أنهوإنلم تذ كرفي الجوامم التي وها بالص حا حتسمية لأشبى. 
باسم ضد ه لکن قال الشیخ شهاب‌الدین احمد بن محمد الاسطلانی(۱)في کتابه 
الموسومبالمواهب ادن :إن لهذا لقصّةأصلاً تقدخر جهااب نأبي حانم(؟)رالطبري(۳) 


(۱) هو أحمد بنمحمد بن أبى بكر بن عبدالملك بنأحمد بن‌السین» المصرى النشأة › 
آبوالعباس الكنية . شهابالدين اللقب » شافعی المذهب » كان من مشاهير علماء المأة 
العاشرة وحافظا للقر آنءقليل النظير فى الحديث والتجويد وقرائة القر آن و الوعظ و 
الخطابة » وله شرح لصحيح البخارى سماه ارشاد السارى وهومن شروحه الحسان؛ وله 
ايض تأليفات اخر كالانوار المضية والمواهباللدنية وغيرها. توفى سنة ٩۲۳‏ فی‌القاهرة 
وقد مضى من‌عمره ائنتان وسبعون سنةء ودفن فىمدرسة العينى قرب جامع الازهر» وقد 
صادف يوم وفاته يوم تملك سليم خانالعثمان المصر 
أخذ العلم عن خالدالازهرى وغيره فراجم‌الر يحانة (ص ۲۹۸ من ج ۳ط تهران) و الى 
النور السافر للعيدروسى (ص ١١7‏ ط مصر ). 

(۲) هوالشيخ عبدالر<مانابن ابى حاتم محمد الحافظ |ارازى أبو محمد المحدث الفقيه 
المتكلم صاحب‌التصا نیف والتاليف الكثيرة » ونها كتاب الجرح والتعديل وهو كتاب 
نفيس فى بابه وقدطبم بحيدر آباد » وهنها كتاب التفسيرالكبير وغيرهاء توفی سنة ۳۲۷ 
كما فىالريحانة (ج ه ص ۲۱۸) 

(؟) هوالعلامة ابو جعفر محمد بنجرير بن یز یدین‌خالد بن غالب الاملىالفقيه المحدث 
المتكلم المورخ صاحب التصانيف والتا لیف الشهيرة» منها كتاب جامم‌البیان فى تفسير 
القر آن فى مجلدات ألفه للامير منصور بننوح السامانی وقد طبع بمصر و يعرف بتفسير 


و ابن المنذر (۱) من طرق و کذا ابن مردویه (۲) والیز از (۳) و ابن 


الطبری و تفسير ابن جرير أيضاء وهن كتبه تاريخ الامم و الملوك و یعرف بتاریخ 
الطبری وطبع مرات وله ذیول ککتاب الصلة بتاریخ الطبری لعریب بن سعیدا لقرطبی 
المطبوع بلیدن سنة ۱۸۹۷ المبلادی 
وهی کتب المترجم البسیط فى الفقة و تاريخ الرجال من‌الصحاب‌والتابمن ‏ 
و كاب فی‌طرن حدیث الندیر » و طرق حديثالطير» و کتاب الردعلی‌الحروصيةه 
و کتاب اللطیف فی‌الفقه. و تهذيب الانار فى الحديث 
توفی يومالسبت ۲۷ شوال سنه ۳۱۰ وقیل ۳۱۱ وقيل ۳۱۰ بغداد ؛ ورثاه عدة من 
العلماء منهمالعلامه این‌درید اللفوی الشهیر بقو له 
أن المنیة لم تلف به رجلا بل اتلفت علما للدین منصو با 
كان الزمان به تصفو مشاربه و الان اصبح بالتكديرمقطوبا 
اخف عن جماعةمنهم خاله ابوبكر الخوارزمی و غيره ثم ان تفسيره المذ كور تفسير 
بالمائور والروايات» وقداستمدمنه العلامة السيوطى فی‌الدرالمنتور فلاحظ . 
ولوعلم ان المترجم هذا غير العلامة محمد بن جرير بن رستم الطبری الشیه‌ی الامامی 
المعاصر لشيخنا النجاشى و كثيراً ما يشتبه الامر فلاتففل» فراجعالر يحانة (ج ۳ ص۲۲) 
(و ج۲طبقات الشافعية ص ۱۳۵ طبع مصر) وتاريخ الخطيب ( ج ۲ ص۱۱۲طبم‌مصر ). 
(۱) هوالعلامة أبو بكر محمد بن ابراهيم بنالنذر النيسابورى الشافعى الفقیه المحدث 
صاحب‌الکتب الكثيرة منها كتاب الاشراف على مذاهب الاشراف › و كتاب الاوسط 
فی‌السنن والاجماع؛ و کناب تفسير القر آنء و كتاب المبوط وغيره 
توفی سنه ۳۰٩‏ وقیل ۳۱۰ وقيل ۳۱۸ فراجم‌الر بحانة (جص۱۷۲) وتد کر ةالنوادر 


ص "6 طبع حيدر آ باد. 

)۲ هوالعلامة أبو بكر آحمدین موسى الاصبوانى المعحدث | لفقيه الشهیر صاحب کتاب 
تاريخ اصفهان و التفسیر الکبیر توفی‌سنة 4۱۰ کمافی‌الر بحانة (ح + ۸ع۱) 

(۳) هو آبویکر آحمدبن عمرو بن‌عبدا لغالق البصری» قال‌الذی فىتذكرة الحفاظ (ح۲ 


-۲۱) في أن الا نبیاه معسومون (ج؟) 


اسحاق (۱) في السبرة و موی بن عقبة (۲) في اله‌غازي و آبومعشر (5) فىالسيرة ‏ 
کما نبه عليه الحافظ عماد الدين (4) بن كثير وغره > و کذا نيه على ثبوت اصلما 


ص ۲۰ طبع حيدر آباد) مالفظه : صاحب المسند المعلل سمع هد یه بن‌خا لد » و عبد 
الاعلى بن‌حماد؛ و الحسن‌بن على بن راشد» وعبدالله بن معاوية الجمحی؛ ومحمد بنيحيى 
| بن فياض| ار ما نیو طبقتوم ٠‏ روى عه عبد الباقى بن‌قا نم و٠دمد‏ بن العياس بن نجيح » 
وأبو بكر الختلىوعبدالله بن‌الحسن وأبوالكيخ وخلقء فانه ار تحل‌فی آخر عمره‌الی‌اصبهان 
و الی‌الشام والی‌النواحی الىان قال توفي بالرملة سنة ائنتين و تسعين و مأتين ۲۹۲ 
الخ اقول ومسنده مشپورممول عليه لدی‌القوم وقد طبع. 

(۱) هو أبوعبدالله المدنی فحمد بن|سحاق بن يسار المطلبی مولی قيس بن مخرمة العلم 
الشيير فی‌السیر و المفاژی والتار یخ. 

بروی عن بيه وعن عطاء والزهرى وخلق» وعنه يحيىالانصارى وعبدالله بن عون 
وشعبة و الحمادان. توفی ۱5۱ فراجم خلاصة التذهيب للغزرجى ۲۷۸. 

(۲) هوموسى بن عقبة الاسدى مولاهمالمدنىالمحدثالفقيهالمتكلمءيروى عن ام خالد 
بنت خالد وعروة وعلقية بن وقاص » وعنه یحبی الانصارى وابن جريح و محمد بن 
فليح توفى سنة ١4١1‏ ( کمافی خلاصة التذهيب للغزرجى ص 711 طبع مصر). 

(۳) هو ابومعشر حمدويه بن الخطاب بن ابراهيم البخارى الضرير » قال الذهبى فى 
التذكرة (ج ۲ ص ۲۲۱ طبع حيدرآ باد): انه سمع محمدين سلام البیکندی و أب چففر 
المسندی و بحیی بن جعفر وأباقدامة السرخسی وما آحسبه رجلاء روىعنه أبو بكر مد 
ابن آحمد بن حامد العدانى وأهل بخارى انتهی. 

)٤(‏ هو العلامة الشيخ ابوالفداء اسماعيل بن عر بن كثير بن ضوه بن كثير القرشى 
البصرى عماد الدین المؤرخ المفسر المحدثء له كتب شهيرة : هذها البداية و النپایه 
نی التاريخ فىمجلدات و قد طبع ب.صرء و كتاب طبقات الشافمية و تفس ر القر أن فى 
مجلدات وقد طبع بء صر»› وججامع المسانيد وغيرها توفی بدمشق ۷۷ ودفن قر يبامن 
قبر شیغه ابن تيمية فر اجم الريحانة ( ح٩صع‏ ۱۲). 


شيخ الاسلام والحفاظ أبو الفضل الق طلاني فقال : أخر ج 5 حاتم والطبر ي و این‌المنذر 
من طرق عن شعبة )١(‏ عن أبي بشر (؟) عن سعيد (۳) بن جبير ذلاك ۰ وأخرج البز از 
وابن هردويه من طريق اميّة (4) بن خالد عن شعبة » فقال في إسناده عن سعيدبن 
جبير عن ابن عباس (ه) فيما أحسب . ثم ساق الحدیت » قال البز از لا يروي منصلا 


(۱) هوشعبة بن الحجاج بن الورد أبوبسطام الازدى العتکی مولاهم الواسطى نزيل 
البصر: سمع عن ا لحسن ومماو یه بن‌قرء وعمرو بن مرة والعکم وسلمة بن كهيل و خلقّ؛ 
وعنه ایوب‌المنعتبانی وابن اسحاق وابن‌البارك و خلق؛ فر اجم التذ کرة للذهبی (ح ۱ 
ص۱۸۲ طبم حيدر آباد 5 

(۲) هو آبوبشر سهل بن بكار الدارمی البرجمی القیسی الضریر » روی عن وهب › و 
السری بنيحيى» ويزيد بن ابراهیم و خلق» وعنه الذهلی و یعقوب الفسوی و عثمان بن 
خرذاذ وأبوزرعة. وثقه أبوحاتم توفی سنة ۲۲۷ كمافىالتذكرةللذهبى (ح ۱ ص ۳۰ 
طبع حيدر آباد ) 

(۳)هوسعید بن جبیر الوالبیالتابمی الفقیه المقری الجلیل الشیعی» دوی عن|بن‌عباس 
وعدی بنحاتم وغیرهما و عنه جعفر بنأبى المغيرة والاعمش وعطاء ابن السایب وخلق؛ 
قعله الحجاح الثقفى الشقى لولائه أمير المؤهنين علیهالسلام و تشیمه؛ و کان مقتله سنةه؟ ۰ 
و بالجملة الرجل منأجلاء السلمین» قال الذهبی فی‌التذ کرة (ج ۱ ص ۷۳ طبع الهند) 
مالفظه: انه لما قتل سعید قال میمون بن مهر انما تسعيد بن‌جبیر وماعلیالارضرجل‌الا 
وهو يحتاج الی‌علمه انتهى. 

(4) هو امية بن خالد بن الاسود القيسى ابوعبدالله البصری؛ يروى عن شعبة و معمر 
ابن‌سلیمان؛ و عنه محمد بن بشارومحمد بنالمثنى و عمرو بن على » توفى سنه ۲۰۱ قاله 
الغزر جى فى التذهيب(ص 4 7طبع مصر) 

(6) هوأيوالعباس عبدالله بن‌عباس بن‌عبدا لمطلب الهاشمی المفسر الفقيه ترجمان‌القر آن 
جبر الامة تلمیذ مولینا أمير المؤمنين سلامالله عليه» وهو آول‌من‌نشر التفسير بين المسلمين 
بعد ما استفاده من‌الامام» وكلماته فى كتب التفاسير منقولة» ولله در صاحب قاموس اللغة 


(54) في أن الا نبياء معص ومون (ج؟) 


إلا بهذا الاسناد » وتفرد اسل امية بن خالد وهو تقة مشهور قال : وإنما يردي هذا 
من طریق الكلبي (۱) عن أبي صالح (۲) عن ابن عباس انتهى » والكلبي مترول() 


حيث جمعوافى کتاب مستقل سماه (تنویرالمقباس فىتفسير ابن‌عباس ) ۰ پروی عنه خلق 
كثير هنهم سعید بنجبير و ابن‌المسیب وعطاء بنيسارء قالالخزرجى فی‌التذهیب‌ص۱۷۲ 
نقلا عن أبى نعیم: أنه توفی سنة 1۸ بالطائف وصلی علیه‌محمد بن الحنفية و بالجملةً 
المتر جم‌جلیل| لقدر عظیم | لمنز لة لدی الفر یقین» و المقام لایسم بسط المقال فی‌المقام و 
من رام الوقوف على تفصيل حاله فلیراجم کتب التر اجم والرجال والسير. 

(۱) هو آبوالمنذر هشام بن محمد بنالسائب الکلبی المحدث النسابة المؤرخ الحافظ 
پروی عن أبيه وعن خلق» وعنه خلق منهم | بوالاشعث وخلیفه ابنالخياط ومحمدینآبی 
السرى ومحمدبن سعد قال الذهبى فىالتذكرة ( ج ص ۳۱۳ طبع حيدر اباد ) انهكان 
اخباريا علامة نسابة توفى سنة 7١‏ انتهی 

اقول المترجم جليل! لقدر عظيمالمنز لة و هوشيعئ من أصحابنا له كتب نفيسة نافعة فى 
الانساب وغيرهاء منها كتاب جمهرة نسبعدنان؛ و كتاب جمهرة نسب قحطان» و كتاب 
أنساب قريش وغيرهاء واوردنا ترجمتهمع البسط فى كتابنا الودید فی‌موضوده (طبقات 
النسابين) المجلد الاول فیعلماه النسبفىالمأة الثالثة» و من رام الوقوف على جلالة 
الرجل فعليه بالمراجعة الى ذلك الكتاب الذى اصبح كناسقه حليس البيت والغريب فى 
وطنه » اخذ الله عمن ظلمه من بعض أبناء نوعه و اخزاهلدى سيد المرسلين يوم لا حكم 
الا حکمه . 

(۲) الظاهران المراد أبوصالح ذکوان المدنی السمان‌التابمی المتوفی سنة ۱۰۱ کمافی 
(ح ۱ من تذ کر ةالذهبی ص ۸۳) قال الغزرجى فىالتذهيب انه يروى عن سعد وأبى 
الدرداء» وعنه بنوه سیل و صالح» وعطاء بن أبىر باح والاعيش و نقل عن آحمد أنه 
ثقة نقه الخ . 

(۳) قف علىعصبية القسطلانى الباردة بالندبة الى الكلبى النسابة وماذنبه الا اختصاصه 


(ج۲) في أن الا نبياء ممصومون ۹( 


لا بعتمد عليه » و کذا آخرجه النخاس (۱) يسنن | جر فيه الواقدي (۲) 5 وذكرهما 
ابن إسحاق (۳) في السيرة المطو لة و آسندهما عن غد (4) بن الكەب » و کز لت 


بالملو بین وحفظهوضبطه أنسابهم وولال» لهمءوقدسبقالقسطلانى فىهذا الصنیم السيىء 

الذهبى فى تذكرة الحفاظ مم أن أمر الرجل فىالجلالة معروف حتى لديهم انال وانا 

اليه راجعون . 

(۱) المراد بهبشر بن سليمان الازدى أوبشر بنآدم بن يزيد البصرى أبو عبدالرحمان 

المحدث الراوى الشهير الذى استند اليهالكثير من محدئی‌القوم. 

(؟) هو أبو عبدالله ‏ محمد بن عمر بن واقد القاضى الاسلی المدنى البفدادی 
المنشأ والمدفن » صاحب التآليف الكثيرة فى السير و التواریخ ککتاب اله‌غازی 
ومقتل الحسينء وفتوح الامصار › وفتوحالعجم؛ وضربالد نانير و الدراهم 
واخبارمكة › و فتوح مصر والاسكندرية ۰ واخبار ال<بشة و الفيل و فتوح 
الافريقية و غيرهاء و بالجملة الرجل ممن اعتمد عليه أر باب السير و المؤرخون و 
المحدئون : بلالفقهاء فىمسئلة الاراضىالخراجية وتعيين المفتوحة عنوة منبا عنغيرهاء 
وقال العلامة الحليل ابن النفيم فى كتاب الغپرست: ان الواقدى كان شيعيا حسن 
المذهب متقیا من المخالفين» و كان مقر با فىالغاية لدى المأمون العباسى » نوفى يوم 
الاثنين ۱۱ ذی‌القعدة اوذىالحجة سنه۰۲۰ وقیل ۲۰۷ وةيل ۸ وتیل ۰۲۰۹ وكانت 
وفاته ببغداد ودفن بمقبرة خیزران» فراجم الريحانة ج ٤‏ ص ۲۷۱ . 

(۳) هو أبو عبدالله محمد بن اسحان بن يسار المطلبى المدنى مولى قيس بن مخرمة 
القدؤة فى بابىالمفازى والسير » روى عن أنس والزهرى وعطاء وخلق ۰ وعنه بحیی 
الانضارىو شعبةوعبدالله بن عون والحمادان وغيرهم ٠‏ توفى سنة ١9١‏ كمافىالتذهيب 
للخزرجى ص ۳۷۸ . 

(5) الظاهر أن المراد به محمد بن كعب القرظى المدنى ثمالكوفى المتوفى سنة ۱۱۹ 


(۲۲۰) في أن الا نبياء معصومون (ج۲) 


موسی بن عقبة في المغازي عن ابن (۱) شاب الزهري ۰ و كذا أبومعشر في السبرة 
اه عن ید بن كهب القرظي ومحمد وهوسى (۲) بن‌قیس » وأورده ٠ن‏ طریق الطبري 
اة ابن حاتم هن طریق اسباط (۳) عن السدي (4) ۰ ورواه أبن مردویه‌عن 
طريق عبادة (ه) بن صهيب عن یحبی (1) بن كثير عن الكلبي عن أبي صالح وعن 


وقيل سنة ۱۲۰ ۰ يروى عن فضالة بنعبيد» وعنه يزيد بن الهاد وابنالمكندر وخلق 
كما فىالتذهيب للخزرجى ص ۳۰۵ . 

(۱) هو أبو بكر محمد بن مسلم بن عبيدالله بن عبدالله بن شهاب بن عبدالله بن الحارث 
ابن زهرة بن كلاب القرشى الزهرى المدنى الشامى المحدث الحافظ بين القوم , ولد 
سنة خمسين يروى عن سهل بن سعد › وأنس بن مالك » و محمود بن الربيم ؛ وسعيد 
ابن المسیب ‏ وأبى امامة بن سهل و غيرهم » وعنه عقیل» ويوا » والزييدى » وصالح 
ابن كيسان و معمر و شعيب بن حمزة و الاوزاعى وغيرهم » و الرجل موئق فى كتبهم 
و يعرف بابن شهاب الزهرى قو فى فى شهررمضان سنة ۰۱۲۶ فراجم نذ کرةا لحفاظ 
للذهبى ( ج ۱ ص ۱۰ طبع حيدر آباد ) . 

(۲) هو موسى بن قيس الحضرمى الكوفى الشبير ب ( عصفور الجنة ) يروى عن 
سلمة بن كهيل وغيره . وعنه آبونمم » قال الخزرجى فى التذهيب : وثقه ابن معين 
و ابوحاتم وقال النفیلی‌کان من الرو افض‌انتهی فر اجم الکتاب ( ص ۳۳ طبم‌مصر ) ۱ 
(۳) الظاهر ان البراد به اسباط بن محمد بن عبد الرحمان مولی‌الساگب بن يزيد 
أبومحيد الکوفی‌الذی عن الاعمش وعنه آحمد وأبوالازهر . 

)٤(‏ هو ]بو ذو یب اسماعیل بن‌عبدالرحمان بن أبى کر يمةالكوفى القرشى التابمی‌المتوفی 
سنة ۱۲۷ وقيل سنة ۰۱۲۸ ویروی عنابن عباس » وأبى سعيد الخدری وخلق › وعنه 
جماعة وفی بعض‌الكتب أنه يروى عن مو لينا لحسینا لشهیدوا لسجادوأ بىجعفر علیهم | لسلام 
و اقواله محکة فى کتب التفسير » و صرح بتشیعه عض الاجله نر اجم الر یحانه 
( ج ۲ ص ۱۷۷ ). ۰" 

(6)هکذا فى آ کثر النسخ و فى ننخة عبادة بن الصامت » وعلیه فپوعبادةینالصامت بن 
قبس بن اصرم بن‌فهر بنتعلبة بن قوقل العزرجی أبوالوليدفى دمشق . 

(3) هویحیی بن كثير صاحب البعری يروى عن آیوب » و عنه ابنه و شیبان 


)ج( في أن الا نبياء معص ومون (۲۲۱) 


أبي بكر () المذلي و یوب (۲) عن عكرمة (۳) و سلیمان 5 التميمي عمن 
حد" ه . ثلالتهم عن ابن عباس .2 آورده ااطيري أيضا - من طريق العوفي (o)‏ عن 
ابن عباس . ومعناهم کلہم في ذلك واحد » وكأها موی طر بق سعد بن جبير 55 
ضیف وإما منقطع ۰ لك نكثرة الطرق تدل على أن نلقصة أصلاً مع أن لذا طریقین 
ابن فروخ كذا فى ( التذهيب ص ۳۷۷ طبع مصر ) . 

(۱) قال الخزرجى فىالتذهيب ( ص۳۸۳ ط مصر ) مالفظه : أبوبكر الهذلى اليصرى 
اسمه ( سلمى ) بضم أوله و سكون اللام أو ( دوح ( عن ا لشعبى» وعنه و کیم ضدذه 
أبو زرعة » مات سنة سبع وستين ومأة . 

(۲) هو آبوبکر أيوب ابن آبی‌تميمة کیسان‌السنحتیانی البصری › سوع عن عمر و بن 
سلمة الجرمی» وعكرمة وابن‌شقیق» توفی بالطاءون فىسنة ۱۳۱ كمافى التذكرةللذهبى 
(ح ۱ ص ۱۲ طبع مصر) 

(۳) الظاهر ان المراد به عكرمة البربری مو لیابن‌عباس ابوعبدا پروی‌عن مولاه 
وعن أبىقتادة وعنه الشعبى وابراهیم النخعى و خلقء توفی کمافیالتذهیب للخزرجى 
ص ۱۷٩‏ سنه ۱۰۵ . 

(4) الظاهران الراد به سلیمان بن‌عبدالرحمان بن عیسی بن‌یمون التمیمی آبو یوب 
الدمشقى > این‌بنت شرجیل» يروى عن حاتم بن‌اسماعیل ویحیی نن‌حمزه وخلق وعنه 
جماعة ذكر ءا لخزر جی‌فیا لتذهیب ص۱۳۰ 

(0) هو عطية بن سعد بن جنادة الکوفی العوفی الجدلی ابوالحسن التابعی الجلیل › 
ير وى عن عدة كابن عباس وابىسعيد. وعنه ابناه عمر والحسن» واسماعیل بن خالد و 
مسعر والاعيش و خلق. قال الخزرجی فی‌التذهیب ص ۱۲۰ نقلا عن مطین: انه مات 
سنة ۱۱۱ و قال فىالريحانة (ج ۳ ص ۱۵۰) : انههوالذى كان مصاحبا لجا بر بنعبدالل 
الانصاری فى زيارة قبر الحسین عليهالسلام يوم الار بعین» وانه كان يعرف بالبكالي) أيضا 
نسبة الي بكال قبيلة باليمن. 


(۲۱۱) ف ان الا يتومون (ج؟) 
هر سین ¢ ر<الهوما على شر ث. ط الصحیح 1 اعدا ما اخرجه الطبری من‌طریق بو نی 
ابن بزيد(١)‏ عن ابن شهاب » والثانی ما أخرجه أيضاً من طریق المعمر بن (۲) 


سل مان » قال الحافظ بن حجر (۳) : وقد خر ابن العر بی(٤)‏ كعادته » فال : ذكر 
(۱) هو يونس بن يزيد أبو يزيد الاموى الایلی بالفتح » يروى عن عكرمة و نافع و 
القاسمء وعنه الاوزاعى والليث وغيرهماء فقلالخزرجی‌فی‌التذهیب ص ۳۸۰عن‌البخاری 
والذهبى عن ابنحبان أنه مات سنة ۱۵۹ . 

(۲) هو معمر بالتشدید ابن سليمان النخعى أبوعبدالله الرقی يروى عنخصيف و غيره 
وعنه أحمد وداود بن رشید. قال الخزرجى فىالتذهيب ص ۳۲٩‏ نقلا عن ابىحاتم: انه 
مات سنه .١9١‏ 

(۳) هو العلامة آبوالفصل أحمد بن على بن محمد بن على بن»حمود بن آحمد بن أحمد 
ابن‌حجر السقلانی المصرى الشافعمی المحدث الحافظ المورخ الرجالی الفقیه » ولد 
بمصر ۱۳ شعبان سنه ۷۷۳ 

اخد العلم عن جماعه هنهم زين الدین العراقی صاحب المنظومه فیا لدرایه ومنهم 
عفیف‌آلدین النیسابوری المتوفى سنه ۰۷۹۰ ومنهم الشيخ آبوحامد محمد بن ظبيرة » 
و منهم الشیخ سراج‌الدین البلقینی و منهم الشیخ ابن‌الملقن » و منهم ابن الابناسی 
ومنههم ابن‌جماعة و عنهم يروى أيضا 

اخذ جماعة عنه» منهم تلمبذه الخصيص 4 العلامة الشيخ شس الدين السخاوىالمصرى 
صاحب كتلب الضوء اللامم صرح بذلك فى ذاك الكتاب و غيره » و منهم. الشيخ 
برهانالدين البقاغی» و منهم الشیخ‌تقیالدین‌این‌فهد» و هنهم الشیخز كر ياشيخ الاسلام 
الا نصاری وغيرهم. 

صذف و ألف وأجادفى أكثرهاء قیل : ان كتبه زادت علىمأة وخمسین ‏ منها الاصابة 
فی‌تمبیز الصحابةوقد طبع مرات» و تهذ يب التهذیب فىمجلدات وقد طبع» وفتحالبارى 
فى شرح البخارى طبع» واتحاف المهرة بأطراف العشرة و لصان اامیز ان طبعء و نخبة 
الفكرطبع»والدرر الكمنة طبع و از هه الالباب طبع»ورفع الاصرءعن قضاة «صر وغيرها 
توفى ليلةالغدير من ذىالحجة سنة ۸۵۲ كما قاله السخاوى. 

نم اعام ان ابن‌حجرمتی اطلق فى كتب الرجال والسير و الدراية والتراجم ينصرف الى 
المترجم كم اانه فى الفقه نص رف الى | بن حجر اللكى صاحب الصواعق فلاتغفل. 

)٤(‏ هو الشيخ أبو عبدالله محبي‌الهین محمد بن على بن‌مخمد عر بي بن أحمد بن عبداعه 


(ج») فی آن الا ضاء ممصومون (YF)‏ 
الطبري في ذلك روایات كثيرة لا أصل لها . وهو اطلاق مردود عليه . وكذا قول 
القاضي عياض : هذا الحددث لم بخر جه اهل الصيحة ولا رواد ثقهة سند سلیم متصل 
e‏ صوف نةه واضطر آب روابانه وانقطاع اسناده ٠‏ وكذا قوله : دمن وات 4 
هذه القصة م التابعين والمفسرين لم سد ھا احت منوم ولا رفعها آلی صاحب وأكثر 
الطرق عنهم في ذلك تا ea‏ 
ذكره الا طريق أبي بشر عن سعيد بن جبير مع الشك الذي وقع في وصله ‏ واما 
الكابي فلا تجوز الر داية عنه » لقوة ضعفه ثم رده من‌طریق النظر بأن ذلك لووقع 
لارتد كثير ممن اسلم ولم ینقل ذلك * انتهى » » وجميع ذلك لا يتمشى على القواعد 
فان الطرق إذا كثرت وتباينت مخارجها دل ذلك على أن لما أصلاً » وقد ذكرنا 


أن ثلاثة اسانید منها على شرط الصحیح مراسیل یحتج بمئلها من يحتج بالمرسل ١‏ 


المالكى المذهب‌الطائی القبيلةء الحاتمى النسبء المعروف بابن‌العر بى و محيىالدينو 
الشيخ الاكبرء العارف السالك الاديب المفسر الشهيرء و لد سنة ۵3۰ آخذالعرفان عن 
الشيخ أبىالحدن على بن جامم من خلفاء الشيخ الجیلانی» له كتب شهيرة منها کتاب 
الفتوحات السكية طبع مرات » و الفصوص‌طبم وعلیه شروح» و شجرة الكون طبم؛ و 
محاضرة الا برار وقرع4 الطرورء والتفسيرطبع وغيرهاء وله دیوان شعرمعروف توفی 


سنه ۱۳۶ وقيل ۰۳۷ وقبل۱۳۸ بدمشق وقبره موروففيهاء و من‌شهر هو له : 


رايت ولائی آل طه وديلة على رغم أهل البعد؛ ورثنی‌القر بى 

فماطلبا| لمبعوث اجرا علی‌الپدی بتبلیغه الا المودة فى القر بى 
00 ومن شعره 

یقواون أهان المحبين نضوة وأنت سمين لست الامرائيا 

نقلت لان الحب خالف طبعهم و وافقه طبعی فصار غذائيا 


فراجم الر بعانة (ج ۳ ص۹۸٤)‏ وشذرات الذهب والطرائق و بستان السياحة وغيرها. 


)+( في أن" الا نبياء معصومون (ج۲) 
و كذا من لابحتج به لاعتضاد بعضها ببعض « انتهى كلامه  “‏ ثم اقول إن من الأطائف 
التي ينبغي أن تذكر في هذا المقام ماروى (۱) في كتاب عيون اخبار الر ضا عن 
المأمون العباسي أنه قال مخاطباً لواحد (۲) من علماء أهل السنة : وإني لا تعجب 
من روايتكم : أن النبي 1804 قال : دخلت الجذة فسمءت حس ( خفق خ ل ) نعلين 
فاد بلال مولى (۳) أبي بكر وقد سبقني إلى الجنة » وذلك لان الشيعة قالت ( وانما 
من الر سول #84 ' لان السابق أفضل هن المسبوق وهذا نظير ما رويتم أيضاً أن 
الشيطان بغر من حمس عمر دألقی على لسان رول اله 94 انين الغرانيق العلى 
ففر من عمر وألقى على لسان دسول الله 8 الكفر « انتبی » اقول : لا أدري أن" 
بينه وبين قوله تعالى فيشأنه في صدر هذه السودة : وما ينطق عن الهوى ان هو 
الا رحى يوحى (5) الم إلا أن يقال : إن هذه ال ية نزات بعد وقوع تلك القصة 
وجو ز صددركامة الكفر عنه قبل ذلك . وليس بمستبعد منهم القول به » إذا قالوا 
بوقوع أصلالقصة التي هيأفسد دأشنم کما لا يخفى ۰ واما الخ.امس عفر فلن 
الجواب الذي نسبه إلى الا شاعرة يقوله : دالا شاعرة أجابوا الخ قد تقل القاضي 
عياض (ه) في الشفا أصله عن الكلبي حيث قال : إن النبي #685 حداث نفسه ققال 


)۱( رواه فى عيون أخبار الرضا (ص 6 ط طهران) 
(۲) و هو بحبی بن اکثم . 
(۳) رواه صاحب البیان و التمر يف هکذا :ریت شیاطین الانس و الجن فروا من عمر 
(ح ۲ ص ده) 
)٤(‏ النجم . الایه ۳ . 
(0) قدمرت‌ترجمته قبيل ذلك فراجم. دع ٤‏ 


(ج۲) في أن الا نبياء معصومون (Yo)‏ 


ذلك الشيطان على لسانهوأوضحمنه‌مانقله عن موسی بن عقبة حيث قال : جکی عن 
موسى بن عقبة فى مغازيه أنه قال : إن الملمين لم يسمعوها وإنما ألقى الشيطان 

ذلك .في أسماع المشر كين وقلوبهم «انتهی » وكل هن الكلبي وصاحب المغازي(١)‏ 
د ل 0 بمأة. س E‏ تست 00 0 
وا ر نسية إلى الا شاعرة ل 5 جهالات اللاصب وعدم معرفته بأساليب 
الكلام أن الجواب المذكور قد وقم في المواتف (۲) بقوله : والجواب على تقدير 
حمل التمني على القراءة هو انه من القاء الشيطان الخ ولم بعلم الناصب اذا غير 
لفظ الجواب بقوله : اجابوا يلغو قوله : هو أنه » وهذا دليل على انه إنما دقع في 
هذا الغلط لو بان حرصه على الکذب دالتعصب بنسبة الجواب‌الی الا شاءرة و کسب 
فضيلة لهم حيث قال : والا شاءرة أجابوا الخ فافهم » واما السادسعشر فلن قوله 
فعلم أنه لو صح هذا لكان في وصف الملائكة ثم نسح للايهام )۳( او لغيره إناراد 
به أنه لو صح وقوع تلك الكلمات بعد ذكر الا صنام » وفى أثنائها لكان في وصف 
الملائكة فهذا يناقض ما قر ره قبيل ذلك فيرد الجواب المصدر بقوله : دایضا الخ 
من بطلان گونه في وصف الملائكة وعدم مئاسيته . وان أراد أنه لو صح وقوع 
ذكرها عند ذ کر الملائكة بعد ذلك بقوله تعالی : و کم من ملك فى السماو ات 
لا تغنى شفاعتهم شیثا (4) الا ية کما احتمله سابقا فهو مع أنه احتمال بعيد غير 
مناسب أيضاً » مر دوه بأنه على هذا لا تظهر حاجة إلى نسخه » إذ لا [بهام عند ذکر 
)۱( قدمرت ار جمته فا فراجم : 
(۲) فی‌الجلد الاول ص 676 


(۳) قدمر بیان المعنى | لهءصطلح له. 
)٤(‏ النجم . الاية ۲١‏ . 


(۲۲۰) في آن الا نبياء هرن (ج۲) 


ذلك في هذا الموضع حتى يجوز النسح لا جله ' واماالسابع عشر فاون ها اسه 
إلى القاضي عياض : عن أنه قال في كتابالشفا : إن هذا من مفتريات الملاحدة إا 
افتراء على القاضي المذ کود » لا نه ام يقل : إن ذلك هن عفتریات.الملوحدة بل قال: 
ذكره المفسرون وتعلق به الماحدون الخ ولو سل أن ذلك من مفتريات الملاحدة 
فهذا بوجب هزيد الشناعة على طائفة من أهل السنة ذكروا هذه القصة في كتبهم ولم 
يفوموا فساد اسناده ومتده » حتی‌شنم بهغیر هم عام فاضعار بوافي التفصي‌عنه بما لابژدي 


قالاطصّف رخا 
ورووا (۱) عنه للا أنه صلى الظهر ركمتين فقال أصحابه آقصرت الص.ااة أم نسيت 
با دسرل الله فقال كيف ذلك فقالوا إِنّك صلیت ركمتين فاستشهد على ذلك رجلين 
فلما شهدا بذاك قام فاتم الصلاة و رووا )١(‏ في الصححين أنه لا صلی بالناس 
صالاة العصر ر متين وو دحل حجر نه ثم حرج لبعض حوائجه فذ کره بعص أصحابة 
فآتمها وأى نسبة أنقص من هذه و أباغ في الدنائة فانها تدل على إعراض النبي لا 
من عبادة ربه و اهمالها والاشتغال عنها بغيرها والتكلم في الصلاة وعدم تدارك السهو 


هن نفسه لو کان اعود بألله هن هذه الا راءالقاسدة انتهی 5 


فا الناے 4 اه 
اقول :ما رودا منرسول الله للم فى الصلاة حتی قالله ذواليدين اقصرت الصلاة 
أم سمت ٫ارسول‏ 1 فاما علم وقوع السو Ac‏ دار [خ 2 ای هس و دنائه في السهو 


(۱)و قرب ممه مارواه فى سنن أبىداود (ج س11 دمصر ) 
ایضا فىالبخارى (ج ۲ ص ٩۸‏ ط مصر ). 


(ج۲) في أن الا نبياء معصومون )۲۷( 
وقد قال ان تعالى في القر آن وا ينسينك الشیطان (۱) وهذا تصر بح بجواز السو 
والنسیان عليه و ۳ والحكمة فیه‌آن يصيرهذا تشر لأسيو في الدلاة وأن الكلام 
القلدل الذي يتعآق بأمر الصلاة لابضر و كذا الحركة المتعأتة بالصلاة فیمکن أن اله 
تعالى أوقع عليه هذا السهو و أنساه الصلاة لتشريع هذه الامور التي ذكرناها .و لا 
بقدح السو الذي ذكرنا فوائده في العصمة » و ای دنائة ونقص في هذا ؛ فان الله 
تعالى انساه اوقوع التشريع ,و قد قال تعالی : ما نسخ هن آية اونسها (۲( 
فان" الانساء في أحد الموذيين هوايقاع النسمان عل ه ۰ وقد قال تعالی فيحن بوسف 
و هو من الا و المر سلن : فأنساما لشيطان ذكرر به (۳) و كما دپ إن 
مدر الله تعالی حق ودره لقوله تعالى : وها قدروا الله ق قدر ی اف ذا(وا ما 
انزل الله علی بشرهن شبىء (4) كذلك جب أن يقد ر الا تیاه ى قدرهم ديعم 
ما یجور ز علوم وما لايجوز وقد قال تعالى : انما انا بشرمةلكم (6) وقد عاب الله 
الكفار بالمبالفة في تازية ال نبياء عن البشر بقوله : و قالو اهالهذااارسول 
يأكل الطعام و یمشی فى الاسوان (1) دقال تعالى : سبحان ربى هل كنت الا 
بغرآ رسولا (۷) انتهى . 


(۱) الانعام . الاية 1۸ . 
(۲) البقرة. الایة۱۰. 
(۳) یوسف . الاية ۲ع ۰ 
(4) الانمام ٠‏ الاية ٩۱‏ . 
(5) الکپف» الاية ۱۱۰ . 
(0) الفرقان . الاية ۷ . 
(۷) الاسر !۰ .الاية ٩۳‏ . 


(۲۲۸) في أن الا نبياء معصومون (ج۲) 


اقول 

ود وفع في روایه مسلم )۱( عن أبي سفیان عن ایھر صلی بنا رسول الل ی 
ي دكعتين فقام ذواليدين فقال : اقصرت الصلاة أم ندیت » فقال دسول ال بلج 
كل ذلك لم يكن . فقال : قدكان بعص ذلك با دسول الله وفي رواية بل قد نسيت» 
رقد بقدح في صحة هذه‌الر داية أو لا كوزراديها أباهريرة . اه أعلم بحال الوسائط 
رس يجي ۰ في المبيحث الخامس م ن میاحث الامامة 4 e‏ في رواية أبي هر يرة 
إن شاء الله تعالى ١‏ و ثانا اذا تنافي ما علم من اخلاص ذىالشهادتين داعتقاد کون 
ا و مدز ها عن الجور والبهتان والسهو رالنان <تى شهد للنبي تين 
اي فة دءعو ی الا عرابي ا علمة بعصمة النبي کا و صدفه من غيران يكون 
له اطلاع على أصل القضيّة ومن غيرأن يحتمل في شأنه ا شيئا دن السهوو النسيان 
في ذلك. و ثالثاً أنه | كان ذوالشهادتين عدلاً بل حکم الثبي 9 بقيام شهادته 
مقام شهادةا(مدلن كيف لم يقبل النبي 5 خبره بانفراده داحتاج معه إل ىاستشهاد 
غيره هن‌الر جاين ۰ وقال الصف د الله درجته في كتاب تذكرة الفقهاء (۲) : بر 
ذي اليدين عند نا باطل 7 0 النبي لته لا جور ز عليه و مع أن جماعة هن 


أصحابالحديث طعنوا فيه . لان داويه أبوهريرة و كان إسلامه بعد موت ذي اليدين 


)١(‏ دواه فی‌التاج الجامم للاصول (ج ۱ س ۲۳۳ مد مصر) 

ونته ته : فاقبل‌ر سول ای ص علی‌الناس فقال: أعدق ذواليدين فقالوا: نعم با رسول انه 
فانم ر سول الله ما قى من اصلاة ثم سجد سحد نين وھ و جا اس بعد | لتسلیم. رو اها لبغاریو مسلم 
وا .وداود والترمذی والنساگي. 

(۲) فراجم کتاب الصلاة من التذكرة باب اه السمو. و کف فيه قبل الشروع بأحكام 
صلاة الجمعه بقايل . 


۳۲۹) فيأن | ۷ نبياء ر‎ ٠ (te) 


بسنين , )0( فا قاه ر ذالیدبنقتل بوم روز بعك ۳ بسنتين ۰ و أسلم al‏ 
بعد الهجرة بسبع سنين » قال المحتجون به : ان المقتوليوم بدرهو ذوالشمالن 
واسمفعبدالله بنعمرو بن فضلةااخز اعي وذواليدين عاش بعدالنبي و دمات في رام 
معاوية عله ماعليه وقبزه بذي خكب » و اسمه الغرباق لا ر عمران بن الحصين 
روى هذا الحد.ث فقال فيه فقام الخرباق فقال : أقصرت الصّلاة » واجيب بأن 
الا وزاعى (۲) قال فقام ذدالشمالن‌فقال : أقصرت الصّلاة و ذوالشمالن قتل يوم بدر 
لا محالة ‏ و روي فيهذا الخبر أن ذا اليدين قال أقصرت الصلاة أم نسیت يارسولالله 
فقال : کل ذلك لم يكن وروی أتدقان نما اسیو لا سن لک و وی آنه 
قال لم أنس ول تقصر السلاة و روي (۳) من طریق الخاصة عن الص.ادق 30۲ أن 
ذا اليدين كان يقال له ذدالهمالن انتهى ۰ و آما ما استدل به على عدم الدنامة 


(۱) ذكره ابن حجر فى الاصابة ( ج ۳ ص ٠١4‏ طبع صبيح ب.صر ) و ابن عبدالبر 
فی‌الا-تیماب المطبوع بهامش الاصابة فىتلك المطبعه ص 5٠١5‏ . 
(۲) هوالشيخ أبوعمرو عبدالر‌حمان‌بن‌عمرو بن يحمد الاوزاعى الفقيه المحدث المتکلم» 
و لد سنة ۸۸ وقيل ٩۳‏ ببلدة بعلبك ‏ وسكن ( بيروت )ال ىأن توفی 
يروى عن عطاء والزهرى وأحنف بنقيس وصعصعة بن صوحان وعن‌اینءباس بواسطتين, 
وعنه يروى سفيان الثورى بلاو اسطه والخغطيب البفدادی بواطتین و غنره » توفى 
سنة ۰۱۵۷ ۱۵۹ ۰ و دفن بجنب المسجد فىةرية حنتوس»ن‌قراء بيروت؛ والاوزاعی نسبة 
الى اوذاع قرية قريبة من دمشق» وقیل نسبة الىقبيلة من همدان اوذی الکلاع من‌قبایل 
الیمن » و یعرف الاوزاعی بمحدث‌الشام » والیه تنتمی | لطائفه الاو ز اعیه التی‌کانت احدی 
المذاهب بين العامة قبل استقر ارها فى الاربعة » فراجم تاریخ بفدادج + و ار یحانه 
ج اص ٠١1١‏ 
(۳) رو اه‌نیا لوسائل کتابا لصلاة (ح ١‏ ص ۵۱۰ الحديث"١منالطبع‏ الجديد)عن سعيد 
الاعرج عنالصادق 2ع « 


6 بع‎ ١ 
هي ان الا نیا معصو هو ن (ج۲)‎ (r. ۳ 


قافن الو دنه هن وی مات هان فا ی ن 
الذ کری مع القوم الظالمين (۱) فمردود بتصریح المحة مين هن المفسرین أن 
المراد إن أنساك الطان قبل الت قیحهجالستم ل 56 أن ذكر نا فیحها 
وم ,هناك عليه و كيف لا یکون امو نقصا مم ما بحصل منه الوهن ف ۳ اام 
والتنفير عن انباع النبي و ۰ و ایض يافي حواز مثل هذا الس .هو على النمي ۳ 
روی البخاري )۲( من قوله عليه الصلاة وات بلام سو و صفوفكم فان 71۷ من 

ودائي كماارى دن > أماء ينا فوم ۰ وقد فيم هذا بعض المتاء رين هن أهل السنة علی 


ما ذكره ابن همام الحنفي في کتاب المسايرة (۳) قمنم السمو عن النبي بي . 


وروی من طریق العامة بعدة طرق مذها مانقله ابن حجر فى الاصاءة باسناده عن 
الزهرى) ح۱ ص٤۷٤ط‏ مصر ) وروی ابن عبدالبر ایضا فى الاستیعاب (ج ۱ ص ۷۹؟ 
ط مصر ) عن‌الزهری : !نه قال: ان ذاالیدین هو ذوالثمالیت و کذا فی‌الجزء الثانی 
باسناده عله (ص ۲۲ ط مصر) 

(۱) الانعام . الاية 

(۲) هو أبوعبداله محمد بن اسماعیل بن مفيرة بن آحنف الجمفی البخاری اامحدث 
الشهير صاحب الصعیح » يروى عن خلق کثیر وعنه بروی جماعة» له کتب منها التاریخ 
الكبير و قد طبع بعیدر آ باد و منها الجامم الصحیح عندهم , و عليه شروح و تعالیق 
كفتح البارى و ارشاد السارى وتعیم الدارى والسارى و عمدة القارى و غيرهاء ومن 
نا ليفه كنات السذن فى الفقه > و كتاب الاسماءو الکنی و التاريخ الاودط و التاريخ 
الصغير وكتاب الادب المفرد وغیرها ‏ توفى سنة ۰۲۵۳ ۲۵۰ فراجم الريحانة (ج ۱ 
ص 4۷) و نار بخ بغداد وطبقات الشافعية وغيرها. 

(۳) هو کتاب المسايرة فی‌العقاید المنجية فی‌الاخرة للعلاءة ال*یخ کمالالدین محمد بن 
همامالدين عبدالؤاحد ااحنفى الشهير باین‌همام مالهتو فى سنة ۰۸7۱ والمسايرة »فاعلمن 
الم وهو ان يسير الائنان متحاذيين اطلق هنا مجازاً على محاذاة كتابه لكتاب الغزالی» 


(ج۲) في ان" الا نبياء معصو مول (۲۳۱) 


لیبینین لاس حکم السهو ( انتهی ) . لکن بتوجه عليه وعلی ما ذکره الا اصب هن 
السر" الذي ليس فيه بر ان هذا من قبیل اار جم بالغيب والر ی في الظلام » و ای 
حديث صحیح أوأثر (۱) صریح دل علی‌تعایل ذلك بما ذكروه هن الس رحيلة للتخاأص 
عن شناعة الا نام ؟ و ای ضرددة داعية في إظباد تذرنیم ذلك إلى ايقاء مثل هذه 
الياية على المي 4ا مم دقوع حدیث (۲) رفع القلم عن السو وال.سیان» واه.ا 
الذي منع من التنصيص على اختصاص الندبي 14202 بالتنز ه عن الس-هو و الاضیان 
دونهم كما في سائر خواص النبي 195 » مع أن ها ذكر في المسايرة متناقض 


ثم ان جماعة شرحوا كتاب المسايرة» هنها کتاب المسامرة فى شرح المسايرة للشيخ 
كمالالدين محمد بن محمد المقدسىء ومنها شرح ابن قطلوبقا و کاب ابن همامعليه 
تعويل أكثر علماءالقوم فی‌هذا العصرعلى مارأيت وسمعت . 

(۱) الحديث ماحکی قولاللعصوم أوفعله أوتقريره » و الاثر أعم اذيطلق على مایحکی 
قول غيره آبضاء فص على ذلك فى کتب علم الدراية . 

(۲) حديث الرفم من الاحاديث المهمة تمسك بها الفتهاء فى آبواب الفقه » و يستخرج 
منه قو اعد کله ینتم بها الفقيه» وقد اختلفت فقراتها فی‌الاسانید المغتلفة بحسب الزيادة 
و النقیصه و من جملة الفقرات التیذ کرت فىأ کثرها رفم السهو والندیان و با لجمله 
الحدیث مذ كور فی‌عدة من کتب|لفر يقين نذ کر بعضها. 

فمن كنتب العامة الجامم‌الصنیر لليوطى (ج ۱ ص ۰۰ ط مصر) تقلا عن ثوبان عن 
النبىقال ص: رفم عن امتى الخطأ والنيان وما استكرهوا عليه 

و هنها المستدرك العلامة أبىعبدالله الحاكم النيسابورى (ح ١‏ ص ۲۵۸ ط حيدر اباد 
د كن) قال:حدثنا أبوبكر بن اسحاق الفقيه وعبدالله بن محمد بن »وسی؛ قالا: انبأ محمد 
ابن آیوب أنبأ أحمد بن موسی اامصری ٠‏ أذأ ابن وهب ۰ آخبرنی جربر بن حازم عن 


سلیمان بن مهران‌عن أ ی‌ظبیان عن ابنءباس» قال مر على بن أبيطالب بمجنونة بنی‌فلان 


1 ئي أن الا فییاه ممصو مون وان 


امه 2 بت تج سم 


الات لا 58 مزه ,طائل 1 ذكر ه صاحب ااشہ 20 ۳ : امه 50-7 
وا یه في حال كما لا يخفى ٠وآأما‏ ما استدل به هن 1 موزة بوسف فس ةو طه 
خااهر لا ان ٠‏ تمام الا ية هکذا » و قال للذى ظی انه ناج منهما اذ کر نی‌عند ر بك 


وقد زنت وأهرعمر بنالخطاب برجمها فردها على وقال لعمر: يا أهيرالمومنين: أ ترجم 

هذه قال: نعم » قال: أوما تذ کر أن رسول‌الله ص قال: رفم القلم عن ثلاث عن|امجنون 

المغلوب على عقله وعن النانم حتى يستيقظ » وعن الصبى حتی یحتلم قال صدقت فغلى 

عنهأا ثم قال هذا حدث ه حیح على شرط الشيخين 

ومنها التلخيص للذهبیذ کره بعين ما نقلناه عناامستدرك فى ذيل الصفعةالمذ كورةعنه 

و منبا الجامم الصغير أيضا فى (ج ۱ ص ٩۰۰۰‏ ط مصر ) قال قال النبی ص رفم القلم 
ن ثلائة ء عن النائم حتى يتياظ وعناامبتا کان : 


و e‏ الخاصة ری له الاسلام محمد بن يعقوب الکلینی ( ج ۲ ص 4517 


5 ۱ ۹ - 


ط الجديد بطهران ) باب ما رفم عن الامة بسنده عن عمرو بن مروان قال: سمعت 
أ باعبداثُ عيقول: قال رسولالله ص : رفم عن امتى أربع خصالء؛ خطاها و نيانها و ما 
اکرهوا عليه و مالم يطيقوا ٠‏ و ذلك قول الله عزوجل : ربنا لاتو اخذنا ان نينا أو 
أخطأنا رينا ولا:حملعلينا اصراً كما<ملتهعلىالذين ٠ن‏ بلناء رینا ولا تحملنا مالاطاقة 
إنابىء وقوله : الا من اكره وقلبه مطمتن بالايمان 

و اعفده عن أبىعبدالله عليهاللام قال: قال رسو الله صلىالنه عليه و آ له : وضع عنامتى 
سم خصالء الخطاً » والاسيان» ومالا يعلمون » ومالا,طیقون » وما اضطروا اليهء وما 
استكرهوا عليه » و العايرة : و الوسوسة فى التفکرفی الخلق"» و الحسد مالم بظهر 
لان أويد ۱ 

(۱) انما قلنا كما ذكرصاحب الشفاء لان التناقض مندفم عندالتأمل؛ فتأمل منه «قده» . 
أقول قد ذ کره صاحب الثفاء فى ح(۲ ص )١51‏ من الکتاب؛ وجماة لایحلی منهبطائل 
من عبارة الشفاأىلافائدةفيه حتى تحلى الذائقة العلممية بها 


2" . في أن الا ناه «مصومون 0 
فا نمام الشيطان ذ کر د به ۷ 35 رايط الظاهر الذي اختاره 5 النتزيه هو أن 
همير انساهر اجه إلى الشرابي؛ والحاصل | 4 آنسی‌الشرا: اي ان يذ گر ۱ ر ۰ 2 على 
هذا کون الا 4 ةعلء 4 لاه ۰ نوم ال اصب ا لعدم جسن ظسهم بالا تا علیهم 
الس اة ز والستلا مقس .روه بما یوافق یی اامراد أنةانسىا لك.ماان.وسفذ كر 
ره في 1۱۳ الحالحين و كلأهره إلى عبره <مث استفاث «مخلوق - و اما ها زه مك به 
من قوله تعالی : قل اما أنا بشر متلکم فقد مر أن المراد الممائلة في الو ع )۱ 
والصزف ما صر ح به المف-رون او الممائلة في القدره على الد توب ۰ لکن میر هم 
اله تعالى عم ن عداهم بأن تبتهم على العصمة بلطفه و فضله » وقد وقع الدّص على 
ذلك في سورة إبراهيم حدث فال‌تعالی : ات لهم رساهم ان نحن الا لشر مثلكم 
و لکن الله يمن على من يشاء من عباده (۲) الا ية (۳) وقال النيسابوري (4) في 
تفسيره : انه تعالی افر بيه أن لفك ۳ التواضع زهو أن حاله مقصور على 
البشري.ة لا بتخطاها إلىالملكية إلا آنه امتاز بنمت الابحاء و کفی‌به بوناً ومباينة . 
النوع المقيد بقيد غرضىكالانسانالرومى. 

)۲( بالنبوة ولایخصهم بتلك الكرامة الابغصائص فيهم ليست فىأيناءجنسهم 

(۳) ابراهیم . الاية ۱۱. 

)٤(‏ هو العلامة الشيخ نظام الدین‌حسن‌الاعرج بن محمد بن حسين القمی الاصل‌النیسا بوری 
المسکن » المعدث الفقیه المفسر المتکلم الادیب ‏ له تصائیف وتا لیف » منها التفسير 
لبالتاويلوغيرهاء توفی سنة۷۲۸وقیل ۷۳۰ وقیل‌غیرذ لك و قدحکی عن | لعلامة| لمجلسی 
الاول تشیمه کمافی الر بعانة ج ٤‏ ص ۲۰۹ فلاحظ . 


ونسبوا إلى النبي 198485 کثیرا من النّقص » فروی (۱) الحميدي (؟) في الجمنع بين 
الصحيحين عن عائشة قالت : كنت ألعب بالبنات عند النبى للم وكانت لي‌صواحب 
يلعبن معي و کان رسول اله ۳ اذا دخل تقمعن ) يتمعن خ ل ) دنه فيشير يهن 
( فیسر بهنخ ل ) فیلعبن معي ۰ وفی الحديث عن الحميدي اضاً كنت الب بالینات 
في بیته . وهي الب (۳) مع ا رووا عنه للم في صحاحالا حادیث أنالملائكة 
لاتدخل تا فيه صورة ا أو تمائیل . و تواتر القل عنه بانکار عمل الصورة 
و التمائيل فكيف يجوز لهم‌نسبة هذا اٍلی‌النبي ل و إلى زوجته من عم لالصورة 
في ببته الني‌قد | سس للعبادة ؛ وهو دحل هبوط الملائكة والروح الا مين في کل 
وقت دلا رای الدّبي الصود في الکمبة ام يدخلها حتىءحيت ممع أن الكدبة يتلل 
تعالی فادا امتنع من دخوله مم شرفه و عاو هر يته فكيف تخ في بيته و هو أدون 
من الكعبة مورا ويجعلها محلا لها انتهی . 

(۱) رواه فی‌البغاری(ح ۸ ص ۳۱ ط مصر) و احمد بن حنيل (ج 3 ص ۲۳ ط مصر) 
و لکن فی‌اامند بدل یتقمعن ینقمعن . 

(۲) هوالعلامة أبوعبدالله محمد بن آبی‌نصر فتوح بن عبدالله بن حمید الازدی الاندلسی 
القرطبی المحدث الحافظ الشهيرء يروى عن ابن‌حزم وعن ابن عبدالیر » سکن بغداد؛ 
له کتب منها کتاب الجمم بين الصحيحين البخاری ومسلم» وعليه شروح كثيرة » أذرك 
الغطيب أبابكر بده‌شق وروی عنه, وروی ااخطیب أيضا عنه» فالاجازة بینهما مدبجة 
توفی ببنداد سنة 4۸۸ فراجم الکنی والالقاب للحدث القمی ج ۲ ص ۱۷۷ طبع 
اللجف الاشرف. 

(۳) جمم‌اللعبه بضماللام و هی مایلعب بها والبنات هی‌اللعبات التى علی‌هیثه البنات و 
الصبیات‌بلعین بها و لبن الوله‌فیها . 


اقول : قد صح أن عائثة كانت تلعب باللّعب و کان هذا الكو نها عفر غير مكلفة » 
فد صح أنه دخل علمهارسول الله تلع وهی بنت تسع سين » وهذه اللعب ما کانت 
مصو رة بصورة الانسان بلكانت عای‌صورة الذرس‌لما روي أده م رأى عند عائشة 
آفراساً لها أجنحة ‏ فقال : الفرس یکون له جناحان فقاات عة أما شعت أن" 
خبل ساي ان كانت لها أجنحة : فتبسم دسول اله ل ؛ وهيئة الفرس لانسمی صورة 
لان الا طفال لابقدردن علىتصوبرالصورة و انما يكون مشابباً لاصورة . ولاحرمة 
في عه ل اللعبةعلی‌هيثةالخیل بل‌هذافي الانسان» و قيلفي ماعبد من الحيواناتوالملائكة 
و الان ان. و ایضاستمل أنيكون هذاقبلتحریم الص. ورفان‌تحر یم الصور کان‌عام الفتح 
علی‌ماثبت . ولعب عاتشة كانت في أوائلالبجرة» ولاصور شر ائطانهاتحرم عند وجودها 
و دبمالم يكن شرط من‌الشرائطموجوداً . ولا صح الا خبار وجب التأويل والجمع 
وليس أخبار الصحاح (۱) الستة مثل أخباد ال وافض » فقد وقع إجماع الا"ئمة على 
ص پا انتهى . 
(۱) ليت شعرى كيف یکی الاجماع على صحتها مع أن فیا روایات فى طرقها 
اللاىاضية و الاز ارقة و اامرجنة والمتهمون با لوضم و التدلیس فی‌المتون والاسانیده و ان 
کن تفیر يبن ذاك‌فلاحظ الاسانید و طبقهامم ماذ کر »۱ لعطیب صاحب‌التاریخ و كتب 
ابن حجر السقلانی و طبقات المدلسينء و كعاب اامغنى فىالرجالء و تقريب التهدیب 
و تهذ يب التبذيب و کتساب ااعتب الجميل للعلامة مجيز نا فىاارواية السيد محمد بن 
عقيل ۳ المتوفى سنة ۱۳۵۰ و کتاب آبی‌هر برة للملامة الذر يف آي ةالله 
السیدعبدا لحسین شرف الدين أدام الباری بر كتهء و كعاب الغدير للعلاءة المساهدالاية 
الظاهرة الشيخ عبدا لحسين الامينى متم الله الشيعة ببقائه وغيرها . وبعدما احطت خبراً 
لاترى قيمة لكلام الرجل ابدأء فكم له من امثال هذهء ثم اجماع علماء مذهب هل يصير 


تم نم مه و و و ف مهم ومع وم فا سو ع هه م اهدع ع وشاع هو و دا هاا وجو امي افا يا ان 


قد يتوجه عليه أن كلام المصنف إنما هو في تجويز تمكين النبي 55 اللعب بالمب 
رالصور . و الاشارة إلى الاتیان بها دون المنع عنها . لافي تجويز لعب عائشة بها 
حتى يجاب بأنهاكانت حینئذ غير مكلفة مع ظرورالكذب فيه ؛ و اما ما ذكره من 
أن هذه اللعب ما کانتمصو رةبصورةالا نسان‌الخ ففيه : أن البناتلانطاو إلاعلى مابعهلونه 
من اللعب بصورة البنات من الانسان وهو المتبادر الظاهرمن البنات دون الا فراس 
و من جملة خبانانه الظاهرةال.نشورة في كتابه ما استدل به على أن لعب عائشة 
كانت منحصرة في الا فراس من اارواية التي وضعها بالتصرف في حديث 
مذكور (۱) في جامع الاصول يدل بصريحه على أن عائشة كانت تلعب بالبنات 
المصو رة بصورة الانسان و بينها ما هو في صودة فرس لهجناحانحيث قال : ولا بى 
داود فيرواية اخری‌آن دسول‌اله ي قدم من غزوة تبوك او خيبر دفي سپوتها(۲) 
ستر فهبّت ربح فانكشفت ناحية الستر عن بنات لعائشة تلعب بها ( لعبخ ل ) 
فقال : ما هذه يا عائشة قلت بناتي و دای و سطهن ( بینهن خ ل ) فرساً له جناحان 
من رقاع فقال : و ما هذا الذي ارى وسطهن ؛ قالت : فرس قال : و ما هذا الذي 
عليه قالت : حناحان »قال : فرس یکون له جناحان › قالت : أما سمعت آن" 
لسلیمان خيلا لپا احنحة ٠‏ فصمك حتی رأيت نواجذها نتهى ومن العجب استدلاله 
على الجزم بأن ءائشة ما كانت تلعب بالینات الصو رة بصورة الانسان بالر واية 
الد الة على أنها قد لعبت مرة بماکان في صورة الا فراس »وایضاً حکمه هيبنا 


دلیلا ملزما لخصه‌هم كلا ثم كلا ؟ و کانه من‌شدة التمصب غير مبال‌بقانون آداباابعث و 
النظر عصمناالله من‌الز لل. 
(۱) ذکره فى جامم الاصول (ج ۱۱ ص ۳۲۱ ط الاو لی بمصر). 
(۲) السهوة قدام فناء البیت. 


بعدم بما هو في صورة al e‏ الشبادات 
من المسائلالفقهية من أن عدم < ا بالشطر: نج عند ااشافه ي مشردط بشروط 
أربعة (۱) منها أن لانکون‌سبابه مصو رة بصورة الحیوانات ‏ ثي ما ذکره من ان 
هيدّة الفرس لانسمی صورة ففیه مكابرة على العرف واللغة ٠‏ قال في القاموی ۰ 
الصورة بالضم الشكل جمعه و و و وصور ال لاث آنتهی ‏ و هی 
المطحکات استدلاله على ذلك بقوله لا ن الا طفال لایقدردن على تصوير الصورة. 
فان لعب الا طفال بذلك لايستدعي إقدارهم على تصویرالصورة نسم زل رها 

يعمل ذلك لهم غيرهم من امهاتهم د اخواتهم و خالاتهم و أمثالين مع أن عائشة 
لم تكن طفلا عنداللعپ . بل قد بلغ عمرها تسم سنان كما اعترف به ال اصب قبل 
ذلك . والط.فل لايطلق الا على الولد الر ضیع » ثم إذا فطم يقال له نطيم أو فطيمة 


(۱) وقال ابن دوزبهان فىمسئلة حرهة اللعب بالشطرنح: والشرائط الاربعة هی (۱) 
عدم نفويت الصلاة عن وقتها بسبب الاشتغال به (۲) أن يخلوعن القمار (۳) أنلايصير 
سببا للنزاع والكذب (4) أن لاتكون أسيابه مصورة بصور الديوانات » قال فان فقد 
شيىء من هذه الشرائط صار حراماء وذهبالفزالى من أصحاب! لشاف سى الى اباحته انتهى 
اقولوقال الشافعى فى كتاب الام (ج > ص ۲۱۳ طبع مصر) مالفظه : ولانحب اللعب 
بالشطر نج وهو أخف من‌النرد» ويكره اللعب (بالحزه) والقرق و كل مالعب الناس به 
الى أن قال: ومن لعب بشيىء من هذا علی‌الاستحلال له لمترد شېادته» وان غفل به عن 
الصلوات فا كثر حتى یمودله حتى تفوته رددنا شهادته على الاستخفاف بمواقيت الصلاة 
الخ . وفى فقه‌النووی ان اباحة اللعب بالشطر نج مشروط بان تكون الالات مصورة 
و فى كتاب الروض لبعض الشافعية أن اللعب به غيرمحرم الا أن تكون الالات مجسمة 
انتبى؛ و بالجملة فمن سبرفى كتبهم قطم بأن الامر كما أفاده مولينا القاضي الشهید 


وابنه نعم لمعين والناصر. 


أو وليد أو وليدة كما ذكره الثعالبي (۱) في كتابي فقه (۲) اللغةو سر" المريّة , 

بل کانت بالفةعلى» ذهب بعض الفقهاء كما لایخنی ۰ ثم قو له ولا حرمة في عمل‌اللعبة 

على هرئة الخيل ممنوع بل الظماهر من الصود و التمائيل المذكورة في 
التحربم ما يعم کل صورة لاطلاق الحديث » و قد صرح (۳) بذلك البغوي في 


المصابيح و البيضاوي في شرحه » وأا ها ذكره من التاريخ الضحك فلعله ماخوذ 


حل رث 


من تاريخه الفارسي المشتمل على الا كاذيب ؛ فالاولى أن بدعه فى هخلات 
جهالاته . واما ماذكره هنأ نأخبارالض صاحااس.تةليس مثل أخبار الر وافض » فوو 
مسلم فكيف تكون أخبار أهل سدّة معاوية و جماعة يزيد مثل أخبار الر افضین 
للباطلالمتم سكين بالكتاب والعترة .و اما قوله: فقدوقع إجماع الا ئمة على 


(۱) هوالعلامة الشيخ أبو منصور عبدالملك بن محمد بن اسماعيل الثعالبى الامام فى 
الادب والبلاغة واللغة والانشاء » و وحيد عصره فی‌هذه‌ا لفنون» له كتب منها يتيمةالدهر 
فی‌محاسن أهل العصر طبع مرات وله ذيول كالدمية والخريدة و زينة الدهر وغيرها » و 
هنها کتاب برد الا کباد فى الاعداد » و سحرالبلاغة » وفقه اللفة وطبم مرات › وثمار 
اللوب فى المضاف والمنسوب» وشهی‌الادب‌فیاسته‌مال العرب » و أحاسنالمعاسن و 
سر الادب و قد طبع وغيرها توفی۲۹عذراجم الريحانة(ج ١ص‏ ۳۴؟)وغيره من المعاجم 

(۲) قال فی‌فقه اللفة (ص۱ع۱ طبعه الصفیر الحجم) مالفظه: فی‌تر تیب سن‌الفلام عن بى 
عمروعنآبی المباس تعلب عن ابن‌الاعرابی» يقال للصبی اذا ولد رضیم وطفل, ثم‌فطیم » 
تمدارج» نم حفر : ثم ا اشر ۰ نم مطیخ » ثم کو کب آنتهی. 

(۳) أودد البغوى فى المصابيح (ج ۲ ص ۸٩‏ ط مصر) عدة روايات صريحة فى الاطلان 
بأسانيد مولقه‌مختلفة. نها مارواه فى ذلك الجزء (ص )٩۰‏ عن ابن عباس رضى الله 
عنهماء قال سمعت رسو لالله صلی‌الله عليه و سلم يقول : كل مصور فی‌الناد يجملله بكل 
صورة صورها نفسا فتعذ به فی‌جپنم. 


دبس« 


صحتها فم ون بأن مراده من الا مة الا مة الدعاة إلى الثار " (۱) فاجماءپم 
خارج عن درجة الاعتبار » د سان تحقیق الكلام في أخبار الفر یقن في موطعه 
اللائق إن شاءاله تعالى 
قال الصف دنع ترجه 

وروى (۲) الحميدي اتا في الجمعبين الصحيحين قالت عائشة: دأيت النبي فلع 
يستر ني بردائه وأنا أنظر الى الحيشة وه م يلعبون في المسجد فز جرهم عمروروی 
الحميدى (۳) عزعائشة قالت دخل على رسولالة للع و عندي جاريتان تغنيان 
بغناءبعاث(4)فاضطجع عل ىالفراشو حول وحپه و دخل ابوبکر فانتهر ني و قال 
مزمارة (ه) الشيطان عندالنببي ا ۰ فأقيل عليه ر سول‌اله 9 و قال دعها 


4١ اشارة الى قوله تعالى فی‌سورة القصص. الاية‎ )١( 
دواه فىجامعالاصول عنالبخارى ومسلم والنسائی (ج ۱۱ ص ۳۲۲ ط مصر).‎ )۲( 
ص ۳۱۲ ط مصر).‎ ٩ دواه فى جامم الاصول عن البخارى ومسلم (ج‎ )۳( 
قال فىالقاموس: بعاث بالعين والنین ويثئلث معروف بقرب المدينة ويومه معروف‎ )٤( 
و قال فى حيوة النبى وفى كتاب حیوة النبى ص للاخ البحاثة التقى الحجة الشيخ‎ 
قوم الدين الوشنوی نقلا عن سيرة الحلبى ما لفظه : بعاث بضم الموحدة ثم العين‎ 
» المهملة و المخففةوفى آخره ثاء مثلثة و قيل بفتح الموحدة و بدل المهملة المعجمة‎ 
قيل ذكر المعجمة تصحيف فمن ابن دريد صحف الخلیل بن أحمد ايوم البغاث بالت‎ 
المعجمة » و انماهو بالمهملة و البعاث مكان قريب من المدينة على ليلتين منهاعند‎ 
بنىقريظة ويقال : انه حصن للاوس و كان به القتال قبل قدومه ص المدياة بخمس سنين‎ 
.» بين الاوس و الخزرج‎ 
غناء زمير أى حسن, يقال: زمر اذاغناء والقصبة التى يتزمر بها زمارة قصبه» حديث‎ )٥( 
. أبى بكر مزمورة الشيطان عندالنبى و فى رواية مزمارة الشيطان فى بيت رسول اكه‎ 
. المزمورة بفتح الميم وضمها والمزمارة سواء » وهي‌الالة التى يزمر فيها . م‎ 


(۱۲:۰ و ي أن الا نبياء معصومون (ج۲) 


ما غفلغمزتهما » فخرجتاء د كيف يجوز ز لذبي يت الصبر على هذا مع أنه 
با :مر على تحر يم الأعمب و اللووو القر آن هماو منه دوشن مع زوجته ؛ 

و هلاد خلته الحمية و الغيرة مع أنه عليه السا و السلامأغير الناسو كيف نكر 
۹ و عمر و منعهما عليه الص.لاة وال لام . فهل كانا افذل منه وأكمل ؟ 
وقدرو و اعنه أنهاماقدم إلى المدينةمن سفره خر جنإليهنساءالمدينةيلعين بالك فرعا 
بدومه و هو يرقص با کمامه هل يصدر مثل هذا عن رئيس أومن له ادنی وقار ؟ ! 
نعوذبالة من هذه السقطات . مع أنه لونسب الشخص آحدهم إلى مثل هذا قابله 
بالسب و الشتم و تبر آمنه ۰ فکیف يجوز نبسة النبی 92085 إلىمثلهذه الا شیاه 


لتي‌بتبر ه نها انتپی . 

فالتا لاف عضن 
اقول نوی مه سم o‏ 
الهو و . 500 ب الف في أوقات السرور کال 37 و الختان والاملاك ‏ (۱) و 9 
منم أبي بكر عنه فاته كان لايعلم جوازء في أنام العيد » و تتمّة الحديث أن النبي 
ي قال لا بي : کر : دعیما فاانها أيام عيد فلذلك منعه أبويكر .فعلمه دسول 
اند لقع أن ضرب الدف" والغنا له س بحرام في أينام العيد وما ذكران نسأء 
المدينة خرجن إليه في عوده من السفر فذلك كان من خصال نساء المدنة 
ولم یمنمین دسول الله للا“ نها كانت قبل نزول الحجاب ولا" ننن 6 
ورن سر ندم سولاك ا وهو عبادة » و ان تراد ی في أمثال 
جائز ولكن عم ماقبل شەر : 
(۱) أملكه اياها : زوجه 

>١6 دج‎ 


(ج۲) في أن الا نمياء معصومول ١)‏ 4( 


و عبن الر ضا ءن كل عي ب كليلة ولكن عبن السخط تبديالمساويأ 


اقول 
استدلال الن.اصب و أصحابه على عدم الحرمة منحصر في هذه الر واية وما يشا كلها 
هما شنم عليه الخصم فان استند في الحكم بعدم الحرمة بهذه الر"داية كان 
مصادرة (۱) .و إن كان له دليل ۳ من القر آن و الاجماع فليذكر حتی بنظرفي 
دلالته على أن قول أبي بكر مزمادة الشبطان صریح في آنه‌فعل الشیطان ولم ينكر 
عليه ۳ 9 في قوله هذا . و لعلّه أراد بجواز اللعب المذ کود في موضعه قوله 


تعالى: انما الحياة الدنيا لعب و لهو و زينة (۲) الابةكمااستدل به عبيد (۳) 


(۱) المصادرة علیالمطلوب عبارة عن جعل المدعى عينالدليل أو جزئه وهی علی‌آر بعة 
أقسام (۱) أن يكون المدعى عين الدليل (۲) أن يكون جزئه (۳) أن يكون موقوفا 
عليه صحة الدليل (4) أنَوةوفاً عليه صحة جزء الدليل » والکل‌باطل‌للزوم الدور 
الباطل » وتجمع المصادرة بالمصادرات و(ح) كثيراً ما پشتبه الامر على الناظر » ولا 
یمیز ا لمصادرات جممالمصادرة باصطلاح | داب| لبحث والمناظرة عن‌المصادرات| لمصطلحة 
فى المیز ان و هی عبارة عن المبادی التصديقية التی غير بينة بنفسها » وأخذها المتعلم 
من المعلم بالانکار والشك فلا تففل . 

(۲) الحدید» الاية ۲۰ . 

(۳) هوالعلامة المولی نظام الدين عبيدالله الزاکانی القزوینی » الفقیه المحدث الشاعر 
الادیب الر یاضی الفلکی من مشاهير بلاد العجم فیالمجون والظرائف , آورده العلامة 
البحانه المتتبع الميرزا عبدایبه آفندی فى باب العين من کتابه النفیسی ریاض العلماء 
وأثنا عليه وقال ستر علمه هز له . 

و كفا ذ کره المؤرخ حمدالله المستوفیالقزو ینی فى تاريخ كز يده ص٥٤‏ وقال مامحصله: 
انه من طائفة ( زاكان ) فرع من بنٍىخفاجة نزلوا بلدة قزوين الخ وله آثار لطيفة › 


(۲:۱) في ان الا نبیاه معصومون (۲) 


ال زاكاني في دسالة الا خلاق (۱) من جسانب أصحاب مذهب المختار فليضحك 

وليه قليلاً )١(‏ » واما ما احتمله من أن آبابکر لم یعلم جواز ذلك في المید 

فکفی نقصا له حيث جهل ما علمته طفلته الد خيرة و الجاریتان و اما ما ذكره هن 
نتمة الحدیث فهو من إضافاته و مخترءاته التي لانروج الا على جاهل مثله . هم 
ما فيه من لزوم جهل أبي بكر بما علمه الا طفال والسوقية كما مر و اما ما ذكره 
من آنین كن يظهرن السرود بمقدم دسولالة وليه و هو عبادة مدفوع بان 
السرور عبادة » لكن‌ما قر نوه بههن الأعبهع الد ف معصية › دالکلام فيه و في 
رقص التبي #28 واما ماذكره من أن ترك المروة في أمثال هذه الامور التي 
:وجب الالفةوالموافقة و تطييب الخواطر و تشريع اامسائل‌جائز مردو دبأن كيرا 
هما يعد من ترك المروءة و يقدح في العدالة اتفاقاً رما يوجب الالفة والمولظة 
مع جماعة لایبالون بترك المروءة والتقوى » فعلی قياس ما ذكره بلزم* أن يكون 


منها المنظومة الشهيرة السائرة ( موش و کر به ) أىالفارة والپرة وقد طبعت مرات » 
وترجمت بالالسنة الختلفة »> وخمست وسدست وسبعت وكتاب المنتغيات فى 
الظرائف › ورسالة أخلان‌الاشراف » ورسالة دلکا » ورسالة التعريفات و كعاب 
فى الفقه » وأكثر تآليفه وتصانيفه على سبيل الدعابة والبزل وما ذلك الا لاغراض 
عقلائية فى ذلك ۰ وحتى يتمكن من افشاء الحق وشرح حال أبناء الزمان فى سترة 
و بالجمفة الرجل من النوابغ فی‌الادب . 

توفى سنة ۷۷۲ وقيل سنة ۷۷۱ وقيل غير ذلك » وكان و لده المولى اسحاق الزاكانى 
أيضا من‌الاد باء والبلغاء » فراجم | لمقدمةالتی کتبها| لمر حوم فقيد التار بخ المير زا عباسخان 
اقبال الاشتيانى علىالكليات لامترجم وطبع بطهران سنة ۱۳۳6 . 

(۱) فراجم دسالة آخلاق الاشراف للزاکانی ( س ۱۸ طبع طهران ) . 

(۲) افتباس من‌فوله تعالی فى سورة‌التوبه الاية ۸۲ ٠‏ 


حائزا و هو مما لايقول به ءاقل مسلم ٠‏ و أماارادة تشريمالمسائل فقد 
ا 

ر في الصحيحين (۱) أن ملك الموت لما جاء ليقبض روح موسی 3 لطمه موسى 
فقلم (ففقاً خ ل ظ ) عینه فکیف يجوز لعاقل إن بنسبهوسى هع عظمته و شرف 
منزلتهو طلب قربه من الله تعالى والفوز بمجاورة عالم القدس إلى هذه الكراهة ۲ 
و يجوز مه أن يوقع بملك الموت ا ذلك د هو مأمود من قبل الله 
تعالی انتهی .: 

اقول الموت بالطبم مکروه للانسان و كان موسی للم رجا حاد ا كما جاء في 
الا خبار و الا ثارء فله.| صح الحديث وجب أن يحمل على کراهته‌للموت» و بعثته 
الحدة على أن لطم ملكالموت كماأ:.هألقى الا لواح و أخذ برأس أخيه بجر الیه, 
و هذا الاعتراش وارد على ضرب هارون و کسر ألواح التوراة التي اعطاه الله تعالی 
إيأها هدى ورحمة . ويمكن أن يقال : كيف يجو زان شب الی‌عوسی القاءالا لو اح 
و طرح كتاب الله تعالى و کسرلوحه إهانة لكتاب الله » وكيف يجوزله ضرب هارون 
وهونبي” مرسل » وكل هذه عند أهل الحق محمول على مايعرض البشرمن‌الصیفات 
البشرية » وليس فيه قدح فيملكة عصمة الا نبياء .وا عند ابن المطهر فپی‌محموله ۱ 
على ذنوب الا نبياء دلولم يكن القر أن متواتراً : و نقل لابن المطهر الحلی آن‌موسی 
ألقى الا لواح وأخد برأس أخيه يجره الیبه لكان ينكر هذا ويعترض بمثل هذه 


%9( ي أن ال" نمياء معصومون (ج۲) 


الاعتر اضات ‏ فاو سي نفسة یعلم آن ما تقول و ي تعصبه حق انتهی . 
اقول 

و قد حکم القاضي عياض المالكي افا ةالولا 0 في كتابين 
سم.اهما وك HH‏ بالص. .حیح » واجاب 5 مفو نة الن" نب إلى لی موسی 8 
بان الحديث لیس فيه ماك le‏ ی موسی بالتعدي وفءل ما لایجب له اد هو ظاهر 
الو هر یں الوجه حائز الفعل ۷ ن موسی دافع من نفسه مدافعة من - تاه لاتلافها . 
وقد تصو 7 له في صورة آدمي ولا يمك نأ نهعلم حیشذ, أن هملك الموتفدافعهعننفسه 
مدافعة آدت إلى ذهاب عين تلك الصورة التي تصو د له فيها الملك امتحاناً من الل 
فلماحائه بعك و اعلمه‌اند ا ۹ رصوآه إليهاستسامانتهى " وفیه مافیه اما اولا فلن 
عدم إمكان الاستعلام 3 إذ كثيراً م_اتتصو ر الملائكة للا نبياء بصورة غيرهم 
ويعامون بهم )0( على انه ی‌الحدیت نا ملكالموت امار جع إلى ؛ قال :أدسلتني الی 
عبد لايريد الموت,. قال : : ارجع/لیه و ةلله يضع بده‌الخ وهنا قر بنةشءورسالء_لك » 
و اما انیا فلا ته لاوجه الاختيار والامتحان بعدالقول بأذه فعل الواجب من المدافعة 
فافیم فان عون ذا عینه علی‌المجاز من قولهم فا تین حجته » فالمراد صكه 
رلطمه بالحجة وفقا عبن حجته وفيه انه لابلانم ما وقم في الحدیث بقوله : فرداله 
عليه عينه . و ايضا فما المياحئة الواقعة مع ملك المون عند قيض روحه حتی 
بحتاج إلى ابر اد حج. هو ام طاله ٠واحاب‏ 5 باه بحتمل أن بکون هذا الفعل 
دقع منه من غير اختيار , ٠‏ لان لاموت سکرات انتهی » واقول : هذا انجواب الخارج 
وا دای میا سيجي. من فوك الثاني في شأن النبي 988:7 : إن الر جل 
ليوج رأو لیپذ وعلی اختلاف الر وابتين .فانظرو! اینهاالاخوان بنظر الانصاف والعناية 
ان سعة میدان الفواية إلى أى غاية ؛ ثم لیس الکلام في مجر د نسبة الذنب إلى 


(۱) كما ورد فى کتب‌الفر يقين من‌تصورجبر ايل بعسورة ( دحية الکابی ) فر اجم‌المظان. 


vu 


(ج( في إن الا نبياء موصوهول (<o)‏ 


موسى ا بل في صخافة اعتقادهم أيضاً آن ملك الموت مع تلاك القدرة و التأبيد 
من الله تعالى تعجر عن مةاومة هو سی دی في حال مرصد و ضوع بح تلف عمد 
و يحتاج إلى الشكاية عند ربه إلى غير ذلك من المضحکات التي بتلهى بها الصبيان 
فتأمل فان الفكر فیهم طويل » واماماذكرهالناصي من المه.ارضة بقصة غصة 
موسى لهم في إلقاء الا لواح وجر رأس أخيه فلا يصلح للمعارضة أصلا » لا ن له 
محملا صحيحاً وتأويلا جميلاً قد ذكرء السيدالشريف المرتضی علمالهدى رضي الله 
عنه (۱) و استحسنه فخر الد بر الر ازی (؟) و ذكره في # سيره الكبير > و هو ان 
و کتب له في الا “لواح من‌کل" شيىء فرجم فرأى في قومه‌ما رأى » فأخذ برأس آخیه 
ليدنيه من ةسه ويتفحص عن كيفية الواقعة فخاف هارون لا أن بسبق إلى قلوبهم ما 
لا اصل له فقال إشفاقاً على موسی لحم لا تأخن بلحيتي ولا براسي لكلا يظن القوم 
انك ترید أن تضربنی وتؤذيني انتهى » و أقول لا بخفی أن أخذءالآحية و الراس عند 
الملاقاة و المشاورة عادة جارية بين العرب إلى الآن .و لوکان ذلكللاهانة لفادنت 
لطمة واحدة و لتقل و إذ لس فليس ' : ثم اقول : يعون ان بيد ذلك الاعتراض 


(1) مذكور فی کتلي :: E‏ تبريز ) . 

(۲) مرت ترجمته فى ( ج١‏ نت ۳ 

(۳) هو مثل مشود قال المفضل بن سلمة بن عاصم الکوفی فى کتاب‌الفاخر (,۱۲۹ 
طبع ليدن ) : ان آول من‌قال ذلك سهل بنملك الفز اری وذلك أنه خرح يريد النعمان 
فمر ببعض أحياء طى فل عن سيد الحى » فقيل اه حارثة بن لام فأم رحله فلم يصبه 


شاهداً » فقالت له اخته انزل فى الرحب والسعة فنزل فاكرمته وألطفته ( ولاعاءته ف ) » 


40( في أن الا نبیاه معصومون (ج۲) 


علينا بعض الاقاو بل الا ية من هذا القبيل » و الحاصل أن إلقاء الا لواح (؟) 


ثم خرجت من خيائها فرأى أجمل أهل دهرها وكانت عقيلة قومپا وسيدة نائها ۰ فوقع 
فى نفسه منها شبىء فجمل لا يدرى كيف يرسل اليها ولا ما يوافقها من ذلك فجلس 
بفناء الخباء یوما وهى تسمم كلامه وهو بنشد : 


يا اخت خير البدو والحضارة كيف ترین فى فتى فزاره 
آصبح بپوی حرة معطاره اياك أعنى وأسمعى يا جاره 


فلما سمعت قو له عرفت انه ایاها یعنی فقالت ماذا یقول ذى عقل آریب » ولا رأى مصیب 
ولا أنف نجیب. فاقم‌ما آقت‌مکرما ‏ ممارتحلاذا شنت مسلما » فاستحی‌من قولپا وقال 
ماآردت منکر | واسوأتاه » قالت صدقت و کا نپا استحیت من‌تسرعها الى تهمته » فار نحل 
فأتى النعمان فحباه وأكرمه » فلما رجم زل على آخیها فبینما هو مقيم عندهم تطلعت 
اليه نضا وكان جمیلا ۰ فارسلت اليه أن اخطبنی انكان لك فى يوما من الدهر حاجة 
فانی سر يعة الى ذلك ۰ فخطبها و تزوجها وسار بها الى قومه انتهى . 

و اورده آلمیدانی فىالمجمع بعين هذه القصة وألفاظها » وقال بعد تمامپا : انه بضرب 
به مثلا لمن يتكلم بكلام ويربد به شيئا غيره انتهی فراجم ص۳۲ من ج ١‏ من الکتاب 
(۱) الحاقة ٠‏ الاية >٤‏ . 

(۲) وبالجملة حكمالافعال يختلف باختلاف.ا لنیات‌و المصالح فجاز أنيكون القاء الالواح 
أو كتاب الله فى الارض اهانة مستلزمة للذنب و الارتداد فى بعض الاحوال دون 
بعض » و ذلك كما أن مولينا آمیر المومنین(ع) آمراصحابه فی‌حرب الصفين أنيرموا 
أصحاب معاوية حين رفعوا المصاحف علىرأس الرماح اظباراً للاستشفاع به مع ظهور 
أن الرمى كان يلح قّالمصاح ف أيضاء فقال(ع): لا تتوقفوا عن الحرب والرمى » فان هذا 
قر آن صامت وأنا قر آن ناطق » فان هذا يدل علىأن دمی‌المصحف جائز صلحه الدين 
وهذا الكلام منه (ع) قد نقله عنه أهل السنة أيضا فى موّلفاتهم ولم بطعنوا فيهفافوم 


ممه « وده > , 


۲ في أن الا نبياء ععصومون 050 


انما كان لمصلیة اظپار الغضب عا ى القوم وان زجارهم عما صدر علوم من الغواية 
ولا مصلحة دينية في لطم ملك الموت وفقاء عينه » بل كان المصلحة في تمکینه كما 
مر . واما ماذكره من کسرالا لواح وقصة إهانة كتاب الله تعالى فذلك من إضافات 
الناسب عدو الله وعدو أنبيائه وأو ليائه كما لا بخفی . وهن این عم أن قصد موسی 
من إلقاء الا لواح كان إهانة كتاب الله تعالى دون ما ذكرناه من المصلحة ٠‏ ولو صح 
قصده لذاك لكفى قدحاً في عصمته سواء دعاه الحدّة إلىذلك آدغبرها » و أما قوله 
وکل aa‏ , البشر الح قیوحب حروج آمامه 
فخرالد ين الر ازي (۱) دشيخه صاحب المواقف (۲) عن اهل الحق حيث حملوا 
ذلك على ما حمله عليه ابن المطو.ر طهراللة رمسه هما لاين‌افي طهارة الا نيياء 
عليهم السلام؛ فالمجي أن النواصب يحملون الا بات التي ظاهرها عتاب الا نبياء 
علیهم السلام على ترك الا ولى والا فضل على ظواهرها ويحكمون عليهم بالمعاصي 
لكالا بات؛ رو هذیانات عفر ين N‏ و کاماته ا ي ظاهرها كر زهر A‏ 
اور هن مرا: نب الا یا عليهم السلام اغا لا تحصی علی‌خالاف ظاهر ها ور بمتعون 
من حواز حملها على ظواهرها مع أن کلامه لا هحمل له وتر کون العمل بظاهره 
شو اويل واخح و نوجيه بان ٠‏ وهلا ساووا بينه وبين الا نبياء الذينوم في قح 
التعظيم ؟ وماذاك إلا من قلّة الانصاف وشدة العصبية والاعتساف » وأما قوله : ولو 
لم يكن القر أن متواتراً ونقل لاب نالمطه.ر أن موسی ألقىالا لواح وأخذ برأس أخيه 
بجر جره اليه لكان بنکر هذا الخ ؛ فرچم بالغیت ورهى في الظلام دما لا بخفی » ومناين 

علم أنه لم که ن بحمله على ما ذکر ناه من المحمل الذي ارتضاه هر ى الش.يعة 


(۱) قد مرت ترجمته فى ( ۱ ص۱۱۰) . 
(۲) قد مرت ترجمته فى (ج۱ ص4۷) . 


(iA)‏ في إن لا تا وون (ج۲) 
ووافق فيه فخر الد , بن الر ازي وغيره. 

وال لصيف دنع ده 
وفي الجمع بين الصحيحين (۱) أن رسؤل الله بت قال في صفة حال الخلق يوم 
القيامة : وأنهم يأتونآدم ويسألونه الشفاعة فيعتذر إليهم فيأنون نوأ فيعتذر |لیهم 
فيأتون إبراهيم فیقولون يا إبراهيم أنت نبي ال وخليله زأهل ال رض اشفع لنا إلى 
ريك اما ترى ما نحن فيه ؟ فيقول لهم : إن دبي قد ع نا لم «فضب قله وان 
فكب ادناه مثلة + وإني قد كذبت ثلاث كذبات نفسي نفسي اذهبوا إلى غيري » 
و فی‌الحمع لیا لصحیحیو(۲) ان رسولالله ا قال لم یکنب إبراهيم النبي 38م 
قط الا ثلاث کذبات, کیف‌یحل لمژلاه نسبة الكذب إلى الا نبياء و كيف يبقى الونوق 
بشر ائعهم مم الاعتراف تعمد کذبهم التو 
اقول : قد عرفت فیما مضی أن الاجماع واقع على وجوب عصمة الا نبياءءن الكذب 
واما الخذبات المنسوبة إلى إبراهيم لا صح الحديث فالمراد منه صورة الكذب 
لا حقيقته كما قال : بل فعله كبيرهم هذا فاسأتوهم إنكانوا ينطقون (۳) » وكان مراده 
إلزامهم » دنسبة الفعل إلى كبيرهم , لان الفای الذي کسر به الا بناموضعه علی‌رقبة 
كبيرالا صنام فالكذ ب المأول ليس كذباً في الحقيقة » بل هو صورة الكذب إذا كان 


التأويل ظاهر 1 وهن| لا ان بد عاد ووو ع الضرورة انتهی ۱ 


~~ 


(۱) رو اه المسلم فى رواية طويلة ( ج ١‏ ص ۸ ۱۲۷ ط مصر ) والبخارى ( ج 5 
ص ۱۶۱ ص مصر ) 


)۲( رو اه فی صرح ال,خاری سند ین عن أبى هريرة (ج ۶ ص ۱۶۰ ظط مصر ) وفی 
صحبح ملم (جزء ۷ ص ٩۸‏ طبع صبيح .) 
(۳) الاسماء الابه 1۳ . 


(ج۲) في أن الا نبياء معصومون (۲۹) 


| و بو نسوس پم ميس ہیی رهی زرط ها و تست 


اقولب 


قد مر آن الاجماع ام يتعقد علی‌العصمة عن‌الکذب على اطلاقه » بل‌خصها الا شاعرة 
بما بعد النبوة » واما ماذ کر م من أن المراد بکذبات إبراهيم ما كان فى صورة 
الکذب لا حقيقته فمما يأبى عنه استعذار إبراهيم فلا عن شفاعة الناس بانه کذب 
ثلاث کذبات فلا بلیق بطلب الشةاعة من الله تعالی » وايضاً یأبی عنه قوله لا في 
ال ر راية الثانية: إن إبراهيم لم یکذب قط إلا ثلاث کذبات فان مايفيده سوق‌الکلام 
من الحصر والتأ کید بقوله قط يدل على انه أراد حقيقة الكذب لما لا يخفى > 
والحاصل أنا نعلم أن الکذب الذي یتراآی في الا ية لیس بكذب بل هو من 
المعاريض (۱) التي بقصد يها الحق وهو إلزام الخصم وتبکیته كما لو قال صاحبك 


(۱) قال المعقق التفتازانی فی‌شرح| 2 لخیص طبع الاستانه ص 714 مالفظه : انالكناية 
اذاكانتعرضية مسوقهة لاجلموصوفغيرمذ كور کان| لمناسب آن‌بطلق‌عایپا اسم القعر اض 
يقال عرضت لفلانو بفلان اذا قلت وانت تعنیه » فکانك آشرت به ال ات رو هايا 
اخرومنه (المعاد يض)فى| لكلاموهى التورية بالشبی» عن‌الشبی » و قال‌صاحبالکشاف 
الكناية أن نذ كر الشيىء بغير سظ الموذوع اه » والتهريض أن تذ کر شیتاً تدل به على 
شيىء لم تذ کره كما يقول المحتاج للمحتاج اليه جئتك لاسلم عليك فكأنه امالة الكلام 
الى عرض يدل علی‌المقصود و یسمی(ا(عاو یح) لا :4 يلوح منه ماير بده » وقال ابن الايثر 
فى المثل السائر: التعريض هواللفظ الدالعلىمعنىلامنجبة الوضم الحقيقى اوالمجازى 
بل من جة التلویج والاشارة ‏ و.يختص بالمر کب كقول من يتوقم صلة : والله انى 
محتاج فانه تعريض بالطلب مع أنه ام يوضم له حقيقة ولامجازا وانما فهم المعنی من 
عرض اللفظ أى جانيه > و فى الخبرعنیم علیهم السلام ان لکلامنا معار بش » و هن ثم 
ترى المحققين من علمائنا الكرام یو كدون الجد والجهد فى فقه الحديث و كانت كتب 
الرواياتالمائورة عنالائمة(ع)هر كز الافادة والاستفادة والاجازة والمناولة والمرض 


(۲۵۰) في أن الا ماه معصو مول (۲) 


وقد کتبت كتاباً ا فيغاية الحسن أنت تکتب هذا وساحبك ام لا بحسن‌الخط ۰ 
فقلت له : بل كتبته أنتكان قصدك بذلك الجواب تقريره ذلك مع الاستهزاء لا نفيه 
عنك وإئباته للاي . لكن الكلام في الکذب المذکود في الحديث المنقول » فاته 
إذا لم يكن ذلك الکنب‌کنبا 0 ذكر اد لا لم يكن به بأس كما ذکره ثانياً 
فما وجه ما وصف في متن الحديث من شدة غضبه تعالى في ذلك حشی ينس إبراهيم 
عن قبول شفاعته وعدل إلى الاعتذار . 
ذا للضي خن 

دفي الجمع بين الصحيحين (۱) أن النبي للع قال : نحن أحق بالشك من إبراهيم 
اذ قال رب ار نی كيف تحيى الموتی قال اولم تؤمن قال بلى و لکن ليطمئن 
قلبی (۲) دیرحم اله لوطاً لقد كان يأوى إلى ركن شديد (۳) و لولبئت في السجن 
طول لبث يوسف لا جبت الد اعي (4) كيف يجوز ؟؛ لبؤلاء القوم الاجتراء على النهي 


والقراة اهتماما بشان الاثر » و الاسف کل الاسف فى نبذها وراء الاظپر والاشتغال 
بما حاكته حيكة يونان ونسجته آرباب العرفان» فترى الرجل المتوغل فى وليدات تلك 
الادمغة راجلا فى فيم الخبر »كيف و الاستفادة من كلامهم عليهم السلام والاستنارة من 
انوار بياناتهم تحتاج الى انس بتلك الدرارى واليواقيت بعد کون المستفيد صيرفيافى 
الرجال والسراية » وأرجو من‌فضله تعالى أن يوقظنا من سنة الغفلة حتى نصرف‌الاعماد 
العزيزة فيما أومانا اليه وايله المعين . 

(۱) رواه البخارى فىالصحيح( ج ٤‏ ص ۱۷ ط صبيح مصر) و رو اه مسلم فى (ج ۷ 
ص ٩۸‏ ط مصر ) 

(۲) البقرة . الاية ٠‏ 

(۳) هود . الاية ۸۰ 

۷ ص ۱۷ ط مصر ) و فى صحيح مسلم ( ج‎ ٤ دواه فى صحيح البخارى ( ج‎ )٤( 
) ۹۸ ص‎ 


يي با لهك في العقیدة,انتهی 
فالالناصت 1 ۳ 
اقول : كان من عادة النبي وي التواضم هم الا نبياء کم ١‏ قال لانفضلوني على 
يونس بن متى و قال لاتفضلوني على موسى قد ذكر في هذا الحديث فضائل الا نبياء 
عليهم السلام 3 فذ کر بات أبراهيم ف ي الايمان ٠‏ والمراد هن الحدنث ان" ۱ ابراهیم ضع 
ثباته في الایمان و كمال استقامته في اثبات اماج و الحشر كان يريد الاطمئنان 
وقول ولک ن ليطن قلبي فغيره 8 بهذا ال رد د الذي وجب الاطه‌گذان ۰ وا 
العرجم على لوط فهو ۳ واقع ۰ فان" لوطا كان بأوي إلى رذن شديد كما قال : 
او آوي ۳ ر کن شدیدقتر حم له رسول الله ۳ لا ته کان ضعيفاً > وليس فيه الدلاله 
على أنه لج عاب لوطأ في ادبه إلى ر كن شدید .و اما قو له : لو لبثت في‌السجن 
طول ما لبت يوسف ۷ جبت الداعي فنیه وصف يوسف تم بااصبر دالتثبت في 
الا مور وا صر مع طول السجن ۳۹ ا ا ۰ فانظ روا معا شر الناظرین 
هل في هذه إل مور ع كومب وشن إلىالا أثبياء مم ان الحديث صح زهو يطعن 
في فول ال مبي ا ر نعود 20 من رابه القاميد انتهى . 
, اقول 

لا دلالة للجملة الاولى من الحديث على إرادة نبینا 18 للتواضع مع |براهيم 
وای تواضع في إثباته له الشك الذي هما بريئان عنه في الواقع ؟ مع صراحة كلامه 
المحكي في القر آن على آنه لم يزد الشك . بل قال ذلك لزيادة الاطمئنان ولاعتضاد 
القل بالعقل » و يهن) ظرأن ما ذکره‌الناصب من‌المراد بالحديث لا يرتبط بالشك 
قطعاً هذا ء وقد نقل القسطلاني ( العسقلاني خل ) شارح البخاري عن الشافعي أنه 
قال : معنى الحديث ان الشك يستحيل في حق إبراهيم ولو كان الشك متطر قا 


0 في أن اله * تیاه معد ومون‎ (To) 


إلى الا نبياء عليه السّلام لكنت اج به من إبراهيم وقد علءتم آن إبراهيم 1 
فاذا لم اشك أنا ولم أرتب في القدرة على الاحیاء فابر اهیم ور بذلاك انتبى 0 
و اقول : هذا التادیل الطویل العلیل المشتمل علی‌الته‌وبه والتسویل بوجب إاحاق 


الحديث بالت‌مية والا لغاز (۱) فکان يجب علی‌الشافعي أن ,أل الله تعالی طول عمره 


(۱) لايذهب عليك ان المتقدمين من‌آر باب الکتب قد یعبرون بعلم الاحاجی والاغا لبط 
وقد یذ كرون علم‌الالغازاو التعمية و کثیراً مايشتبه الامر علیالراجل فی‌ضروب‌الکمالات 
و بظن ان الثلائة مترادفة » و لیس کذلك بحسب المصطلح لدی آهلپا › فالاحاجی‌جمم 
احجي ةكالاضحية » وهوعلم يبحث فيه عن الالفاظ المخالفة لقواعد العر بية بحسب الظاهر 
و تطبیقها علیبا › اذلايتيسر ادراجها فيها بحسب‌القواعدالمشپورة. و موضوع هذا العلم 
الا لفاظ المذ كورة من الحيثيةالمذ كورة » و الفرض منه تحصیل ملكة تطبیق الالفاظ 
التی نترای بحسبالظاهر مخالفتها لقواعد لسان العرب ‏ و الاحتیاج الی‌هذا العلم من 
حبث ان الفاظ العرب قدیوجد فیپا مایخالف قواعد العلوم العر بية بحسب الظاهر بحیث 
لایتبسر ادراجه فيها بمجرد معرفة تلك القواعد فاحتیج الی‌هذا الفن » و قد صنفت فى 
المحاجات عدة کتب منها کتاب المحاجاة لابی المعالی سعدین على الوراق الحطیری 
المتوفی سنة ۵3۸ ۰ و منها کتاب المحاجات لجاراله الزمخشری المتوفی سنه 5۳۸ ؛ 
وشرحه للشیخ علم الدين على بن محمد السخاوی الدمشقی المتوفی سنة 1:۳ و قد 
سلك الحر بری؛ فی‌المقامة السادسة والثلاثين المسماة بالملطية مسلكالمعاجات فر اجع 
واها علم الالغازفپوعلم بتفرف منه دلالة الالفاظ على المر اد دلالة خفية فی‌الفاية لکن 
لابحيث تنبوعنها الاذهان السلیمة بل تستحسنها و تنشرح اليها بشرط أن یکون المراد 
من الالفاظ الذوات الموجودة فى الخارح » و بهذا یفترن عن المعمی |لان المراد 
فى باب‌الالغازمن الا لفاظ اسم شيىء دن الا نانوذيره »و ااهاه ل‌آن‌ذا المدلولالغفی 
ان لم يكن آلفاظاوحروفا بلاقصد دلالتهما على معان آخر بلذوات موجودة يسمى اللغز 
وان كان ألفاظا و حروفا دالة على معان مقصودة يسمى معمى ؛ و بهذا يعلم ان اللفظ 


(ج۲) : في أن الا نبياء مء‌صو مول (Yor)‏ 


ممه مه مه م مهاه فاه فاه لفط او 1 وق اه قاط 6 ممم قا ل مااع قن لم زرو اهام 6 ea Ds emane O‏ 


ليصحب هذا الحديث | ,نما سار ويذ کر تأويله لمن تلقىظاهره بالانکار »و نقل عن‌الزر کشی(۱) 


الواحد .كن أن يكون معمى و لغزاً باعتبارين » لان المداول اذاكان ألفاظا › فان 
قصد بها معان اخر يكون معمى ؛ و ان قصد ذوات الحروف على أنها من الذات يكون 
لغزاً » و.حتاج حلهما الى لطفقريحة وذوق‌سليم تدرك بها المناسبه بينالدالو اليد لول 
الخفى . على وجه مقبول لدى ذوی الاذواق الليمة والاذهان المستقیمه ‏ 

وقد الفت و صنفت فيهماعدة كتب ورسائل ونبعت نوابع » فمن ذلك كتاب المعميات 
للعلامة المير سيد حسين المعمائى : و رسالة المعميات لسام ميرزا ابن السلطان المؤيد 
الغازى ( شاه اسماعيل ) الماضى الموسوى الصفوی ‏ و كتاب الالناز للسيد عزالدین 
حمزة الصادقى النسب الدمشقى المتوفى سنة٤‏ ۸۷ ۰ و كعاب الذخائر الاشرفية للقاضى 
عجدالبرین شعنه المتوفى سنة ۰٩۲۱‏ و كتاب الشيخ عبدالرحيم بن الحسن الاسنوى 
المتوفي سنة ۷۷۲ ۰ و كتاب الشيخ عبدالوهاب السبكى المتوفى سنة ۷۷۱ ۰ ورسالة 
استاذى العلامه الشيخ محمد الحسين الشيرازى النجفی المتوفى ببلدة ( سرمنراى ) الى 
غيرذلك ۰ ومس الامثلة الشهيرة فى اللغز قول الشاعر فى القلم 


وما غلام دا کم ساجد أخو تحول دمعه جارى 
ملازم الخمس لاوقاتها منقطم فى خدمه الباری 
وقال اخرفی المیز ان 
وقاضی قضاة یفصلالحق‌ساکتا و بالحق ,قضی لایبوح فینطق 
قضى بلسان لایمیل وان يمل على احد الخصمين فهو مصدق 


هذاملخس مایستفاد من كشف الظنونو الدستور ۰ ومفتاح السمادة والابجد‌والمدائن 

(۱) هوالملامة الشيخ آبو عبدالث محمد بن بهادر بن عبدالله التر کی المصری المنهاجی 
العالم الاصولی الادیب الشاعر كان آبوه بپادر مملو كا لبعص الا کابر و تعلم ابنه 
محمد فی‌صفره صنعة ( الزر کش ) ثم حفظ المنهاج فی‌الفقه فقيل له المنهاجی ‏ اخ 
العلم عن الاسنوی ومغلطای والبلقينى › له كتب منها كتاب شنيف المسامع فى شرح 


(:۲۵) فى آن الا تبیاء معصومول (ج۲) 


أنه قال ۳ صاحب (۱) الا مثال السائرة أن أفمل يأتي في اللّغة لنفی 


المعنى ع نالشيتين نحوالشيطان خير من زيد ای لا خير فيهما د کتوله تعالى آهم خير 
ام قومتبع (۷) أى لا خی في الفر یقن . ۰ وعلی هذا فمعنی قو له : لسن أحق" بالك 
من إبراهيم لا شك عندنا جمیعاً وهو احسن ها بتخرج عايه هذا الحديث انتهی , 
و اقول : قبحه ظاهر إذ قياس ما نحن فيه على العبارتين السابقتین بقتضي أن بکون 
معناها نفي الا" حقية بالك لا نفي الشك وهذا ظاهر لا ,مك فيه المتأمل . 
واما ما ذكره من أن ف الجملة الثائئة وصف بوسف !لا بالصبر والتش.ت في‌الامود 
إلخ فمدفوع بأنه مع ذلك يتضمن إظهار النبي لهم عدم صبره على ذلك في سبي لاله 
واه لوكان في مقام بوسف لا جاب دعوة زليخا وهذا هو محط التشنيع الذي ينبغي 
برائة النبي #284 عنه وهذا ما آراده المصناف قداس سر. , واما الجملة الثانية 
ذهي إن كانت في نفسها ظاهرة فيما ذكره الناعب » لكن مجموع ما ذكره من الجمل 


جمم الجوامع فى اصول الفقه للتاج السبکی ‏ و كتاب بقظة العجلان فی‌الاصول‌یضا 
و كتاب العريش فى حكم الحشیش ٠»‏ توفي بالقاهرة سنة ۷۹6 هكذا فى الكنى و 
والالقاب للمحدث القمى ( ج ١‏ ,۲) › اقول ويعرف اصوله لدى الفريقين باصول 
الزر کشی وينقل عنه العلامة !لصالح الماز ندرانى<قده>فىشرح الز بدة كثيراً > وهناك 
زر کشی آخر وهوالشيخ شپاب الدين صاحب کتاب تلخيص شرح الهداية فىالفقه الحنفى 
والشرح للسغناقى » توقی الزر کشی هذا سنة ۷۳۸ كمافى الفوائد لعبدالحی البندى 
أبى الحسنات طبع مصرص6١‏ والمراد هنا هوالاول فلاتففل . 

)١(‏ المراد به اللغوى المحقق الاديب النحوى » ابوعبيد القاسم بن سلام المتوفى سنه 
٤‏ کا فى کشف‌الظنون ( ج ١‏ ص 177 طبع الاستانه ) وعليه شروح كثيرة » منها 
شرح البكرى المتوفی سنة ل/المع وغيره . 

(۲) الدخان . الاية ۳۷ 


(ج۲) في أن الا ثبياء معصومول (Too)‏ 


لثلانة حديث واحد مذ کودفي-حیحالبخاري(۱) وال دلی‌دالثاللةصر بحتان في‌الشك 
وعدم الصبر » فیلزم أن تكون الثشانية أبضاً داقمة على ما یناسبه سیاقهما بأن نهم 
النبي ية منها أن الباعث لاوط هة على الالتجاء لر كن شدید. ضعف اء:قاده وفتود 
اعتماده » وا کاله على الله تعالی » ولهذا أو له القسطلاني بان المعنی لوأرادلاً وىإليه 
ولکن آوى الی‌اله‌انتمی » و ؤ یر ما ذکر ناه‌ماذ کر(۲)البخاري‌بهیدذاك‌من‌قوله‌باب 
قصةلوط للا دد تناأبوالیمان(۳)آخبر نا شعيب(4) حدننا | بوالز ناد (ه)عن‌الا “عر ج(د) 


(۱) فراجم البغاری ( ج ٤‏ ص ۱۸ ط مصر ) 
(۲) آدرده فى البغاری ( ج 4 ص ۱٤۸‏ ط مصر) 
(۳) قال الغزرجی فى الخلاصة ( ص ۷١‏ ط مصر) مالفظه : الحکم بن نافع القضاعی 
الورانى آبوالیمان الحعصی عن حريز بن عثمان و شعیب بن أبى حمزة و طائفة : و عنه 
عبدايله الدارمی و رجاء بن المرجا و آبوزرعة الدمشقی وخلق » الى أن قال : انه مات 
سنه ۲۲۲ › وقیل سنه ۲۲۱ 
(£) قال الخزر جى فى الخلاصة ( ص ١54١‏ ط مصر ) مالفظه : شعیب بن أبى حمزة 
الاموى مولاهم بو بشر الحمصی أحد الانبات المشاهير عن نافع وابن المتكدروالزهرى 
وعنه أبواسحن الغزارى و عثمان بن سعيد بن كثير و أبواليمان الى أن قال : مات 
سنة ۱۹۳ 
)( عبداهه بن ذ کوان الاموى مولاهم ٠‏ آبو الز ناد المدنى يكنى آبا عبدالرحمانكان 
أحدالائمة ؛ عن أنس وابن عمر وعمربن أبى سامة مرسلا و عن الاعرج فاكثر و ابن 
اامسیب وطائفة > وعنه موسى بن عقبة وعبيدالله بن عمر و مالك والليث والسفيانان و 
خلق ۰ قال البخارى أصح الاسانيد أبوالز ناد عن الاعرج › مات فجأة سنة ۱۳۰ ۰ وقيل 
سنه ۱۳۱ ۰ کما فی‌الخلاصه eT‏ ۹ ط مصر) 
(3) قال الذهبی فىالتذكرة (ح ۱ س ۱ ط حیدر آباد) مالفظه : ابوداود عبدالرحمان 
ابن‌هرمز مولار بيعة بنالحارث بن عبدا لمطلب الهاشمی‌المدنی کاتب المصاحف » سمع 


07 0 في ان" الا نبياء ءعصوهون (ج۲) 
عن بيهر برة (۱)عن النبي ول قال : يغفرالله لاوط آن کان لياوى الىد كن شد رد 
انتهى » فان فيه دلالة على أن لوطاً يحتاج أن يستغفر له إن قال ذلك وقصر فيالصبر 
على أذى القوم الله المستعان . 


أ باهر پرة وأيا سعیدالخدری وعبدالله بن بحينة وجماعة » حدث عنه الزهرى وأبوالز ناد 
وصالح بن كيسان ويحيى بن سعيد وعبدالل بن لهيعة و آخرون » الى أن قال : فتوفی 
فى سنه ۱۱۷ . 

(۱) هوعبدالرحمانوقيل : عبدالله » والاول اشهرء ابن عدنان بنعبدالل الازدی‌الدوسی 
الصحابى المشپورالذی عده عدة من أ كابرالقوم فىوضاعى الحديث » قال ابن‌عبدالبر 
فىالاستيعاب ( ج.؟ ص 1٩۸‏ ط حيدرآ باد ) انه أسلم عام خيبر » و توفی سنة لاه و 
قل ٥۸‏ » وقال الواقدى ۵٩‏ ۰ وقال بعض : انه مات بالعقيق » و صلى عليه الوليد بن 
عتبة بن أبى سفيان » وكان أميراً يومئذ على |امدينة وحكى فى سفينة البحار ( ج ‏ ص 
۳ ط النجف ) عن كتاب دبیم الابرار للرمخشرى أنه قال : و كان يعجبه أى 
أبا هر ير ةالمضيرةجدأفياً كلهامم معاوية » و اذا حضرت الصلاة صلى خلف على » فاذا 
قبل له : قال : مضيرة معاوية آدسم وأطيب »و الصلاة خلف على أتم » فكان يقال له : 
شيخ المضيرة . و يقول : اللهم اززقنى ضرعا طحونا و معدة هضوما. و دبراً نثوراً ۰ 
ثم الرجل وان اعتمدعليه اخواننا أهل السنة الا أن الحق الحقيق بالقبول أنه لاقيمة 
لمروياته و كونه من الوضاعين حسب ميول أرباب السلطة واللفوذ كما أشرنا اليه فى 
اوائل المجلد الاول » و لله درالعلامة المجاهد الاب الباهرة السيد عبدالحسين شرف 
الدين العاملى آدام الله بر کته حيثأنارالمحجة وأتم الحجة فى كتابهالنفيس (ابوهريرة) 
ومن لاحظه من‌القوم متجنباً ع نالاعتسافوالعصبية الباردة تراث الجاهلية » نبذمرويات 
المتر جم وراء الظپر و شاركنا فى عدم الاعتماد علیپا عصمنا لله و ايا هم من الولل 
آمن آمين٠‏ 


۱5۰ €( 


قال املصیف حدر 

دفي الصحيحين (۱) و قال بینما الحبشة یلعبون عند الي ۳ بحر ابوم (۲) فدخل 
عمرفاهوی إلىالحصى ( الحصباء ) فحصاهم بها فقال له رسول اله ام دعهم ياعمر . 
و دوی الغزالى (r)‏ في احیاه علوم الد ين ار" النبي ۳ كان خالا وعنده 
جوا یتفنینو بلعبن فجاءعه رفاستأذن.فقال لنب للم للجواري: اسکتن‌فسکتن‌فدخل 
عمر وقضی حاجته ثم خرج. فقال لون : عدن فمدن إلى الغناء » فقان یا رسول الله : 
من هذا الذي كلما دخل قلت اسکتن و كلما حرج قات عدن إلى الغناء . فقال هذا 
رجل لايؤثر سماع الباطل » كيف يحل لبؤلاء القوم رداية مثل ذلك عن الشمي ۲255 
أيرى عمر أشرف هن النبي 1884 حيث لايؤثرسماع الباطل والنبي یژثره انتهى . 


قا كا لاض لد 2 ا 


أقول :ااا OE SL‏ مور ناته يجوز ز الاو يوم العيد 
بالانفاق. و يمكن أنيكونتجويزذلكاللعببالحرابلا* نفيتقع في الحرب» وفيهالمهارة 
من طعن الحر بة و كيفية تعأيمهوإلقائهفي الحرب وکل ما کانهن‌آمر العرنفلاباضبة 
و یمک أن يكو تعهر ام يمام جوازه فعلمهالن بر فوم ۰ واوا مار و < نالغر 1 ي فان × 
يمكن حمله على جواز اللعب مطلقاً و في ابام‌الا عباد : و كان النبي a‏ نة 
لدذرورة التشريع حتدى يعلم ان الیو لیس بحر ام ¢ ور دما كان عور aE‏ هحه و یرنه 
- اکال ٠‏ » 6 
رسول اله للم على عدمااسماع ليعام آن الا ولى تركه » وسمع هوكما ذكرنا 
لضرورة التشريع « فېل بازم دن هذا ان یکون مر اشرف من ان ۳ زعدرهن 
(۱) أورده فى صحيح البخارى ( ج 4 ص ۳۸ ط مصر ) باب اللو بال<راب 


(1) الحراب جمم الحربة : الة للحرب من الحدید قصيرة محددة 
(۳) قد مرت ترجمته فی‌المجلد الاول ص ۱۵ فراجع 


(۲۰۸) في آن الا نبیاه معصومون (ج؟) 
اهدده دمن تملم منه‌الشر بعه انتهی . 
اقول 

ما ذكره من أن ذلك اللّعب کان بوم العيد دجم بالغيب كما مر »دما ذکره منأته 
بجوز ز اللو يوم العيد دعوى من غير دليل . ودعواه الك فاق على حواز ذلك 
ود مخالفة الشيعة و من وافقهم في ذلك . الم إلا أن يريد اتفاق الفستاق من 
ال الصب و النفاق عليه .و ليس في اتفاقیم رواج و نفاق (۱) كما لا بخفی . 
و من هذا بعلم أيضاًبطلان قوله : ویمکن‌آن يكون تجویزذلك الخ » وقد علم بطلان 
قوله : و یمکن أن یکون عمر الخ . ما ذکرناه في بعض الفصول السابقة فتذكر » 
و آما قو له و کان النيي کیت بسمعه لضرورة ال شریع الخ فيقال في جوابه : : 
العرش تم اتةه 00 ذلك شرعياً الا اد ل البحث داتزاع وكذالكام 
في توجیهه لما روى الغزالي ٠و‏ بالجملة ما ذ کره الناصب من التأويلات الباردة 
الشممیه بتأویلات ت الباطنية من ۰ الملاحدة الماردة مما بان عنها ما نسب و ي الر واية 
إليه تلا من قوله : هذا رجل لايؤئرسماع الباطل فان ماهوجائز وکرو لا بوصف 
بالباطل فيزم منه آن النبي لا مر بد 0 الباطل دون عمر » وهذا كفرمحضش 
همین يعتقده كما لايخفى على هن آمن بالله ورسوله فضلا عن استلزامه أشرفي. 3 عمر 

النبي تلبت فيه " على أن مایکون تشریعه ضر ود:-] لایکون تر که ادلی فتأمل 
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دفي الصحيحين (۳) عن آبي‌هر برة قال : ١‏ قیمت الصلاة و عدلت الصفوف قیاماً قبل 


(۱) النفاق بفتح النون : رواج البيع 

(۲) العرش من‌البیت سقفه والکلام من الامثال المولدة یضرب فیمالوادعی شخصدعوى 
تتوقف على مبنی غير مسلم الثبوت 

(۳) رواه فى صحيح البغاری ( ج ۱ ص ٥٩‏ ط مصر ) 


(ج۲) في أن الا نبياء ممصومون (وه؟) 
أن يخرج إلينادسول الل بل . فخرج إلينا دسول ا ة ذا اقام في مصلاه ذكر 
أنه جنب » فقال لنا : مكانكم . فلبثنا على هیاتنا قياماً 8 رجع فاغتسل نم خرج 
اليناد دا كير فان فل الاق عل هن مةه وي ادي الاين 
أنه يحضرفي الصلاة ويقوم في الصف وهوجنب ؛ وهل ذلك إلا من تقصيره فيعبادة 
ربه وعدم المسارعة إايما ؟ وقد قال اله تعالى : وسارءوا الى ٠غفرة‏ من د بكم(١)‏ 
فاستيقو االخیر ات (۲) فأى مكلف ادن بقبول هذا الا" مر من النبي کلف 
و فى الجمع بين الصحيحين (۳) عن أبي هريرة قال صلّى بنا دسول الله ( النبي ) 
قلخ إحدى صلاتي العشى قال عد و أكثر ظنى أا العصر ركعتين» نم سلّم نم قام 
إلى خشبة في مقدم المسجد فوضم يده عليها وفيهم أبوبكر وعمر . فهاباه أن بکلماه 
وخرج سرعان الاس وقالوا : أقصرت الصلاة ؟ و دجل يدعى ذا اليدين قاليانبي اله 
أنسيت أمقسرت الصلاة ؛ فقال لم انس و ام أقصر » د قال بلى قد نسیت ‏ قال : صدق 
ذواليدين فقام فصلى ركعتين تم سلْم » فلينظر العاقل هل يجوز نسبة هذا الفعل إلى 
رسول الله لي و کف يجوز منه ا افون ها نسیت ؟ » فان هذا سهو في سمو 
ومن بعلم أن آبابکر وعمر حفظا ما نسی دسول الله كل مع أ :هما لم يذكرا ذلك 
لبي با انتهى . 


آقول : قد مر فيما سبق جواز السّهو والنسيان على الا" نبياء » لا نهم برسیما إذا 


(۱) آل عمران . الاية ۱۳۳ 
(۲) المائدة . الابة ٤۸‏ 
(۳) دواه فی‌صحیح البغاری ( ج ۲ ص 58 ط ۱۳۱6 مصر ) وفی صحيح مسلم ( ج۲ 
ص ۷۰۱ ط مصر ) بادنی تغاير فى بعض الالفاظ والتعابير بمالایهم نقله 


کان الوا للتشريع فان رن "عمال الفعلية آ كد وأثيت مزالا قوال 
فما ذكر هن حديث تذكر الجنابة فمن باب النسيان و فيه تشريم العملبعد 
النسيان إذا تذ کر »۰و لهذا ترجم (۱) البخاري الباب الذي ذكر فيه هذا الحديث 
بقوله : بات اذا ذکر ف المسجد آنه جنپ یخرج کما هودلا يتيمم » ولايلزم منهذا 
نقص » وما ذكر من سهو رسول اله ق في اللا فووسوو تضمین التشریع فلا 
بأس به » وما ذكره من نسيانه الس-ووفهذا أيضاً يتذمدن التشريع لا ننه شرع بذلك 
النسیان جوا از وقوع الفعل المتعلّق بالصّلاة في أثناء الصلاة و كذا الكلام القليل , 
والمحب أنه قال : كيف يجوز ز أن بحن | بوک وعمر مانسی رسولا لقع وأ“ 
عجب في هذا ؟ فان الامام كثيراً ها سپووا لمأمومون لایسهون . فلا يلزم من هذا 
تفضيل المأموم علی‌الامام » وهل هذه الكلمات إلا تر هات ومزخرفات انتهی . 


اقا 
قد سبق الکلام هذا أيضاً على ما ادتکبه من الجواز و على ما استدل عليه من أن" 
النبي بشر وعلى جعل السهووالنسیان وسيلة إلى التشریع ٠‏ و اما ماخص هذاالمقام 
به من أن التشريع في الا عمال الفعلية آ كد فممنوع بل القضية منعكسة لجوازأن 
يكون التشريع الفعلي مخصوصاً به بخلاف الا مر القولي العام » وبهذا يعلم ضعف ما 
الترم صحته من التشريعات الفعلية المتتالية » واما قوله : لا نه شرع بذلك النسيان 
جواز وقوع الفعل المتعلق بالصلاة في أثناء الصلاة ففساده ظاهر »لا ن ظهورتشريم 
النسيان لم ييكنمتوقفاً على أن يقف النبي #286 بعدالصلاة قائماً على خشبة المسجد 
واضعاً بديه عليها . نم يدخل الحجرة نم يخرج فيسأل عنه فيجيب بأدبع كلمات ثم 
يسأل عنه فيجيب بمثل الا ال مع أن" التكلم بكلام الآدميين و الفمل الكثيرمبطل 


(۱) فى (ج١‏ ص ٥٩‏ ط مصر ) والمراد انه عنون الباب کذا 


(ج۲) في أن الا نبياء معصومون (۲-۱) 
للصلاة عند الفقباء الا ربعة أيضاً . دما الاول فلمافي کتاب اليناييم (۱) أن مسا 
بتوقف عليه صحةالصلاة تركالكلام (قوله(۲) علیه‌السلاة دالسلام : لايصلح فيها شيىء 
من كلامالناس . قال الشارح الا نصاري(۳) : المراد بکلام‌الناس مايتخاطب به الناس 
ومامنجنسه؛ وفى العتمة (4) د غيره هوالهسموع‌المتوجي( المبجيخ ل )سواء كان 
مفهماً أم لا » هذا هومذهب الفقيه و عليه اللغوي والاصولي » و آما النحوي فلا بطلق 
الكلام الا على المفبم » فلما شرط فيا ترك الكلام فتبطل بالنطق بحرفين و حرف 
مفهم و لو ممدود إذ المد حرف « انتهی “ نعم قال الشافعى : أنه لا تبطل 
السلاةبالکلام الص ادر نسیاناً أوجهلاإنلم بکثر ذلك الکلام بحسب العادة علی‌الصحیح 
الذي في الام (ه) وقطع به جمهورالش افعية . وعند أبيحنيفة (1) علی‌ما في الهداية (۷) 


(۱) هو/كتاب ينابيم الاحكام للشيخ أبى عبدالله محمد آیی عبدالل بن محمد بن زنكى 
الاسفراينى! لساویو قدرتبه كما فى کف الظنون عل ىأر بع ةأقسام 
(۲) دواه أحمد فىالمسند ( جه ص 447 ) 
(۳) لعلالمراد الشيخ عبدالله بن محمد الانصارىالشافعى أولا الحنفى ثانيا » اذهوآخد 
من شرح كتاب الينابيم المذ كور فی‌اامتن 
)٤(‏ المراديها كتابتتمةالفتاوى لبرهان الدين محمود بن‌آحمد عبدالعز یزالحنفی صاحب 
کتاب المتوفی -نة ٩۱‏ 
)٥(‏ فراجم کتاب الام للشافعی(ح ۱ ص۱۰۸ و ۱۰۹ طبع مصر)نانه اورد فيه مناظر ته 
مم خصمه فى هذه المسئلة وآطال واختار ما آشارالیه القاضی الشهید فر اجم 
)3( قد مرت ترجمته‌فی اوائل هذاالجزء فراجم 
(۷) هو کتاب فى الفقه‌معتمدعلیه عندا لحنفية»مصنفه شيخ الاسلام برهان الدین‌علی بن أبى بكر 
المرغينانى الحنفی المتوفی سنة ۵٩۳‏ وهوشرح على متن له سماه بداية المبتدی» وعليه 
شروح كثيرة 


(1۲( في أن الا نبياء معصومون (ج۲) 
وغيرها تبطل بالنسيان والجهل لعموم ما مر من الحديث ۰ وبهذا ظهر أن مازعمه 
الثاضب من‌آن انان النبي 8087 من مراتب الجواب داخل في الكلام القليل 
الجر تالت ی اما ایض ۰ واما الثا نى فلما قال و ي الیناییع وشرحه ایضا: 
إنّه تبطل الصلاة بغيرفعلى مجانس لا فعال الصلاة إن فحش ذلك الفعل کونبة الءصلي 
وإن لم يكن کنیا أو فعل غیر‌جانس‌صادراللمب مثلضرب إحدى الر احتين بالاخري 
أو أن يفعل غير ( زائد ظ ) مجان سكثير ذلك الفعل بحسب العادة فتبطل الصلاة علي 
آظپر الوجوه الذي عليه الا" كثرون » والفعل الكثيرمئل ضر بات ثلاث وخطوات ثلاث 
متوالية کل واحدة فلا تبطل بأقل من ثلاث ولا بثلات وأكثر عن غير متوالية والقلة 
والكثرة بحسبالعرف والعادة علی‌الا صح الذي عليه الجممودانتهى» واما ماذ کره 
في‌مقام دفع اللعجب من أن الامام كثيراً ه.ایسوو والمامومون لايسهو نإ لخ فد سهى 
فيه عن علو شأن النبي كا » فان الکلام سيوأ ليس في إمام الصلاة الذي جوز 
أهل الستة أن يكون عامياً جاهلا فاجراً » بل في الامام النبي المعصوم المؤيد 
بالنفس القدسي والوحىالالهي الذي يتوقع ببر کته صيانة المأمومين عن السمووالنسيان 
والخطأ والطغيا نكما قال مادح أئمة أهل البيت علهيم السلام بالفارسية نظم : 


ر ي امام که باهش نگاه ميدارد دوقت نيت از أندشه خاطر مأهوم 
مكر حجاب‌نماند و گر نه ازدر وصف بصد كتاب نكردد مقام او معلوم 


ولقد علم ما قررناه وأدضحناء أن ماذكرء المستف مزخرفات بمعنى المح رات 
والمزينات وبالمعنى الا خر لا يصدق إلا على أمثال ما أتى به الاصب من ركيك 
اليفوات . 


ضیف قر 
دفي الصحيحين (۱) عن عبدالل بن عمر أنّهكان يحدث عن دسول الله و أنه لقى 


(۱) رواه فى صحيح البغاری ( ج ۷ ص ٩۱‏ ط مصر ) 


زيد (۱) بن عمروين نفيل بأسفل بلد ح وذلك قبل أن ينزل الوحى على دسول الله 
ل . فقدم إليه رسول له للم سفرة فيها لحم ء فابی أن يأكل منها » نم قال : إني 
لا آكلممًا تذبحون على أ نصابكم ولا کل إلا ممما ذكراسم الله عليه » فاينظرالعاقل 
هل يجوز له أن ينسب نبینه عليه الصّلاة والسلام إلى عبادة الا صنام والذیح على 
الا نصاب ويأكل هرك ؟ وان" رید دن مر 2 ان تفعل كان اعرف »الله م۵4 وا و 
ورعاية لجانب الت» نموذ بالشمنهذهالاعتقادات'لفاسدة انتهى 

اقول هن عرائب‌ها یستدل به‌علی‌تر 2 امانه‌هذا الر جل وعدم الاععماد و الو اوق 
الطمن في رواية الصحاح وما ذكر تمامه » وتمام الحديث أن رسول اله للم لما 
قال زيد بن عمرد بن نفيل هذا الكلام قال: وأنا اا لکل هن ذببحتوم 007 كر 
عليه اسمالنه تعالى فأ كلا معا » وهذا الر جل لم يذكر هذه التتمة لیتمکن من‌الطعن 
في الر واية نسال الله العصمة من التعصب فانه بئس الضجيع انتهى . 


اقول 


من بدايع حيل هذا الناصب الفاجر الكاذب الخائن أنه لا آراد التفصي عن التشنيع 
المتوجه على أصحابه في هذه الرواية بضم بعض ما اخترعه من العبارات أرعد وأبرق 
او لا وتشدد في اظبار التمجب والغرابة دنسبة الحصذف قدس سره إلى الخيانة 
والتقصير دختم‌ذلك ب‌ئوال العصمة عن التعصب لیسد بذلك باب رجوع الناظرین 


(۱) هوزیدین عمروبن نفیل بن عبدالعزی بن رياح العدوى » قال الذهبی فی‌التجر ید 
(ص ۲۱۵ طبع الپند ) مالفظه بعد سرد نسبه : هووااد أحدالءثرة سعیدین زید قال 


(534) في إن الا نبياء معصوهون (ج۲) 
إلىمأخذال ر واية فلا يظهر خيانته فيها بالز بادة عليها » والحاصل انا قد راجمنا 
صحيحالبخاري فكانالحديث كما نقله (۱) المصدف قد س سره ولم يكن منالاضافة 
التي ذكرهاهذاالناصب‌الخائن‌العقي عين ولا آتر “ دمن أبى لحسن ظنه في‌هذا الشقي 
السقيم فليراجع ذلك الصحيح ليتضح له ما أتى به من الکذب السریح ۰ و من هنا 
اش يظير صدق ما آشرنا إليه في شش امراب هن ان ضهان ال ات بعد ما نبههم 
الشسيعة على شناعة بعض أحاديئهم یزیدون علی‌ذاك أو ینقصون عنه علی‌حسب ماعرش 
لهم من ضيق الخناق > فلا بعتت بمأ برویه أهل الشقاق . 
انين تفت 
وفي الصحيحين (۲) عن حذيفة (۳) بن اليمان قال :كنت مع النبي لم فانتبی إلى 


(۱) فراجم صحيح البغاری ( ج لاص ٩۱‏ طمصر) 

(۲) رواه فى صحيح مسلم ( ج١‏ ص ۱۵۷ ط مصر) وفى صحيح البغارى ( ج ١صناه)‏ 
بسندين مم تفاوت 

(۳) قال الذهبى فىالتجريد (ص۱۳۲ طبع حيدر آ باد ) مالفظه › حذيفة بناليمان اسم 
أبيه ( حسل ) ويقال ( حسيل ) بن جابر بن عمروأ بوعبدالله العبسی . وقیل‌الیمان لقب 
جدهم جروة بن الحارث » قال الكلبى لانه اصاب دما فى قومه فهرب الى المدينة و 
حالف بنى عبد الاشهل فسماه قومه اليمان » توفی سنة ۳۹ فىدمشق انتبى ٠‏ وقال 
الغزرجی فى الخلاصة ص ۳ مالفظه : أبوعبدالل الكوفى حليف بنى عبد الا شهل 
صحابى جليل من السابقين أعلمه رسول الله دص» بماكان وما يكون الى يوم القيامة من 
الفتن و الحوادث الى أن قال : افتتح الديئنور و ما سبذان وهمذان والرى » روی عنه 
آ بو! لطفیل والاسودبن يزيد و زیدبن وهب الخ اقول وهذاالرجلالجليل ميدوح عند 
اصحابنا فى كتب الرجال والمعروف أنه مات بالكوفة » وقيل بالمداين » والمشپورلدی 
الناس أنه مقبور قريبا من قبر سلمان زلفارسی و عليه فلامساغ لماذكره الذهبى كمالا 
يخفى والله الهادى . 


(ج۲) في أن 1 نبياء مصومون (۲-۵) 
سباطة (۱) قوم فبال قائماً ٠‏ فتنحيت » فقال : أدن » فدنوت » حى قمت عند عقيبه 
فتوضاً 0 على خفيه » ٠‏ فكيف يجوز ز أن ينسب إلى رسول انه اة البول قائماً 
مع أن أرذل الاس لونسب اليه هذا تبر عنه » ثم المسح ۳ ی‌الخف.ین » وال بقول : 
وأرجلكم (۲)فانظرد! إلى هؤلاء القوم كيف جو زوا الخطاء والغلط على 
الا نبياء وأن النبي” #278يجوذ أن بسرق درهماً ويكذب في أخس الا شیاه وأحقرها 


اقول : اختلف في جواز البول قائما » فالذي يجو زه بستدل بهذا الحدیث ۰ وعن 
الا طباه أن البول قائماً ينفع الكلية والمخصر(۳) ۰ فالنبي لم عمل هكذا ليشرع 
(۱) السباطة بضم السين : الموضم الذی تطرح فيه الاو ساخ 

(۲) المائدة . الاية ‏ 

(۳) العجب من الرجل كيف ینسح من عنده ویتداخل فى الطب و نحوه من‌الشئون التی 
ليس آهلپا فتقول : عليك أيها الرجل بکلماتالمهرة الحذقة من الاطباء واذا راجعت 
اليها تراهم ینادون بان البول قائما يضرالمثانة ویورث‌الضعف والحجرفیپا فلاحظ 
کلمات العلامةا لش ازی فى شرح:لقا نونو تعليقةعلاءالدين القرشی على القانون» وشرح 
قانونجه » و کتاب الطب لابن هبل وغيرها و قدورد عن أئمة الهدی‌ساداتالمسلمن‌النپی 
عن‌البول قائما الا فى حالة واحدة وهی فى حالتلطخ عورتبه بالنورة عدة روایات منها 
ما آورده‌المعقق لمحدت‌الکاشانی فی‌الوافی ( ج ٤س‏ ۱۸) وفی غيره من کذب |احديث 
سیما المدونة فی‌الاداب والسنن والمکروهات قال استاذ نا العلامة الفقيه‌النابغة آية 
الباری الحاجالشيخ عبدالله المامقانى قدس سره و جزاه الله عنی خیرالجزا» فى كتابه 
مر آةالکمال (صی۱۳ طبع النجف الاشرف ) ما لفظه : وهنها أى منالمكروهاتفى 
التغلی البول والتفوط قائما من غيرعلة فانه ءن‌الجفاء الا أن یکون مطلیا للنورة فانه 


(۲۰۰) في أن الا نبياء معه‌و مون (ج۲) 


وطلب الد نو من حذيفة دما يكون اتشريع جواز البول قايماً قرب من الناس 
بخلاف الغائط لغنظته ولتةذره . ولهذا كان ببعد من الناس في الغائط دون البول . 
واما المسح على الخف فيو جائز بالاجماع من أعل السنة كما سيأتي في مباحث 
الفقه إن شاء اله تعالىوالله أعلم . ثي ما ذكر أتهم جو زواالخطأ والغلطعلىالا نبياء 
والنبي جوز أن سرف درهما فقد ذكرنا ان هذا اقتراء محض ووجب‌تنزیه‌الا تیاه 
من الصغيرة الدالة على الخسة انتپی . 


از 


لایخفی أن نفع الكلية عند الا طبناء لا نحصر في البول قائماً 


يبول قائما » لانه يخاف عليهاذا بال جال] الفتق انتبی وهذهالعمل متخن نأخيار أهل 
البیت عفيهم السلام و ان شئت فراجعها 

واما من طرق‌العامة فالروايات فىالنهى عنه كثيرة » وقد عقد الشيخ عبدالسلام بنتيمية 
الحرانى فى كتاب المنتقى بابا فى ذاك سننقل عنه روايتين صر بحتین فی‌النبی‌مرویتین 
عنه صلى الله عليه واله عطرقهم فلاحظ › هذا ما تلو ناعليك منكامات اهل الطب الو نانى 
وأحاديث الفريقين و ما هی الا النبذ القليل » واما الاطباء من أبناء العصر فتكلمت مم 
جماعة منهم فى هذا الباب ورأيتهم مذعنين على کون البولقائما مضراً <تى أن المرحوم 
فقيدا لطب (لقمان الدولةالادهم) كان يعد له آنار سوء وتوالى فاسدة » وهن كان واقفا 
على علم التشر يح و كيفية بدن الانسان لصدقنا بأن البول قائما مضر » و يلزمه عدمنقاء 
المثانة من البول ويقاء أجزاء من ( در ديها ) 

و بعد هذا فالاسف كل الاسف من شبان العصر حیث جرت سيرتهم على البول قياماغير 
مبا لين بنواهى الشر ع الشر يفولا بكلماتالاطباء الشامخين فى علمهم| لحاذقین‌فی‌فنپم هداهم 
الله الى سواء الصراط و ,صرهم بما هو خير لهم آمين 


(ج۲) في أن الا تا معصومون. ۲۳0 


ولا هو من المعالجات ۳ ۳ سرعة ار ”ی هنا ا فریوه 

الظاهر و عار معه إلى تشریعه ٠‏ ولوتنزلناعن ذلك فنورد عليمم مثل ما 
أورده القة.ال الشافمي )١(‏ على الحنفية م نأا نعلم ببديهة العقل أن الله سبحانه 
لم بر سل رسولا لا حل تشریع مدل هذا الحكم » ۰ و تحقیق و A‏ ۱ تلاء القوم بوده 
ال وایه الموضوعة )۲( ۳ 4 لما قال الثاني وبعص عتما نه : ان الول اما أحصن 
للن" بروفعاوه لذلك كما ذكره النووي 0 ي شرح هذا الحديث من صحیح مسلم و رآوا 
آن" ده شباحة وشناعة وشر کوا معةال. -بي را : ,وضع هذا الحديث ٩۸2(‏ بچتر ی اين 
علی‌نشنیعه» و يؤيد (؟) هذا ما نةل عزعائشة في هذاالمةام أنها فاات من‌حدنکم آن 


(۱) هوالعلامة] بو بكر عبدالل بن‌آحمد المروزی الشافعیمنأجلاه| (شافعية فی‌الفقه‌وا لکلام 
والحدیث ٠‏ وهوالذی صلی بحضرة السلطان محمود سبکتکین صلاة على طريقة الحنفیه 
واخری على مذهب الشافعیه فاستحسن الملك صلاة الشوافم وانتقل من مذهبه الحنفیو 
صارشافعیا . و تفصیل تلکما الصلاتین مذ کود فى حياة الحیوان و تاريخ ابن خلکان › 
توفی المترجم سنة ۱۷ وقیل 476 بسجستان کمافی طبقات الشافعية (ح ۳ ۱۹۸ 
والریحانه ج ۳ ص ۳۱۵ ) 

(۲) نص على عدم صحته الشيخ مجدالدین آبوالبر کات عبدالسلام بن تيمية الحرانی فى 
کتابه ( المنتقی من آخبارالمصطفی الجزء ۱ ص ٥١‏ الطبعة الاو لی بمصر ) قال‌ما لفظه: 
باب ما جاء فی‌البول قائما 

۳ - عن عائشة رضی الله عنها قالت : من حدنکم أن رسول الله (ص) بال قائما فلا 
تصدقوه ‏ ماکان يبول الا جالسا . رواه الخمسة الا أبا داودوقال‌الترمذی : هو آحسن 
فى هذا الباب وأصح 

. وعن جابر قال : نهى النبى (ص) أن يبول الرجل قاثماً رواه ابن ماجه‎ - ٤ 
هذا موجود فى كتاب شرح الهداية وهو مخطوط فى خزانة كتبنا و يظهرانالشارح‎ )۳( 
. أتمه ببلدة بخارى‎ 


5 فن آن الا نییاه معصومون )ج( 


رسول الله ک8 كان يبول قائماً فلا تصد قوه .ها كان يبول إلا قاعداً , ثم نقل )۱( 
عن ابن المنذر (۲) في الاشراف انه قال : اختلفوا في البول قائماً فثبت عن عمر بن 
الخطاب وزيد بن نابت (۳) وابنعمر (4) وسول بن سعد (ه) أنهم بالوا قياماً انتهی 
هذا (2)1 و اما ما ذکره من آن نسبة تجويز سرقة الد رهم على الا نبياء إلى أهل 
السنة افتراه فسكابرة و مراء لماسيجيء في مباحث الحدود والجنابات من المسائل 


(۱) قال ابن قدامة العنبلی فى کتاب المفنی : قال الترمذی : هذا آصح شيىء فیالباب 
انتهی . منه (قده) 
(۲) هوالشیخ آبوبکر محمدین ابراهیم المشتهر بابن المنذرالنیسا بوری‌المتوفی سنهة۳۱۸ 
وله کتب کتاب‌الاشراف على مذاهب الاشراف فی‌الفقه علی‌المذاهب الار بعة 
(۳) هوزیدین ثابت بن الضحاك بن زیدین لوذان بن عمرالبغاری المدنی کاتبالوحی 
وهو الذی جمع المصعف‌فی عبد أبى بكر على ما ذکره الخزرجی‌فی‌التذهیب ص ۱۰۸ 
وقسم غنائم الرموك : روى عنه آس و ابنه خارجة بن زید وسلیمان‌بن بسار» توفی 
سنه 56 و قیل 6۸ و قيل ۵۱ 
)٤(‏ هو عبدالل بن عمر نا لطاب |بوء:داار حمان‌المکی عنه سالم وحمزة وابن‌المسیب 
ومولاه نافع › توفی سنة ۷۶ کمافی التذهیب ص ١7‏ 
() هوسپل بن سعدبن مالك بن خالدین ثعلبة بن حارثة بن عمروبن الخزدج بن ساعدة 
الانصاری آبوالعباس المدنی الصحابی الجلیل › عنه الزهری و آبو حازم » وأبوسهل» 
الاصبحی ۰ توفی على ما فى التذهیب للغزرجی ۱۳۳سنة (۱٩)عن‏ مأة سنة و نقل‌عن 
ابن مطين أنه آخرمن مات من الصعابة بالمدينة » ثم ان المعروف والمذ کود فى بعض 
كتبالمقاتل انه كا نهذ!الصحابىمقيما بالشامزمن ورود أهل البيتعليبم السلام فىاسارة 
يزيد عليه اللعنة اياهم ومجيئه الی‌السجاد (ع) والله العالم 
(1) يوجد فى بعض‌النسخ هنا بعضالكلمات وحيث لم نتيقن بكو نها منالكتاب تر كناها. 


(ج۲) في أن الا نبياء معصومون (۲۳۹) 


الفقوية أت قالوا : ان الد رهم ليس بمال له 1 فطع فبه‌فسرقته لانکون كبيرة 
و قد مر أنالصغيرةجائزة علىالا نيياءءندجماعةمن اهل السنةفظهر تجويزهم اسرقة 
الد رهم عليوم كما ذكره العصتف . 

قال الصف نیت 
وقد لزههم من ذلك محالات منها جواز الطعن على الشرائع وعدم الوثوق با ء فان 
المبلغ إذا جو زنا عليه الكذب وسائرالمعاصي جاز أن يكذب عمداً أونسياناً اويترك 
شيئاً هما | وحي إليه دامر ر من عنده بو يبقى اعتماد نت أقواله انتهى 


اقول : قد عامت فيما سبق مذهب ال ۳ و ای د الکذب 5 على 
الا نبياء ولاسپواً ٠‏ وهنا مذ‌هبوم > 9 اما اسر في غير الكذب فیجو زونه ولا عن 
فيه , لان اله تعالى هوالذي يوقع عليه السهو ليجعله سبباً للنشريع انتهى . 

و 

اقول 
الكلام مم من اجازمن آهل السنة دقوع الكذبوغره من المعاص ين برام وعاره 

من الا" نبياء في حال الندبوة کماهر" E‏ الو بان خصوص الا شاعرة 
هنوم لایجو زو الكذي إلخ ¢ عاى أنه إلا أشاعر ê‏ ححيث جر آزون عليمم الکذب وسائر 
ان قبل البعثة فلا يبقى اماد على ال بعدها أيضاً كما سنوضحه إن شاء الله 
فقد مر آن" الله متعال عن هذا التشريع الشنيع . 
الک متك دا 

ومنها أ:.ه اذا فعل المعصية فامًا أن يجب علینا انباعه فيها فیکون قد وجب علنا 
فمل ها وجب تر که . و اجتمع الضد ان و إن لم يجب انتفت فائدة البعثة انتهى . 


(۱۲۷۰ فى أن الا نبياء معسومون (ج۲) 
فا كَالتاضف در را .له 
اقول : : قد ذکر نا هذا الد ليل فيمامضى من قبل الا شاعرة وهوحجة على من يجوز 
المعاصي على الا نبياء و هذا ليس مذهب ألا شاعرة والصفائر التي بجو زونها على 
الا نبياء هابقع على سبيل الندرة ولا يقدح هذا في ملكة العصمة كما قد قد مناه 
ويجب أن يكون في فال نعل آنها واقحة 8 ى سبيل ال ور وال وان 
هذا لیس محل المتابعة » د بالحملة قد قد منا أن تجويز المعصية علیالا" تیاه مطلقا 
محل تأمنل لهذا البرهان واله أعام . 
جو 
اقول 
ما ذكره هيهنا مدفوع' بميل ما دفعنا جوابه عن الفصل التاق فعليك بالتامل في 
التطبیق وبالله التوفیق . 
تأ لصيف وت 
_ومنها أنه لوجاذأن بصي لوجب إيذائه دالتبريمنه "لا نه من باب الا هر بالمعروف 
والنهى عن المنكر » لکن "لد تعالی قد نص على تحريم ايذاء النبي 192 ۰ فقال : 
ان الذين وذو نالله ورسوله لعنهمالله فى الدنيا والآخرة (۱) انتبی . 
فالا لضب عشته 
اقول : قدذ کر نا هذا الد لیل‌من‌قبل‌الا شاغرة وهو حجة على من يجو ر ز الكبائر . 
۴ الصغاء ر فمن لم بباشر الكبيرة فوي وة عذهة فلا زجر ولا تعدف ولا ايذاء 


انتهى 


قزل 
واس ى ۶ »9 6 5 9 
(۱) الاحز اب. الابه لام 


(ج۲) في أن الا نبياء معصومون (۲۷) 


اكه في غر ما بتع بالرسالة وغرها من الکباثر فهذا الد ليل حجة على 
الا شاعرة ایض . 

ال صني تن 
ومنها سقوط محلّه ورتبته عند العوام فلا بنقادون إلى طاعته ۰ فتنتفى فائدة البعثة. 
ومنها أنه يازم أن يكون أدون حالاً من آحاد الأ مة » لان درجات الا "نبیاه في 
غاية الشرف » و کل هن كان تذلك كان صدور الذنب عنه آفحش كما قال الله تعالى : 
با نساء النبى من یات منکن بفاحشة مبیدة بضاءف لها العذاب ضعفين (؛) 
والمحصن برجم وغيره بحد وحد العبد نصف حد الحر" » دالا صل فيه أن علمهم 
يالل أكثر وات دعم مپیط ويه ومنازل ملائكدة > ومن المعلوم أن" كمال ۳ 
يستفزم کثرة معرفته والخضوع رالخشوع ؛ فينافي صدور الذ نب لکن الاجماع دل 
على ان اللبي 20 لا جوز آن کون أقل" ۷ الا مد " ومنها أنه بلزم 
أن يكون مردود الشهادة لقوله تعالى : ان جانکم فاسق بنباً فتبينوا (۲) فكيف 
قبل عموم شهادته في الوحى ؟ ویلزم أيضاً أن يكون أدنى حالاً من عدول الا مة 
وهوباطل بالأجماع » ومنها أنه لوصدرعنه الذ نب او جب الافتداه به لقوله نعالى 
اطيهوا الله واطيعوا الرسول (۳)لقد .ان لكم فى رسول الله اسوة حسنة 
فاتبعو نی(؛) دالتالي باطل بالاجماع وإلا اجتمع الوجوب والحرمة انتهى . 
اقول : قد سبق آن هذه الد لاال حجة على من قال بجواز صدور الکبائر عنوم 
(۱) الاحزاب. الاية ۴۰ 
(۲) الحجر ات . الاية ‏ 


(۳) النساء . الاية 9ه 
)٤(‏ الاحزاب. الاية ۲۱ 


(Y۲) 


والاكثار من الصغائر حةى يصير سبي لس“ منزلتهم عند الاس وموجباً للايذاء 
والتعنيف وتر جیح الامة عليه » وا اتد الصغائر التي عفا الله عنها إذا كان على 
سبيل الندرة فغيرممتنع ٠‏ ولا ندل المعجزة علی‌وجوب انتفاه شيىء هنها عنهم , وکل 
هذه الد لائل قد ذکر ناها فيما سلف وأن الا شاعرة ذکروها على سبيل الاستدلال 
على من بةول بجواز الكبائر » وقد قدمنا أن بعض تلك الا "دلة يدل على وجوب نفي 
الذنب عن الا نبياء مطلقاً والله تعالى أعلم انتهی 
اقولب 

ماذ کره النناصب هیپنا يدل على بهته واضطرابه راشتباه حقيقة مذهبه عليه ونسیانه 
لما ذکر «سابقاً فا نه لم يقل سابقاً . إن هذه الدلاغل حجة على من قال : بجواز 
صدور الكبائر عن الا نبياء » ولو اعترف بذلك ققد :م لنا الدست (۱) وقامت الحجة 
عليه وعلى أصحابه. لان النزاع بين الفربقين دما كان في أن المخل بالنبوة 
والمانع من امتثال أمر الا“ نبياء هل هو وقوع الكبائر والصفائر أو جواز وقوعهما ؛ 
فالاشا عرج كانوا يقولون : إن مجر د الجواز لا بخل بذلك ۰ والاماه‌ية كانوا 
قائلين باخلاله » و بالجملة الا شاعرة قائلون بجواز وقوع الكبائر عنهم . غايةالا مر 
ا يقولون : إن العقل والسمع دل على عدم دقوع بعض الكبائر المخل بالمعجزة 
کالکذب ٠‏ وكيف نكر هذا وغلوات أدلته ثمة صريحة فيه حیت قال : الا ول أنه 
إن صدرعنهم الکذب الخ والثاني | نهم لو آذنیوا الخ والثالت أنه إن صدر عنهم ذنب 
الخ وحاصل الأوزام التي ذکرها المصدّف [ذا افرغ في‌قالب الدلیل بصير أنه لو جاز 
صدور الذنب عنهم لكان كذا » ولوجاز وقوع الكبائر علوم لكان کذا © والفرق بين 
ات افظا يك كله جد ۰ ' وايضاً قد سبق منا اش أن هذه الأوازم التي 


(Y€) 


(ج۲) في أن الا نبياء ٠مصومون (vr)‏ 


۱ سماها الناصب دلائل انما أوردها المصنف علىهن قال بجوازصدور الكبائر والصغائر 
عن الا نبياء عليه السلام مطلة) قبل البءئة وصدور بعض نها بعدها لا على خصوص 
الا شاعرة فلا يفيد في دفعها إظهار تنزيه الا شاعرة عن ذلك هع أن الا شاعرة 
بأجمعهم ليسوا برآء عن ذلك كما مر أيضاً . ان‌قیل : حاصل ما ذكر في المقام هن 
الد لیلن الا و لين آن تجوبز صدور المعاصي عن الا نبياء والا ئة عليوم السام 
بقدح فیما هوالفرض من بعثة الا نبياء و نصب‌الامام آعني‌قبول آقوالهم وامتثال آدامرهم 
ونواهيهم . فب.نوا لنا وجه القدح في ذلك دسقوط مرتبتهم عند الناس . إذ هو خفي 
جد ا» ولهذاطال الكلام في المسألةبينالفريقين قرت : وجهه أن منيجوذعليه الكباير 
والمعاصي فان النفس لا تسکن ولا تطمئن الی‌قبول قوله مثل ( كما تسكن وتطمئن 
خ ل ) ها تطمئن إلى قول من لا بجوزعلیه شيىء ٠ن‏ ذلك جزماً قال )١(‏ الشريف 
المرتضى رضياله عنه وهذا هو معنى قولنا: إن وقوع الكبائر والمعاصي ینفر 
عن القبول والامتثال والمرجم فيما ينفر ولا ينفر إلى العادات (؟) وليس ذلك مما 
يستخرج بالد ليل » ومن دجع إلى العادة عام صدق ماذکر ناه فان الكبائر في باب 
التنفر لا تنحط عنالمباحاة التي تدل على خس.ة صاحبها وعنالحجون (۳) والسخافة 
ولا خلاف فيأنها ممتنعة عنهم » فان قيل : أو ليس قد جو ذكثير من الذّا سالكبائر 
على الا نبياء الا َة ومع ذلك لم بنفروا عن قبول آقوالهم دامتثال أوامرهم ؟ وهذا 
يناقض قو لكم إن الكبائر منفرة ۰ قلنا : هذا من لا يعرف معنى التنفير . إذ لم نرد 

به ارتفاع التصديق والامتثال رأماً » بل ماذكرناه من عدم سكون النفس وحصول 
(۱) فى كتاب تنزيهالانبياء ( ص٤‏ ط تبريز ) 


(۲) عبارةالتنزيه الى هنا 
(۳) قلة الحياء 


)۷4( في‌آن الا نبياء ممصومون (ج۲) 
ارا ی ا ایک ر رن مب 
ذلك عند تجويزها . وقد يبعد الا هر عند الشيىء ولا برتفع كما يقرب هن الشبیء ولا 
بقع عنده » ولا يرى أن عبوس )١(‏ الد اعي إلى طعامه وتضج ره منفر في العادة عن 
حضور دعوته وتنادل طعامه . وقد بقع مع ها ذكرناه الحضور والتناول ولا بخرجه 
من أن یکون عتفرأ ؛ وكذلك طلاقة وجبه واستيشاره و مه يقرب من الحضور 
والتناول فور عند ذلك » لا يقال : هذا يقتضي أن لا تقع الكبائر عنهم حال 
النبوة والامامة » وأما قباها فلا لزوال حکمها بالدذوبة المسقطة للعقاب دالذم ولم 
ببق وحه يقتضي التنفير انا نقول ۴ زا لم تجء‌ل المانع عن‌ذاك استحقاق العقاب 
والذم فقط » بل وازوم التنفير أيضاً » وذلك حاصل بعد الوبة ولمذا نجد ذلك 
من حال الواعظ الد اعي إلىالله وقد عهدنا هنه الاقدام علی‌کباثر الذ نوب وان تاب 
عنها»بخلاف هن لم :عهد هنه ذلك(؟) ر فارفه بين الر جلن فیما يقت ي القبول 
والنفور » وكثيراً ما نشاهد أن الاس راون من عبد منه القبائح المتقد مة وان 
حصلت هذه ال وبة والنزاهة ؤيجعلونهانقصاً وعيباً وقدحاً ؛ غاية مافيالباب أن الكبائر 
بعد الثوبة آقل تنفيراً منها قبل الوبة ولا بخرج بذاك عن‌کونها منفرة ۰ فان قلت 
فلم قلتم : إن الصفائر لا تجوز عليهم «طلقاً ولا تنفير فيها ؟ قلت : بل التنفير حاصل 
فيها أيضاً عند الم لا ان إطمئنان النفس وسكونها إتما هو مع الا من عزذلك 
لا مع تجويزهاء والفرق بان الصغائر لا توجب عقاباً ذم ساقط »لا ن المعتبر 
التنفير كما ذكرنا مراداً ۰ الا تری أن اكير من‌المیاحات منفرة ولاذم ولا عقاب فيها 
(۱) بضم المين » التقطب 
(۲) ومن هذاالباب‌ما یذ کرفی الفقه فى باب الصلاة حیث يشترط اكثر الاصحاب : أن 
لایکون الامام محدوداً با لحدا لشرعی‌وان‌لایکون»بتلی بامر اف منفرة للقلوب ولایکون 
غيرطاهر المو لد و نعوها من الامود التي یتنفر الناس من المتصف بها . 


(ج۲) في وجوب تنز ه الا نبياء عن دنائة الا با (o)‏ 


بل نقول : اه ریما بحصل التنفير lac‏ ,ورت لفاعلة واا ۳ باعتر آف الخصم ۰ 

فانهم أيضاً دبما حكموا ءلى بعض الاجتهادات البعيدة عن قانون العقل وانةل 
بكونه منفراً للعوام هع تصربحمم بأن المجتيد المخطيء مثاب ‏ قال أبوالمعالي 
الجويني (۱) الملقت بامام الحرمين فير سالته المعمولة في بيان حقيءة ( احقية خل) 
مذهب‌الشاف‌ي › فان قءال: قد افق لأشافعىادر(؟) مةماوع بطلانه على و حەا<مەت 
الاه.ة شارقة وغاربة ارضا فارضاً طولا وعرضاً على بطلان ذلك الا صل . وهو اه 
لم يجوز نسخ السنة بالكتاب ولم يجوز سخ الکتاب بالسنةقوهذامن امحل المحالات 
والعاصي إذاسمم هذا يتنفر طبعه وينزدي من تقايده والاقتداء به » لجو ابول : 

۰ 6 ۰ 5 5 ۶ ا 
هذا الا صل غير مقطوع ببطلانه ail.‏ آنما لم جو نس ج الس ۵4 المتواترة بالات 
لان" ألنه تعالى الخ » وتقر بر الكلام علىهذا اتد بل والتدفیق هن نهاس هذا التعليق 
فاحفظه فانه بذلك حقیق . 


قال الصف رتم ره 


المبحثالثالث في أ:.ه يجب أن يكون منز ها عن دناءة (۳) الا باه وعهر الا میات » 
(۱) قد مرت ترجمته فى أوائل‌هذاالجزء 

(۲) قاعدة عدم جواز نسخ السنة بالکتاب و نسخ الكتاب بالدنة مذكورة فى «قدءات 
کتاب الام للشافمی . و اخقلفت كلمة الشافعية . فمنهم من‌تبعه فى کلاالامر ین و منهم 
من خالفه فيبماء و هنهم من فصل › و من رام التفصيل فلر اجع الى اصول المزی و 
كتاب النووى والسبكى والجوينى وغيرها من كتبهم الاصولية . 

(۳) مسئلة طهارة آباء النبى وامهاته منالدنائة والکفروالمپرمما اختلفت الكلمة فيها 
اما نحن معاشر شيعة آل الرسول صلى الله عليه و آله مجمعون على الطهارة منها و 
و افقنا | کثر الشيعة الز بدية کما يفصح عنذ لك کلماتا لشر یف المر تضی اليما نى الحسنی 
ماحب كتابي ایثارا لحق‌علي| لخلق؛ والروضالباسم فی‌الذب‌عن‌سنه آبي القاسم » و كلا 


)۲۷7( في وجوب تنز ه الا نبياء عن دنائة الا باه (ج۲) 
وافقنا أ كثر المعتزلة من العامة والادلة السمعية والعقلية والاعتبار تساعدنا کا 
لك ذلك . 

ولله درالحانظ جلال الدين السيوطى حيث ألف رسائل فی‌هذاالباب وأثبت مانحزعليه 
وكذا صرح به الحافظ أبونعيم الاصفهانى فى كتاب سيرته صلى الله عليه وآله . 
وعقد السيوطى بابا فى ذلك فى كتابه الغصائص الکبری ( ج ١‏ ص ۳۷ طبسع 
حيدر آباد ) 

قال مالفظه : أخرج ابن سعد رابن عساكر عن ابن عباس قال قال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم : خرجت من لدن آدم من نكاح غيرسفاح ؛ واخرج الطبرانى عن ابن‌عباس 
قال قال رسول اينه صلى الله عليه وسلم : ماو لدنی من سفاح الجاهلية شيىء وماولدنى 
الا نكاح كنكاح الاسلام » و اخرج ابن سعد وابن عساكر عن عائثة قالت قالرسو لال 
صلی الله عليه و سلم خرجت من نكاح غيرسفاح » واخرج ابن سعد وابن أبى شيبة فى 
المصنف عن محمد بن على بن الحسين أن النبى صلی الله عليه و سلم قال انما خرجت 
من نکاح ولم اخرج من‌سفاح من لدن آدم لم یصبنی من‌سفاح الجاهلية شيىء ولم اخرج 
الا من طهرة » و اخرج آبونميم من طرق عن ابن عباس قال قال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم لم بلاق أبواى قط على سفاح لم يزل الله ينقلنى من الاصلاب الطيبة الى 
الارحام الطاهرة مصفی مهذبا لاتتشعب شمبتان الا كنت فى خير هما › و اخرج البزاز 
والطبرانى وأبونعيم من طر يق عكرمة عن ابن‌عباس فىقوله تءالیو تقلبك فی‌الساجدین 
قال ما زال الذبی صلى الله عليه و سام يتقاب فى أصلاب الانبياء حتى ولدته امه » الى 
أن قال : وقال أبونميم : وجه الدلالة على نبوته من هذه الفضيلة أن النبوة ملك و 
سیاسة عامة وااملك فى ذوى الاحساب والاخطارمن الناس » لان ذلك أدعى الى انقياد 
الرعية له وأسرع الی‌طاعته , ولذلك سأل هرقل آباسفیان كيف نسبه فيكم ؟ قالهوفينا 
ذو نسب »قال هرقل : و كذلك الرسل تبعث فى نسب قومها انتهی . 

وفى حيوة النبى صلى الله عليه و آله نقلا دن سيرة العلامة ذينى دحلان المفتى أنه قال 
قال الفخرالرازى : ان ابوى النبي صلى الله عليه و سلم كانا على الحنيفية دين ابراهيم 


(ج۲) في و جوب تنز ه الا نبياء عن دنائة الآ با (۲۷۷) 


تا 


ذهيت الامامية إلى أن النبي يجب آن‌بکون منز هاً عن دنا الآ باء وعورالا م چات (۱) 


كماكان زيد بن عمروبن نفيل واضرابه »بل ان آباء الانبياء كلهم ماكانوا كفاراً تشر يفا 
لمقام النبوة » و كذلك امهاتهم وان اذر لم يكن أبا لابراهيم بلكان عمه › ويدل على 
ذلك قوله تعالى : و تقابك فى الساجدین »هی قوله صلی الله عايه و سلم : لم أزل 
انقل من أصلاب الطاهرين الى أرحام الطاهرات الى أن قال : وقد ارتضى كلامه هذا 
امة محققون هنهم العلامه المحقق| لسنوسی‌و ااتله سا نى محثى ااشفاء » فقالا لم يتقدم 
لوالديه شرك وكانا مسلمين لانه صلى الله عليه و سلم انتقل من الاصلاب الكريمة الى 
الارحام الطاهرة » ولایکون ذلك الا مم‌الایمان بالله تعالى » وقد أبدالجلال السیوطی 
كلام الفخر الرازى بأدلةكثيرة والف فى ذلك رسائل الى أن قال زينى دحلان : وقد 
صحت الاحاديث فى البخارى وغيره و تظافرت نصوص‌العلماء بأن العرب منعهد ابراهيم 
كانوا على دينه لم يكفر منهم أحد الى أن جاء عمرو فى عامر الخزاعى الذى يقال له 
عمرو بن !لحى فهوأول منعبدالاصنام وغيردين ابراهيم الخانتهى وهذانبذ من كلماتوم 
فی‌المقام ولعمرى ما اقل حياء رجل يذهب الىعدم اشتراط الطهارة من‌الدنائه و غير ها 
وما أساء أدبهبالنسبة الی‌ساحة الابی‌الاکرم » فاكرم بما اختر ناه منالتقديس والتنزيه 
فى نسبه وحسبه وقدورد فى زيارة مولينا الحسین الشهيد سبط الرسول صلى الله عايه 
وآله ( اشهدانك كنت نوراً فىالاصلابالشامغة والارحام المطهرة لم تانجكالجاهلية 
بانجاسها ولم تلبسك من مدلهماتثيابها) . 

ثم ان ما اختر ناه من الطهارة والتنزيه فىاصول النبى صلىالله عليه و آله » هومختار نا 
فى اصول اوصيائه وخلفائه الاكمة من أهل البيت عليهم السلام كيف وهم فرع من تلك 
الشجرةالمباركة الزكية الطيبة الطاهرة . 

(۱) العبر بفتح العين و كسرها : الفاح والزناء ومنه قوله صلىاليله عليه و آله : الولد 
للفر اش و للعاهر الحجر . 


3 من الر ذائل والا فعال الد الة على الخسة کالاستز راء(۱) به به (كالاستهزاء خ ل ) 
دالسخرية والضحك عليه ؛ لا" ن ذلك يسقط محلّه عن القلوب وینفر الناس عن 
الانقياد له . فانه من المعلوم بالضرودة الذي لايقيل الشك والارتياب. وخالفت 
السدّة فيه » آضا الا شاعرة فباعتبار نفي الحسن والقبح فازمهم أن بذهبوا إلى جواز 
بعئة من ولد من الز نا المعلوم لكل أحد > وأن يكون أبوه فاعلا اجميم أنواع 
الفو احش وأبلغ اصناف الشر ك . وهو همین تەد خر به و مادک عليه ویصفم (۲) في 
الا سواق ويستهزءبه قوادأء تکون امه في غاية الز ناءوالقيادة والافتضاح بذلك 
لا ترديد لامس» ويكون هو عليه السلام في غاية الدناءة والسقاطة حال النبوة وقبلها 
يصفع في الا سواق ويعتمد المناكير ويكون قو ادا بصاصاً ( بطاطاً خ ل . بطالا 5 
فيؤلاء يلزمهم القول بذلك حيثنفوا التحسين والتقبيح المقلین » وأن ذلك ممكن 
فيجوز وقوعه من الله تعالی وليس هذا ابلغ هن تعذيب الله لون لا سی الندای 
بل يستحق” اواب طول لاد نمی 
فا لاف د 

اقول : نعوذ بالله هنهذه الخرافات والهذيانات وذكر هذه الفواحش‌عندة کرالا نبياء 
والد خول في ذمرة انالذين يحبون ان تشيع الفاحئة فى الذي نآمنوا لهمعذاب 
اليم فى الدنيا والاخرة (۳) دكفى به إسائة للا دب أن يذكر عند ذكر الا "نیا 
عليهم السلام أمثال هذه الترهات . ثم يفتري علىمشابخخ السذئة وعلماء الاسلام مالایلزم 
من قولهم شبى: منه . وقد علمت أن الحسن والقبح يكون بمعاني ثلائة؛ احدها 


1( من زرى ¢ بمعنی استغخف واحتقر . 
(۲) ای يضرب قفاه بالكف المبسوطة . 
(۳) النور : الایه ۱٩‏ 


(ج۲) في وحوب 1 الا نبياء عن دنائة الا باء (9/ا؟) 


دصف‌النقص والكمال ۰ والثانى الملائمة والمنافرة و عقلبان لا 
فيه . فاذاكان مذهب الا شاعرة آنهما عقلیان فای نقص انم من أن یکون صاحب 
الدعوة الالمسة موصوفا بوذه القیائح التي کر ها هذا اار جل السوء الفح اش و كانه 
سب ان" الا نبياء أمثاله من‌دعاع الدلة الذين LET‏ على شاطي: الفرات کل ۳ 


ذكره نعوذ باله من التعصب فاته آورده النار انتهى . 
اقول 
الخرافة الظاهرة ما ظهرعن هذا الناصب الفاجر العاجز المبووت الذي ينج عليه 
اموداً واهية كن ج العنکبوت 1 فمقصود ی عنه يفوتءفا نه لم يفوم مقصود ال ف 
دس سره هم ظيوره کالشور على شاهق الطور فأتى بماشاء من الفتور و الفطور 4 
وذلاك لان کلام رف قد س 20 في وول 7 وهوالیعنه كما صرح ره قو له 
فازمهم أن يذهبوا إلى جواز بعثة من ولد من الزناء الخ و لزوم (۱) ماذكره مم 
القول بالحسن و القبح باامعنيان المذكودين تجوز صدور القبا ئح Ae‏ تعالى ظاهر 
لاخفاء فيه . اما بالنظر إلى المعنی الا ول فلا ن الکمال و التقصان مخصوصان 
بالصفات كما صر حوا -ة ما تقل شاش و اليءئة دهن الا فعال واه جر بان فما ١‏ 
واما «معنی الملائمة و المتافرة فلان" بعثة من يفعل به كل شنيع فد بلائم غرض 
الفاعلین فجاز آن‌ببعث اله‌تعالیهذل‌هذاا له خص‌لملائمته‌غرض هژلاء » إذ هو حا كمعلى 
الاطلاق ولا يحب عليهشيىء ولا قبح مره شمیه بل کل قبیح بصیر <سنا يفعأه كما وال 
e 6‏ ۱ 

به الا شعري » فكيف يحكم العقل باحد المعنيين على عدم جواز ذلك على اله تعالى» 

وقد اشار المصدف إلى انضمام باقي المقد مات التي ذكرناها بقو له :و ان ذلك 
(۱) على أن الناصب قد صرح فی‌جرح الطاب العاشر بأن الاشاءرة لم يقولوا بالعسن 
العقلى أصلا » فكيف يبنى هیپنا على ذلك تامل . منه < قده > 


(۲۸۰) في دوجوب تنز ه الا نبياء عن دنائة الا با (ج۲) 


ممكن فيجوز رفوعه من ان و ليس هذا آبلغ من تعذيب 7 تعالی من لا یستحق 
العذاب بل يستحق الدذواب دفصل ذلك فيما سيجيء بعيد ذلك متّصلا به عندالكلام 
على المعتزلة فلا تغفل . ولهد اتضح بما ذكرناه أنه لایرتبط بما ذكره العصتف 
قدی 2 ما هذا الا.اصب بقوله : فان کان . مذهب با مب عقلب ان 
يذلك ادراک فت أرصال الله 5 ی أمثل هذا ذا الشغس ۰ 3 يدرك ذلك 30 آنه 
رین ۰ القما؛ دام - ساب ۳ ا اليه المصنف قدى ص 
و بو کده ما فی‌المواتف و شرحه (۱) من أن الندوة عند أهل الحق من الا شاعرة 
من قاللهالله : آرسلتك إلى قوم کذا و لا بشترط في الادسال شرط من الا عراش 
والا حوال المکتسبة بالر باضات والمجاهدات في الخلواتوالاتقطاعات, و لاا-تعداد 
ذاتي من صفاه الجوهر و ذكاء الفطرة كما بزعمه الحكماء. بل الله سبحانه یختص 
برحمته‌هن يشاء من عباده / )۲( فالنبوة رحوة وموهبةمتعلقة بمشيئته فقط انتهی » هذا » 
و اما الابات التي ذكرها في تو بيخ و كد بن و فانماتناسب بحال اسلاف 
الاصب حيث أشاعوا تلك الر وایات الفاحشة و ذکردها في صحاحيم و غيرها من 
جو أمعوم وتداواوها بينوم في اند ومجالسهم قرنا بعد فرن .فان کون قصدهم في 
ذلك تشییم الفاحشة ظاهر لامجال للمناقشة فيه » وأما الصف فليس قصده فيهذا 
المقام إلا استقباح أمر السلف في إشاعة تلك الفواحش ايرتدع الخلف عن اتباعهم . 
بل الذي فعله المصدّف من قبيل الجرح و التعديل الذي قد أوسعوا له السييل , 


(۱) ذكره فى ( ج ۲ ص ۰۸ ط مصر ) 
(۲) البقرة . الاه ۱۰۵ 


(ج۲) في وجوب تنز ه الا نبياء عن دنائة الا با (۲۸۱) 


شيوع الفاحشة بعبدالله بن آوفي » فعلی هذا لا ترتبط الا ية بما نقله القوم ایضاً فضلا 
عن الم فد سره ۳ و ما ماذ کره من أن المصدف أساء الا دب بذکر تلاك 
القبائح والمعايب عند ذکر الا نبياء عليه السام فهذا أيضاً من بركة البرامكة » (۱) 
فان الا شاعرة وهم الذين قالوا : بجواز صدورالفواحش عنوم . فیلزم الاقل لكلامهم 
ها لزمهم دن المقارنة في الن كر ونقل الكفر ليس بکفر بالاتفاق» وأيضاً كثيراً ما 
يفرض الحكماء و المتكامون عندالاستدلال على وجود الواجب أوعلى وحدتة : مثلا 
عدمه أو تعدده المستازم لكفر قائله أوش ركه وام بتو<.4 عليهم إلى الان مؤاخذة 
عن عاقل فلا عن فاضل بأن ذلك إساءة ادب أو كەر آوشر لك » فکذا فیما ۴۰ به 
المصنف هیهنا لانحاد اسلوب‌الکلامین » وإنماالذي حمل الناصب عای‌هذاالتشنیم 
عجزه عن الجواب أو انحرافه عن سمت الحق والصواب ۰ ۱.۳ <عی (۲) أن رجلا 
رای فقيهاً ناقصاً کالتاصب في هجد فسأله عن مسألة منمسائل الحيض أوالاستحاضة 
و لما رای الفقيه أنه عاجز عن جواب مسألته اضطرب وقال ساخطاً عليه » اخرج 
هذه القاذورات من ست ألنه 5 وه عليه حول ناس »2 فلینظر اولماء الاصب آن هذه 


)١(‏ هی من الامثال المولدة قالپا رجل من الشعراء و الوافدين لها اعطاه الرشيد 

العباسى مالاجزيلا فقال بدل ان يثكر للمنعم : وهذا من بر كة البرامكة فصارتالکلهة 
مثلا شايعا سائراً يضرب به فى من لم يشكر لمنعمه بل شكر غيره و آ-ند النعمة اليه و 
هذه الصفةمذمومة منجبة وغير مذمومة من اخری كمالا.خفى ٠‏ 
(۲) ونظيره ما يحكى من أنه سأل مسائلعن فاسفى متوغل فى الكمة غيرعالم بالفقه 
عنمقدارالنزح لووقم غراب فى البئر ومات › فلما رأى المسئول عنه عجزه عنالجواب 
الفقبى أجاب لاوقم لسئوالك لان الغراب طائر لاقع فى البئر » لانه بضرب به المثل 
فى الحذاقة والكياسة والحذر . 


)۲ ۲۸( في وجوب تنزاه الا نبياء عن دنائة الا با (ج۲) 


الحيل والت.مويهات أفسد أو ما يصدر )١(‏ من رعاع الحلة على شاطيءالفرات . 

قا لصيف اميت 
و اما المعتزلة فانم حيث جو زوا صدور ال نب عنهم لزموم القول بجواز ذلك 
ا , داتدفةوا على وقوع الكبائر منهم قبل البعثة كما في قصة إخوة بوسف » فلينظر 
العاقل بعين الانصاف هل يجوز المصير إلى هذه الا قاويل الفاسدة والا راء الردية ؛ 
وهل ببةى مکلف ينقاد إلى قبول قول من كان يفعل به الفاحشة طول عمره إلى وقت 
نمو ند و انه «صفع ویستهزه به حال الو وهل بت بقولمثل هذا حجةعلى الخنق » 
و اعلم آن البحث مع الا شاعرة في هذا الباب ساقط و آنهم إن بحثوا في ذلك فقد 
استهملوا الفضول لا"نهم يجو زون تعذیب المکلف على أنه لم بفعل ما أمرءالله تعالی 
به هن غبران يعم ما زه به ولا أرسل اليه شولا ألبتة > بل على امتثال ما ارت به 
و أن جمیم القبائح من عنده تعالی د أن كل ما هو واقع فى الوجود فانه من فعله 
تعالى و هو حسن »لا ن الحسن‌هوالواقم د القبيح هوالذي لم بقع . فهذه السفات 
المذ کورة الخسيدة في النبي واو تکون حسنة لوقوعها من اله تعالی » فای مانع 
حيائن هن الدءئة باعتيارها ' فكيف يمكن لد“ شاعرة هنع كفرالنبي دهومن 7 وكل 
مايفعله تعالىفهو<سن » و كذا أنواع المعاصي و كيف بم‌کنهم مم هذا الءذهب‌التنزیه 
الا نبیاء . نعوذ بال من مذهب يد ي إلى تحسين الكفر وتقبيح الايمان وجواز بمئة 
من اجتمم فيه كل الر ذائل والسقطات » وقد عرفت من هذا أن" الا شاعرة فيهذا الباب 
قد انکر وا الضروديات انتهى . 

اک لاب قله 


اقول : استدلال المعتز اه على دقوع الكبائر دهن إل * نمياء فل البعثة بقصه 4 اخوة يوسف 


)۱ ولا بسدر 1 هوافتراء محض وسوء الظن بالمسلم . 


(ج۲) 1 ي دوب 1 0 الا تمیاه عن دنائة إلا باء (۲۸۳) 


1 دال فوي › لا أن الاجماع فاخ )00( على آن" ا و سف صاروا |: میاه دولك إلقاء 
و سف في ات وعبره من الن" نوب التي لاشاك ا تا تیا 1 وهذا ۱ E‏ ادر 
بجوابه إلا بالفحش و الخز زعملة )۲( و اللوذعية (۳) کالر" عاع )<( و الا حلاف (م) 
السوق. 0 3 3 مقر ۷ سیون الوقوع رهىو لايق ۰ le‏ و ی في الجواز ۰ 
و هدا من غرائب أطواره في البحث ¢ ثم ما ذكر ان البحث ال شاعرة ة ساقط 
لا نهم بجو زون تعذيب المكاف وغيره من ٠‏ الطامات ¢ وقد عرفت فرمأسوق جواب کل 
ما ذکروآن الحسن وا(قبح شرعيات بمعنى وعقلء- .ان «معنیین آخره دن ۰ وعامت ان ١‏ کل 
ما ذكر 8 لمن بمذهبهم دلایرد عليوم سشيىء و أ f‏ لا بخالفون صر وزه المقل انتهی . 


اقذل 

دعوی الاجماع ممنوع ۰ وإنما ذهب من ذهب إلى کونهم آنییا» من تفسيره الاجتباء 

بالنبوة في‌قوله تعالی(۱) : و کذ لك بجتبيك ربك و بعلمك من تأو یل الاحاديث 

ويتم نعمته عليك وعلى آل يعقوب كما اتمها على ابويك من قبل ابراهيم 

و اسحاق > الأ ية وليس الاحتباه صريدا ولا ظاهرا فى هذا المعنى كما يشعر به قوله 
تعالی : و کذلك بجتبيك , فان معناه على ماذکره فخرالد ين الر ازي في تفسيرهكما 


(۱) العجب من‌هذا الرجل حیث یدعی اموراً لايوجد لها مستند تاریخیو لانقلته النقلة 
من الفريقين ۰ و ظنی آنه کلما ءجز نا لجواب عن الاعتراض ندج من‌عنده حبراً فضلية 
يريك بها ال2مویه و الاغفال . 

(۲) الخز عبلة : المزاح 

(۳) اللوذع واللوذعی الخفیف كما فى القاموس 

(4) الرعاع : سفلة الناس . 

)( جمم الجلف بالفتح : الاحق . 

(5) يوسف . الاية ٦‏ 


)۸4( في د جوب نمز 9 نمياء ۰ عن دنائة إلا باه (ج۲) 


احتباك بمثل هذه الرؤيا العظيمة الدالة على شرف وعز وكير ياء ان کذلاك بجتبكث 
لآ مور عظام » قال الز جاج(۱) : الاجتياء مشتق هن حبیت الشيى. اذا أخلصته لنفسات 
ومنه الماء في الحوض . وأيضاً قال الر ازى (؟) واختلفوا في المراد بهذا الاجتباء 
فقال الحسو: بجتبيك ربك بالنبو ة ' وقال 7خروی: المراد به إعلاء الد رجة وتعظيم 
الم تبة فآ اتعیین!انبو #فلادلالة في اللفظ عليه.ثم قال :و اعل انا لاف ناهنه‌الا بةبالنبو 2 
ازمالحكم بان أو لاديعةو ب كلوم کانو نبیاء»,و ذلاتا نەقال :و ثم نعمته عاياك و على آل 
بعقوب» وهذايقتضى حصول تمام النعمةلا ل يعقوب فاماكان المرادمنتمامالاعمةهوالنبوة 
لزم حصولها لآل يعقوب وترك العمل به في حق ٠ن‏ عدام نأبنائهوجبأن يبقىمعمولا 
به في حق أولاده انتهى » وكل ذلك صريح في عدم الاجماع » دأصرح من ذلك ما 
في الشفاء للقاضي عياض (7)حيث قال : وأما قصة يوسف وإخوته فايس على بوسف 
منها تعقب ( فيها تعتب خ ل ) وأما إخوته فلم تثبت نبو تهم فیلزم الكلام على أفعاليم 
وذكر الا سباط وعدهم في‌القر آن عند ذكر الا نبياء ليس صريحاً في كونهم من أهل 
(۱) هوالعلامةأبواسحاق ابراهيم بن محمد بن سرى بن سهل البحرى من مشاهيرأئية 
النحو واللغة » أخذ عنه جماعة ‏ منهم أبو على الفارسى النحوی اللنوى الشهیر ‏ 
و للمتر چم عدة تصانیف وتا لیف » هذها الامالى » و لعل مانقله مولینا القاضى فىمعنى 
الاجتباء منقول عنه » و كعاب الانواء ؛ وماینصرف وما لابنصرف و معانی القر آن و 
شرح آبیات سیبویه‌و النوادر وغیرها ۰ توفی يوم الجمعة ۱٩‏ جمادی الثانية سنه ۳۱۰ 
وقيل ۳۱۱ وقيل ۳۱۰ بغداد فى سلطنه البعتضد العباسی ۰ فر اجم الر یحانه (ج ۲ ص 
۷ ) و لبفیه لل.وطى » و شذرات الذهب و ابی خاکان و تحفه الالبا» و غير ها من 
معاجم التر اجم . 

(۲) قد تقدمت ترجمته‌فی ( ح ۱ص ۱۱۰ ) 

(۳) المجلدالثانی ( ص ۱۵٩‏ ط الاستانه ) 


(ج۲) في وجوب تنز ه الا نبياء عن دنائة الا باه (۲۸۰) 


الانباء قال المفسرون يريد مننبىء من‌آبناءالا سباط ( انتهی) و كيف ينعقد الاجماع 
في ذلك مم اتفاق ائمة اهل البيت عليهم السلام وعلماء شيعتهم على خلاف ذلك وانهم 
لم بنالوا عبد النبوة والاماءة . على أن الشارح الجديد للتجريد ذكر أن كثيراً من 
المعتزلة ذهبوا إلى نفى الكبائر قبل البعثة أيضاً . فكيف يتأتى بالظر إليهم دعوى 
الاجماع على |خوقیوسف مان قو لوم قيم ا حمكى الهعنهم في کتابه : ليو سف وأخو هحب" 
إلى أبينا منا (١)محض‏ الحسد » والحسد من اه.هات الكبائر » لا سما وقد أقدموا 
بسبب ذلك الحسد على تضییم ذلك الا خ الصالح و إلقائه في غيابة الجب و ذل 
العبودية وتبعیده‌عن‌الا ب المشفق؛ والقوا أباهم في الدزن الدائم و الا سف المظیم » 
و أقدمواعلى الکنب » فما بقيت خصلة مذمومة و لاطريقة في الشر والفساد الاو قد 
آتوابها . و کل ذلك يقدح في العصمة والنبوة . وأماقول الناصب : إن المصنف مار ض 
بجواب استدلال المعتزلة إلا بالفعش ٠‏ فمجاب بان من یکابر ضرودة العقل لایستحق 
من الجواب إلا مثل ذلك کمامر وأما قوله : والمعتزله ینبتون الوقوع ففیه أنإئيات 
دقوع نبوة أخوة بوسف ممادونه خرط القتاد ,لا ان هذا الناصب زعم بوته بالاجماع 
وقد اوضعنا بطلانه » ولنعم ما فعل من جعل الطامات بياناً لما ذهبت إليه الا شاعرة 
في قوله : نم ما ذکر أن البحث هم الا شاعرة ساقط لا نهم يجوزون 
تعذيب المكاف وغيره من الطامات إلخ فافيم . و اما ما احال جوابه إلى ماو کر فيما 


سبق فقد دمرنا عليه نحن فيما سبق فتذكر 


)۱( يوسف . الاية ۸ 


0506 في مباحث الامامة داشتراط العصمة فيها (ج۲) 


فی مأ حث الاما 9 
والامصنف رنه 


المسألة الخامعة فى الامامة (9) دفیها مباحث الاول في أن الامام يجب أن 


(۱) اعلم أن الامامة والولاية من المناصب الالهية التى من الله بها سبحانه علی‌عباده 
وجعلها تالية لمرتبة النبوة » وقدقامت الاداة العقلية والشواهد السمعية علىاعتبارشروط 
فيها من العصمة والطهارة والا فضلية وغيرها مما سياتى ذكر ها تباعا انشاء الله تعالى 
والذى بپمنا غى المقام تمهيداً للمرام تقديم امور 

الاول كون مسألة الامامة من اصول الدين لامن فروعها كما يقول به الناصب ويسنده 
الى الاشاعرة ونتعرض لذلك فى التعليقة الثانية . 

الثانى التكلم فى شئون الامام و كرائمه حسب ما اعتقد نه الشيعة الامامية وسنشير اليه 
أيضا فى التعليقة الثالثة 

الثالث وجوب کون الامام منصوبا من قبله تعالى بواسطة النبى » و الادلة الدالة على 
اثيات ذلك تذكر فى ضمن ثلاث مطالب حسبما یسمها المقام الاول أن الشريعة 
المقدسة الاسلامية مستمرة الى يوم القيامة . حلاله حلال الى يومها وحرامه حرام كذلك 
كما شهدت به الادلة القطعية . ولاشبهة بين الفريقين أن نبى الاسلام صلى الله عليه و 
آله خاتم الانبياء ولیس بعده نبىمن قبله تعالى فعلی ذلك لابد وآن‌یکون ذلكالشرع 
شر يعة کامله مشدمله على جميع ما بتلى به الناس حسباحتیاجاتهم من القوا نينو الاحكام 
الشاملة علمى جميم آفراد المكلفين على نحو القضية الحقيقية طول الازمان المتتادیه 
والقرون المتمادية الى يوم القيامة وأن لايحتاج تكميلها بشريعة اخرى لمكان كمالها 
وشموخ مقامهاوسمومرتبتها بين الشرايع والاديان وهل نقص فیہا کی يفتاق الىالتكميل 
حاشا ثم حاشا . 


(ج») في مباحث الامامة واشتراط العصمة فيها (۲۸۷) 


فالاسلام شريعة كاملة كافلة لتعلیم المعارف الالهية على مراتبها و درجاتها التی یمکن 
للانسان و صولها و نيلها حتى المر تبه القصوى والدرجه العلیا منها التی ینتهی الا 


استعداده‌و یستمد لتلقیپا بعد فعلية جمیم الکمالات التی جبلت 5أنا فى فطر ته و تعلیم 
أنحاء العبادات و التخضعات الكاماة الى خالقهم و بارئهم بالجوارح والجوانح التی هی 
مرقاة الوصول الی‌مقامات العبودية » و تعبية الملکات| لفاضلة فى نفوسهم وتولیدالمحاب» 
والمواصلة فيمابينهم و حسم مادة الظلم و الفاد عنهم وایصالهم الى التمدن الصحیح 
والمدينة الفاضله . 

جامعه لجميم مایحتاج اليه الناس فی‌القرون المتعاقبة الى.ومالقيامة فیما یتفق‌الابتلاه 
به طول تلك القرون من تفاصیل الاحکام بالنسبة الى جميم شنون الاجتهاع تفاصیل 
أحكام المهاشرة : و حدود المحاورات والروابط الاجتماعية » و حقوق الرجال 
والسوان . وحقوق الوالدین والاولاد » وحقوق الارحام والجيران » وحقوق الاطفال 
دالشیوخ» وحقون‌الاکابروالاصاغر » وحقون العالم والجاهل‌والمعلم والمتعلم » و-قوق 
الاخلة والاخوان بعضهم على بعض» و کذا حقوق الحیوانات الاهلية وغیرهاعلی‌الانسان 
و احکام الاطعمة والاشربة وأقسامها من المحرمات والمعللات » و آدابپا » وأحكام 
الذبائح والصيود وغی‌ها. واحكام انو اع المعامالاتهن البیم‌ممایتر تب عليه م نالاثار 
الوضعية والتكليفية وأقسامهمن الصرف والسلم والمساومة والمرابحة والرباء وغرها 
والاجارة والحمالت والشر كةء والشفعة ‏ والوكالة» واامضار بت والمزارعة» والمساةات 
والكفالة » والضمان » والحجر › والدين › والرهن › و احکامپا واقسامبا. واحكام 
انواعالالتزامات › من الوصايا . والعطایا . والنذورء والاوقاف » واحكام انواع 
الا نکحه من النکاح الدام والمتمة والتعلیل » والمعرمات بسببپا » و حکام العیوب » 
والمهورء والقسم » وأحکام الاولاد ۰ والنفقات » و میآحکام الطلانواقسامه ۰ والعدد 
والخلم » والمباراه » والظپار ء والایلاء » واللعان » و غيرها . و احکام المو ار بث 
كتقدير الفرائض وطبقات الوراث و أحکام الحجب والء‌ول والتعصیب وغيرها 

واحکام انواع الار اضی عامرها و هو انپا و أحکام | لمشتر کات و اللقطات وغم‌ها ‏ 


(۲۸۸) في Sa‏ ا و اث راط as‏ 3 (ج۲) 


واحكام انواع السياسات 5 بباب القضاء . والشپادات ‏ و الاقاریر» والعدود 
والعقوبات » والاروش ٠‏ والديات › والاحكام الجارية فى روابط المسلمين مع الكفار 
على اختلاف صنوفهم ومذاهبهم » وأحكام القتال » والغنائم » والحرب والذمة ‏ وغيرها 
واحكام انواع الخراجات كالز کوات والاخماس » والمقاسمات » و غيرها. 
واحكامانواع العبادات كالملاة . والصيام » والحج» والعمرة وأقسامها وأجزائها » 
وشرائطہا ۰ وموانعها » وقواطعهاء وخللها . 
واحكام مقدماتالعيادات كمسائل النجاسات » والطهارات » الحدئية والخبثية » واحكام 
الاموات » الى غير ذلك من الاحكام التى يحتاج اليها الانسان حب اقتضاء الفطرة 
واستدعاء تکمیل المراتب الانسانية اليها . 

المطلب الثاني 
أن النبى صلى الله عليه و آله وسلم ضاقت عليه الفرصة و لم يسعه المجال لتعليم جميع 
أحكام الدينوالمعارف الالهية » حيث ان مدة رسالته من اول‌البعنة الى أن ارتحل الى 
رضوان الله كانت ثلانا وعشربن سنة » وكان اظبار الدعوة من السنة الرابعة بعد البعثة 
ووقم فىالسنة التالية لبا هجرة الاصحاب الىالحبشة › وقد توقف صلى الله عليه وآله 
وسلم تما نى سنوات بعدها بمكة فی‌ضنطة شديدة من الكفار وايذائهم له عليه الصلاة 
والسلام بانحاء الايذاء » والمسلمون فىشدة التقية والخوفمنهم بحيث هاجراای‌المدينة 
الشريفة وأقام فيها عشرسنوات الى أن زين الملاء الاعلى وزفت الجنة بميا من قدومه ‏ 
و انقضی أكثر أيامه فىمدة اقامته بتلك البلدة المقدسة التى انتشر الاسلام منها و قام 
عموده » وعلامناره » وزكاناره » فى الحروب والمنازعات مم الکفار» وقد شيد بنفسه 
النفيسة غزوة أبواء أوالودان» وغزوة بواط » وغزوة ذىالعشيرة » وغزوة بدرالكبرى 
وغزوة بنى قیقاغ » و.غزوة قرقرة الكدر › و غزوة سويق › وغزوة غطفان ١‏ و غزوة 
نجر ان » وغزوة احد » وغزوة حمراء الاسد › وغزوة بنىالنضير » و غزوة مر سیم »و 
غزوة الخندن ‏ وغزوة بنىقريظة » وغزوة دومه الجندل › وغزوة بنى لحبان » وغزوة 

>١8 دج‎ 


0 2 7 202000 
من الحروب التى ارسل اليهاالبعوث والسرايا 
وقد قدم الاشتفال بالحروب على التمحص بیان تفاصيل الاحكام لتحكيم أركان الاسلام 
و نشييد مبانية وتعميم الدعوة الى الاسلام لثلا تهدمه الفتن بعده»واعلاء كلمة التوحيد » 
و قد كان أعظم الامور بعدالدءوة الى التوحيدالذى اهتم به رسول الله (ص) هوالقاء 
القر آن النی هوقطب رحى الاسلام وآية صدقه » و دليلحقانيته » وهو معجزته الباقية 
التى تنادی ملل الدنيا الى عجزهم عن معارضته بقولهتعالى شانه : وان کنتم فى ريب 
ممانزلنا على عبدنا فاتوا بسورة من مثله ( البقرة الاية ۲۳۰ ) وقوله تعالى : قل لئن 
اجتمعت الانس والجن على أن ياتوا بمثل هذا القرآن لايأتون بمثله ولو كان بعضهم 
لبعض ظهيراً ( الاسراء الاية ۸۸) وبالجملة لم يسعه صلى الله عليه و آله لتعايم تفاصيل 
الاحكام للناس و بسط المعارف‌الالهية بينم بنفسه لاسيما مم عدم كذاية استعداد الناس 
فى زمنه لتلقى جميم مايحتاج اليه طول قرون متمادية 

المطلب الثثالث 

أن المنصوب من قبله تبارك و تعالى لابلاغ الشريعة الى الناس و -فظها عن التغيير 
والتحريف بعد النبى تکون السلطنة والزعامة بيده لامحالة ‏ ولايسوغ تفویضه تعالى 
أمرالسلطنة والزعامة الى آراء الناس » وتجويزأن ينصبوا من‌اختاروه بآرائپم سلطانا 
على أنفسهم . فان ناموس القاء الشريعة الىالناس لاتكونمصونة عن‌سیطر ته وسلطنته 
وتمرضه لمنم انتشار أحكام الشريعة » و زجره حجة الله عن القيام ببذا الكأن العطیس 
والزامه علىالانزواء فىزاوية الخمول؛ واخفاء ما اودع عنده من‌العلم الراسخ المستفاد 
من المشكاة النبوى , والتستر بالتقية » وتحذير المسلمين عن الرجوع اليه فى دينهم 
وأخذ معالمهم » وربما تقتضى أهوائه الدس فى الشريعة » و تطمیم وضاعى الحديث نی 
جعلها عن لسان رسول ايله » واتخاذ الدين لعبة تلعب بها الايادى المر تزقه منهم : المتسمه 
بسمة العلماء ۰ بل‌هم الضالون المضلون » تبعة أهوية آراء الءلوك وميول الزعماء على 
شنشنة الرهية والقسيسين بالنسبة الى قياصرة الروم وهراقلة المغرب 


008 في مباحث الامامة و اشتراط المصمة فيها (ج۲) 


و بالجملة تفویض آمر نصب السلطان الى آراء الناس يؤدى الى محق السدین و تضییم 
الشريعة » وهومناف لغر ض التشر يم لمكان الشهوات والاهواء كما مر 

فان قات المحذور انما يلزم اذا كان تفویض آمر نصب الامام الى "راء الناس کیفما 
أرادوا من غير اشتراط العدالة فى الزعيم › و أمالواعتبر فى المنصوب للزعامة وصف 
المدالة لم يصدرمنه ماينا فىمصلحة الشرع ۰ بل‌یکون مقبلا على ترویج الدين وتسهيل 
مقدمات نشر الشريعة ويبدى الناس الى باب حجة الله ۰ فيكون أمرالدين متقسمابينهما 
يكون آمر تعليم الشريمة وبيان حقايقها الى حجة الله القائم بأمره والمنصوب من‌قبله ؛ 
ويكون ترویج الدين ومنمالمدلسين ودفع من تعرض لتحريف الشريعة ودس الاحكام 
بيد السلطان العادل المنصوب من قبل الناس . قلت هیپات ثم هيبات فکم من‌شواهد 
لم تكن صادقة وأمارات قد تخلفت كيف لا ولا يعلم السرائر والضمائر الاعلام الغيوب 
الواقف عليها » لمنا أن من نصبوه اماما وقائداً وجعلوا بيده أمر دينهم و دنا هم کان 
عادلا صائنا لنفسه عن الكبائر » فمن أين الوئوق والاطمينان ببقائه على تلك الحالة ؛ 
فكيف يجعل زمام رياسة الدين بيدمنلا يعرف أحد كيف یکون‌منقلب أحواله بعد تقمس 
الغلافة وتقلدالزعامة » فر بما ینغلم بعدر كو به لم‌ندا اخلافه وقيضه القا.رة عن‌المدالة 
وتنقلب حاله الی‌ضدها وهتك جلباب التقى » ولايؤمن معه على دماء الءسامين واعر اضهم 
وأموالهم من تعديه وتعدى عماله ویقم الدين فى معرضالزوال والاضمحلال » ويحولون 
عن وصول الناس الى حجة الله ومن اودع عنده ودائم الدین حذرا عن تمايل الناس‌الی 
طاعته ۰ ويمنعو نه‌عن اظهارما عنده من‌العلم حذرا عنالفضيحة وانكشاف قبايح آعمالهم 
ولاتقدرالرعية على دفعه بعد تحكيمة لمبانى سلطنته و تشديد سلطته وقدرنه . بل تنيعه 
فى الاشتفال بالفسوق والعاصى فان الناس على دين ملو كهم > ومن راجم الى تاريخ 
الخلفاء يعلم ما ذ کر نا بالعين والشهود سيما ماجريات نوادى يزيد والوليد و مروان 
والمتوكل » وهما يتر قب على احالة آمرالسلطنة والغلافة الی‌اختیار الناس أن السلطان 
المنصوب بارائهم ربما لايرد آمر زعامة الناس و سلطنتهم بعده اليهم ليختاروالها من 
شاؤوا بل يستقل فى تعيين من أراده للسلطنة والزعامة كما وقم ذلك من اکثرا لخلفاه 


a‏ ص۳۳" 


بعضهم بعد بعض و تعاطوه بدا بيد بحسب آهوائهم الضالة فالمنصوب من قبل الناس 
للزعامة واللمطنة وان كان عادلا ولم تنقلب‌حاله بعدر كوبالساطنة الی‌الفق والفجور 
لكنه ریما بتبادر الى نصب نائب له فى الخلافة والزعامة بزعم صلوحه لها فينكشف بعد 
ارتحاله وصيرورته سلطاناً علیالناس وزعیما لهم خبث باطنه وسوه سر ير ته آوینصب‌من 
آسرالسوه فى نفسه وأبطن الخبث فى زوايا قلبه واليا واكم على بعض النواحی › فلما 
اشتدوقوى فى'سلطته لم يخضم لمن كان حقه الخلافة والزعامة بينالناس بل رفم راية 
الخلاف وأشعل نارالحرب بين المساء‌ن حتی دكن بالقهر والتطميم على سرير الخلافة 
ونقلها من أهله الىاسرته حتى توارثوا واحداً بعدواحد » وفيهم هن استهدف القر آن 
الشريف بالسهام و هدم بيت الله الحرام و من استناب لامامة الناس فى الصلاةجاريته 
المعروفة وقسعليه فعللو تفعلل ۰ بخلاف المنصوب من قبل الله تعالى من‌النفوس|لقدسية 
التى أودع سبحانه عزوجل‌فیها القوانينالبشرية والملكوتية التى بها يعلمالسرالمستسر 
فانه رجل الهى و بشر سماوی لاینصب من كان مختفيا فی‌انقیاد هواه متظاهراً بالمدالة 
والتقى عند من يتبعهويتولاه» فكيف بمن كانمعلنا بصنوف الفجور .و بالحملة ما صدر 
عنالخلفاء من الظلم والهواحش تجاوز عن حدالاحصاء فمابقی‌ح‌الاوقدآضا عوه ولا 
مو بقه الافعلوهاء اعلنوا علی‌الماذن‌وااءنابر سب صنوالرسول سیف ال السلول الذى 
به قام الدین و کفی‌فی‌ذلك ما نقله بن الاثیر آن‌معاوية كان اذا قنت سب عليا والحسن 
والحدين والاشتر و قال ابن عيف ر به فىالعقد الفرید : لمامات الحسن بن على حح 
معاوية فدخل المدينة و آراد أن یلعن‌علیا على منبررسول‌اله فقیل‌له ان هیپنا سمدبن أبى 
وقاص ولانراه يرضى بهذا الخ . 

و فقل ابو علمانا لجاحظ عنه فی‌هذا الباباموراً فراجم الى كتاب‌الاصائحالكافية لذشر يف 
الاجل السید محمد بنعقيلالعلوى الصادقی الحضرمی (ص۷۱ ط بفداد فی‌معطبعها لنجاج) 
ومنهم من‌هدم دورمن‌جملت مودتهم أجراً للرساله وأثاروا الفتنة الکبری وآوقدوا النار 
فی‌قلوب المسلمين بصنیمه فی‌الطف ومابرزمنه من قتل سلالة سیدالانبیاه وسوق حریمه 


يكون معصوماً )١(‏ » ذهب الامامية إلى أن الا تمة كلا نبياء فيوجوب عصمتهم عن 


سبايا على أقطاب المطيات تلفح وجوههم حرالپاجرات» ورفموا رأسريحانةالرسولعلى 
القناة و هورأس زهرى قمرى طاف به فى البلدان والبرارى «الدیارات » و بالجملة 
فعلوا ماتقشعرمنه الابدان و نتفتت القلوبوالا باد مظالم أ بسكت عيونالورى حتىاليهود 
والنصارى » فکیف بمن انتحل الى الالام . فبالله عليك أيها القارى الكريم هليسوغ 
أن تکون أمثال هؤلاء زعيما بينالمسلمين متمكنا على عريشة الخلافة فكيف یمکن أن 
تكون هؤلاء همالمعنيون من اولی‌الامر فى كلامه جلشأنه الذى قدفرض طاعتهم وقرن 
طاعتهم بطاعته وطاعة رسوله بقوله عزمن قائل : <أطيعواالله و أطيموا الرسول واولى 
الامرمنكم > هذه احدى الشواهد والادلة العقلية الدالة علىوجوب کون ركي سالدين و 
امام المسلمين منصوبا من‌قبله تعالىولم نورد غيرها رعاية للاختصار » أيقظ الله اخواننا 
عن سنة الغفلة ونومتها آمين آمين . 

)۱ اعلم ان جميم الوجوه العقلية و غالبالوجوه النقلية التى اقيمت على عصمة النبى 
حتى الادلة التی‌اوردها فخر ا لدینالر ازی فی‌الار بعين للاستدلال علی‌ماذهب‌الیه من‌العصمة 
تدل بعینپا علی‌عصية الامام أيضا و قد اقام اصحابنا لاشتراط العصمة فى الامام عدة 
منالادلة غيرما افاده المصنف و نحن‌لانذ كرمنها هيهنا الاوجهين 

احدهما قوله تعالى فى (سورة النساء الاية )٥١‏ اطیعوا الله واطیعوا الرسول و اولى 
الامرمنكم ؛ قداوجبالله فيباضاعته وطاعة رسوله وطاعة اول ىالامر. وها.ايدلعلىعصمة 
اولىالامر فان غيرالمعصوم ربما یأمر سا يخالف الشرع وليس المراد منوجوب طاعة 
اولى الامر طاعتهم نیما اءرالله به بل مطلقا فانه يستغنى عن ايجاب طاعتهم بايجاب 
طاعة الله و با لجملة كيف يلائم الامرالمطلق بطاعة اولى الامر الواقعين فی‌معرض مخالفة 
الشرع وتفويض امرالدين اليهم مم غرض حفظ ناموس الشرع وهل يكون خطر اعظم 
عليه من ذلك . 


ج( في مباحث الامامة و اشتراط العصمة فيها )4۳( 
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جميع القبايح و الفواحش من الصغر إلى الموت عمداً و سهواً لانم حفظة الشرع 
والقوامون به » حالهم في ذلك کحال النبي 1۳586 بل , ولا ن الحاجة إلىالامام إنماهي 
للانتصاف من المظلوم عن ۳ و و حسم مادة الفتن » و أن الامام 
لعلف یمنم القاهرمن التمدي و یحمل ااس‌علی‌فهل الطاعات واجتناب‌المصر مات 
و بقیم‌الحدود والفرائض و يؤاخذ الاق و یعز دمن بستحق الته‌زیر . فلوجازت 
عليه المعصية و صدرت عنه انتفت هذه الفوائد و افتقر إلى امام اخر و 7 
و خالات السنة في ذلك و ذهبوا إلى حواز امامة الفساق و العصاة و السراق كما 
قال الز مخشري )٩(‏ و هودن افضل علمائهم : لا كالدوانيقى المتلصص يشير به إلى 


قال فغر الدین‌الر ازی فىتفسيره (ج ۱۰ ص٤٤٠‏ ء الطبم الجدید بمصر) : انالةتعالى 
امر بطاعة او لى الامرعلی سبیلالجزم فى هذه الاية ومن‌امر ای بطاعته‌علی سبیلا لجرم 
و القطم لابد وان يكونمءصوما عنالخطأ اذلولم یکن‌معصوماعنا لخطاً یکون قدامر اله 
بمتایعته‌فیکون ذلك امراً بفعل ذلك الخطأ والخطأ لکونه خطأ منپی عنه فپذا يفضى 
الىاجتماع الامروالنهی فى|لفمل الواحد بالاعتبارااواحد وانه محال فثبت انالله تعالى 
امر بطاعة اولىالامر على سبيل الجزم وثبتانكل. من امرالله بطاعته على سبيل الجزم 
وجب انيكون معصوما عن‌الخطاء فثبت قطعا ان اولى الامرالمذ كورفىهذه الاية لابد 
وان يكون معصوما انتبى 
والثانى قوله تعالى فى (سورة البقرة . الاية ١74‏ ) : انى جاعلك للناس اماما قال 
ومن ذريتى قال لاينالعبدى الظالمين . فانه لااشکال فىانالمعصية كبيرة كانت اوصغيرة 
ظلم بلاا شكال وان کان یعفو ان عنالصغائر بعد ارتكاءها الاانها مبغوضة منهية عنها والا 
لم تكن معصية اصلا وقدقال تعالىشأنه فى (سورة البقرة : الاية ۲۲۹)ومن بتمدحدود 
الله فاو لتك هم الظالمون . 
(۱) قدمرتترجمته فى اوائل هذاالجزء 


)4( ي مباحث الامامة وا تراط العصمه فيها م2 


تج ی 


الء:صود (۱ ا برتضی ( برضی څل ) سه الانقياد الدني و التقرب إلى 
انه بامتثال اوامر من کان یفسقونه طول وقته وهوغائص في القيادة وأنواع الفواحش 
و يعرض عن المطیعین المبالفن فى الز هد و العبادة ۰ و قدأنكرالل تعالی بقوله : 
امن هو قاأت آناء الليل ساجداً وقائما يحذر الاخرخ ویرجو ر<مة ربه قل 
هل يستوى الذين يعلمون و الذين لا يعلمون انما بتذ کر اولواالالیاب (؟) 
فلا شادرة لا يتدشى هذا على قواعدهم حيث جو زوا صدور القبائح عنه تعالى 

ومن جملتها الکذب فجاز الکنب في هذا القول تعالی ۷ علواً کبیر 
ر اما الباقون فا سم جو زوا تقدیم المفضول على الفاضل فلا یتمشی هذا الانکارعلی 
ترلمم أيضاً فقد ظهر أن" الفريقين خالفواالکتاب‌العزیز انتهی . 


اقول : اعام أن مبحث الامامة عندالا شاعرة لیس‌من اصول (۴) الد يانات والعقائد » 


(۱) هوأبوجعفر عبدالله المتصورالعباسی ابن محمدین على بن عبدالله بن‌العباس عم النبی 
(ص) » و لدسنة ٩۵‏ وهوالذیمصر بغداد » وله حکایات واقاصیص فراجم تاريخ الخلفاه 
للسیوطی ص ۱۷۰ طبع الهند . 

(۲) الزمر . الاية ٩‏ 

(۳) اصول‌الدین هی‌التی يبتنى علیپا الدین » واصول دین‌الاسلام على قسمين قحم منها 
ما بتر تب عليه جر يانحكما لام فى الفقهيات » وهو الكپادة بالوحدانية و اكپادةبا ار ساله 
وقسم منها یتوقف عليه النجاةالاخروی فقط › والتخلس عن‌عذاب امه والفوز بررضوانه 
والدخول فی‌الجنة ۰ فیحرم دخو لهاعلىهن لم بعترف به ویساق الی‌النار فى زمرةالکفاد 
دون‌العاصين والمر تکبین للذنب فی‌الفروع » فانیم لابحرم عليهم الجنة و آن‌دخلوا النار 
روقعو افیا لعذاب بل.عود ما لأمرهم الى النجاة انار تحلو اعن‌هذه الدنیا بالعقاندا لصحيحة 
وهذا الةم من‌الاصول يسمىاًيضا بامول‌الایمان و من‌القسم الثانی الاعتقاد بالامامه 


(ج۲) في مباحث الامامة واشتراط العصمة فيا (o)‏ 


و الاعتر اف بالامام » فان الامامة مرتبة تالية للتبوة و نسیتهاالی‌الاموة نسبه العله الب تيه 
الىالعلة المحدئة وقد وافقنا على كو نپا من‌الاصول جم من‌المخا لفیت کالقاضی‌الهیضاوی 
فی‌مبحت الاخباروجمع من‌شارحی کلامه ۰ و ان نذ کر له م نالشواهد و الادلة وجوها 
منها الاخبار الدالة علی ار تدادجماعة ورهط من‌الصحابة و الامة بعدار تحال النبی‌صلی‌اله 
عليه و آله الیالکفر » ومن‌المعلوم : أنه لم يصدر بعد ار تحال‌النبی من‌الصحابة مایصلح 
أن یکون‌موجبا للار تداد الی‌الکفرو لم يعدلوا عنالشهادة بالوحدانية والنبوة غيرأنهم 
آنکروا الامامة ومن تلك الاخبار آحادیث الحوض التی ذکرت فى کتب القوم بأسانید 
عديدة صحيدة ومتون صر بحة › قوى جملتها مارواه البخارى فی‌صحبحه (ج ۸ص ۱۲۰) 
بسنده عن أبىهريرة أنهكان يحدث أن رسو[ الله صلى الله عليه وسلم قال : يرد على يوم 
القيامة رهط م نأصحابى فإحاوّن عن! لحوض فاقول يارب أصحابى » فيقول » انك لاعلم 
لك‌بما أحدتوابعدك» انهم ار تدو اعلی‌آد بارهم القهقری(انتبی) و اهن هیا ان ااه ميب 
أنهكان بحدث عن‌آصحاب النبی صلی الله عليه وسلم ان النبی صلىالله عليه وسلم قال : 
يرد على الحوض رجال من‌آصحابی فحلوّن ( فیجلون خ ل ) عنه » فاقول يارب آصحابی 
فیقول : انك لاعلم لك بماآحدئوا بعدك › انهم ارتدوا علی‌آدبادهم القپقری › 

و بسند آخر عنأبى هريرة عن‌النبی صلىالله عليه و سلم قال : بينا أناقائم اذا زمرة 
حتی‌اذا عرفتهم خرج دجل من‌بینیو بینهم فقال هلم › فقلت أين ؟ قالالیالنارو اه » قلت 
وماشأنهم » قال انهم ارتدوا بعدك على أدبارهم القهقری ‏ فلاآراه بخاص منهم‌الامثل 
همل النعم 

و بسنده عنأسماء بنت أبى بكر . قال قالالنبى صلى الله عليه و سلم انى علیالحوض 
حتى أ نظر من يرد علی‌منکم وسوؤخذ ناسدونى ۰ فأقول يارب »نی ومن امتى » فيقال هل 
شعرت ماعملوا بعدك . والله ما برحوا يرجعون على أعقابهم فكان ابن أبى مليكة الخ 
وفى صحيح صلم (ج ۷ س 1 ) بسنده عن عمرو بنالعاص قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم : حوضی‌مسيرة شهر وزواياه سواء وماؤهأ بيش من الورق وريحه أطيب من 


(۲۹۰) في مباحث الامامة و اشتر اط العصمة فيما (ج۲) 
و که وم | رام امس ره نلا بط عه | بذ رها ا بش 
آبی بکرقال رسولالل صلی الله عليه وسلم : انی علی‌الحوض حتىأ نظرمن يرد علی‌منکم 
وسیوّخذ اناس دونی فأقول يارب منی ومن‌امتی ۰ فیقال أماشعرت ماعملوابسدك ؟ والله 
مابرحوا بعدك يرجعون علی‌آعقابهم » قال فکان ابن أبىمليكة یقول اللهم انا نموذ بك 
أن نرجم علیآعقابنا آوان نفتن‌عن دیننا . 

و بسنده عزعائثة تقول‌سمعت رسول امه صلی الله عليه وسلم يقول وهوبین ظهرانی 
اصحابه: انی‌علی‌الحوض انتظرمن برد علی‌منکم » فوالله لیقتطعن دو نی‌رجال فلاقولن 
أىرب منی‌ومن‌امتی ۰ فیقول : ان كلاندرى ما أحدثو! بعدك مازالوا برجعون‌علی آعقا بهم 
و يو ید ذ لك ماعن کتابالمواهب لمحمد بن جر ير الطبرى الشافعی‌عن أ بى علقمةعن سعد بن 
عبادة قال بوعلقمة : قلت لابنعبادة : وقد مال‌الناس الى بيعة أبى بكر ألاتدخل ما دخل 
فبه المسلمون . قال اليك منى فوالله لقد سمعت رسو[ الله صلىالله عليه وآله يقول : اذا 
أنامت تضل الاهواه و يرجم الناس علىاعقابهم فالحق يومئذ مم على و كتاب الله بيده 
و لاتبايم احداً غيره . 

ومنها توله تعالىشأنه المز یز ١١4(‏ : آلعران) < وها محمد الارسول قد خلت 
من قبله الرسل ادان مات اوقتل انقلبتم على اعقابکم ومن ینقلب‌علی عقبیه 
فلن يضر الله شيا > توضیحه : آن‌همزة الاستفوام فی‌الاية لم تستعمل لداعی‌الاستفهام 
الحقیقی لامتناعه فی‌حقه تعالىشأنه لاستلزامه الجهل › فلابد أن تکون لفیره من‌دواعی 
انشاه الاستفهام » و هی كما فى المغنى لابن هشام.والمفنی لابن‌فلاح‌الی‌نی» والکلیات 
لابی البقاء نمانیه » الاو التسوية » وهی‌اذا وقعت بعدكلمة سواء و مافی معناها نحو 
سواء علیهم امتغفرت لهم ام لم تستغفر؛ ومنالواضح أن البمزة فى الاية ليست 
منها » الثانى الانكار ا لتو یخی وهی بهذا المعنى تقتضى أن ما بعدها واقم وأن فاعلها 
ملوم نحو اتعبدون ماتنحتون . الثالث الانکارالابطالی وبهذا المعنى تقتضى أن ما 
بعدهاغيرو اقم > ولم تذكرالهمزة فيها بهذا الداعى لكو نه مقتضیا لعدمانقلابهم عنالدين 
مد رسولالله صلىالله علية وآ له وهومدح مم آن‌الاية فىمقام الذم دونالمدح » الرابع 


(ج۲) في مباحث الامامة واشتراط العصمة فيها (۲۹۷) 


الداعی ايضا لعدم وقوع موت‌النبی آوقتنه وانقلابا لقوم علىأد بارهم حین‌نزول‌الابه<تی 
پر اد با حملالقوم علی‌الاعتر اف والاقر ارعلی|نقلا .هم على اد بارهم آوعدمه . الخامس 

التبكمو الاستهزاء نحو آصلاتك تأمرك أن نترك‌مایمبد آباژنا » ولایلیق هذاالمعنی لثأنه 

تعالی عنه علواً كبيراً » اله ادس الامر نحو أأسلءتم أى آسلموا ‏ ومن البدیپی أن الله 

تعالى لايأمر بالانقلاب والارتداد » السابع التعجب نحوألم تر إلى ربك كيف مدالظل 

والتعجبلايكونالاعن أمرمحققفىموطده » الثامن الاستبطاء وهوطلب البطوء والعجلة 

نحو ألم يأن للذين آمنوا أن تخشم قلو بهم » و من المعلوم أن الل تعالى لايأمر بالبدار ' 
الى الانقلاب عنالدين فتعهن کون الاستفهام‌فیالاية بداعى الانكار التو بیغی على التعيين 
أوهو والتعجب علىالترديد و کلاهما يقتضى تحقق مابعدها . 

ومنها قوله تعالى < اليوم اكملت لكم دينكم (المائدة : الاية ۳) > دل على نق ص الدين 
بدونالولاية وحصول کماله بها » وحيث نز لت فى غدير خم بعد تبليغ رسول الله لولاه 
امیر المومنین الى الناس ۰ وقد رواه جم غفير من العامة كما سيجى* عاد تعرض المفلتف 
لذكرها. 

و هنها قوله تعالى « ياايها الرسول بلغ ما انزل اليك من ربك فان لم تفعل فما بلغت 
رسالته وا يعصمكمنالناس (المائدة : الايه /51) » حيث نز لت فىغديرخم لتبلیغ وللاءة 
اميرالمؤمنين علىعليه السلام وقد دلت الاية على أن تبليغ الولايةكان فى الاهمية بمثابة 
لوكان رسو الت صلىالله عليه و آله وسلم قدتر که لكان فىقوة تر كه لامر الرسالة كما 
اعترف به الاهام الر ازی‌فی تفسيره 9 ۲ ص ٩‏ ط مصر) » فدلت على انالدين غير 
حاصل بدون الولاية دل‌علی نقص‌الدین بدون الولابة وحصول کماله بها 

و منها الروایات الداله على أن نفی‌الامامه بستلزم الکفر ۰ فمن نلك الروایات‌مارو اه 
فی‌مجمم الزوائد (ج ه ص ۲۱۸) عن معاوية قال قال رسول الله صلى اينه عليه وسلم : 
من‌مات بغير امام مات ميتةجاهلية؛ و فى رواية من‌مات و لیس فی‌عذقه بیمه ماتميتة جاهلیه. 


(۲۹۸) فى مباحث الامامة و اشتر اط العصمة فيها (ج۲) 
و مارواه فى (ج ه ص ۲۲۳) عن‌عامر بن یمه قال قال رسول الله صلی‌اله عليه وسلم 
ءن‌مات وليس عليه طاعة مات ميتة جاهلية ‏ 

و مارواه فى (ج ه ص ۲۲) عن ابن‌عباس ‏ قال قال رسو لات صلی الله عليه وسلم : 
من مات وليس عليه امام فميتته ميتة جاهلية › 

ومارواه فى (جهی۳۲۵)بسند آخرعن‌معاوية بن ابی‌سفیان عن رولا صلىالله عليه 
ولم قال : منمات و لیس عليه امام مات ميته جاهلية 

و منها الاخبارالدالة على اناطة الايمان بحب آل محمد والكفر ببغضهم ء للملازمة بين 
حبهم | لحقيقى والاعتراف بحقیم › فمن تلك الاخبارمارواه فى كنز العمال (ح ص56١)‏ 
عن ابنعباس و ( ج + ص ۱9۵) عن ابن عمر : ان النبى صلى الله عليه وسلم قال لعلى 
يوم المواخاة : أما :رضى أن تكون منى بمنزلة هارون من‌موسی الا أنه لانبى بعدی ء أله 
من أحبك حق (حف خ ل ) بالامن والايمان ومن أبغضك أماته الله ميتة الجاهلية . وهن 
تلك الاخبار مارواه فى كنز العمال أيضا ( ج ۷ ص ۱۰۳ ) عن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال : أساس الاسلام حبى وحب أهل بيتى » ومن ذلك مارواه فى تفسیرالزمخشری (ج ۳ 
ص ۰۳ ط مصر ) فى ذيل قوله تعالى : « قل لا اسئلکم عليه اجراً الاالمودة فى 
القر نى » أنه قال رسول‌الله صلى الله عليه و سلم الأنمات علىحب آل محند غات شیند: 
الاومن مات علىحب آل‌محمدمات منفوراً له» ومن مات علی‌حب آل محمد مات‌تائباء الا 
و من مات على حب آل محمد مات موّمنا مستکمل الايمان . الا و من ما- سى حبال 
محمد بشره ملك الموت بالجنة ثم منکرو نكير . الا ومن مات على حب آل محمد يزف 
الى الجنة كما تزف العروس الى بيت زوجهاء الا ومن مات على حب آل محمد فتح له 
فى قبره بابان الى الجنة » الا و من مات على حب آل‌محمد جمل الله قبره مزار ملائكة 
الر<ءة . الا ومنمات علی‌حب آل محمد مات على السنة والجماعة » الا ومن مات على 
بفش آل محمد جاء يوم القامة مكتوب بين عينيه سن من رحمةاله © الا ومن مات على 


ل آل محمد مات‌کاف رآ الا ومن‌مات على بغض المحمد لم يشم رائحة الجنه . 


(ج1) في مباحث الامامة و اشتراط العصمة فيها (a)‏ 


ومنها مادل على السئوال فى القبر عنولاية على بن ابيطالب عليه اللام » وهی كثيرة 
(فمنہا) على مانقله آية ايله العلامه فيماسيجىء مارواه الحافظ محمد بن موسى الديرازى 
من علماء الجمهور فى قوله تعالى < عم یتسائلون عن النبأ العظيم > باسناده الى السدى 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم : ان ولاية على يتسائلون عنها فى قبور هم فلايبقى فى 
مشرق ولامغرب ولا برولابعرالا ومنكر و نكيريسألانه عن ولاية اميرالوّمنين عايهالسلام 
بعدا لموت يقولون للميت : منر بك ومادينك ومن نبيك ومن‌امامك 

ومنها مادل على انه لایجوز عنالصراط يوم القيامة الا من كانت معه برائة بولاية على 
عليه السلام (فمنها) مارواه فى ينابيم المودة عن‌المناقب عن تمامه عن عبدالله بن‌انس‌عن 
ابيه عن‌جده عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: اذاكان يوم القيامة ونصبالصراط على جهنم 
لم يجز عنه الامنكانت معه برائة بولايةعلى بن‌ابیطالب (ع) › وذلك قوله‌تعالی: قفوهم 
انهم مسئو لون عن ولاية على 

(ومنها) مارواه ( ج ١‏ س ۸٤‏ ط بيروت ) عن موفق بن احمد عن ابن‌مسعود منطر يقين 
وعن ابن عباس من طریق ‏ وايضا عن المغاز لى عن ابنعباس »ن‌طر يقين وعن ابی سعيد 
من طريق وعن انس منطريق › 

(ومنها) ما نقل عن ميزان الاعتدال بترجمة ابراهيم بن عبدال الصاعدى عن ذى النون 
عن مالك الحديث . 

وقد ذ کره اليوطى فی‌اللتالی المصنوعة ( ص ۱۲۵ ج ۱ طبم الپند ) نقلا عن الحا كم 
بسنده عن على عليه السلام وذ کر له طريقا آخرونسبه الى ابی على الحداد فی‌معجمه 

و منها الروايات الدالة على ان الجنة لا,دخلها الامن جاء بجواز من على 

(فمنها) مارو اه الخوارزمى عن ابن عباس قال قال رسول الله (ص) : على يوم القيامة 
على الحوض لابدخل الجنة الامنجاء بجوازمن على (وعنه) قال : قال رسول ای (ص) : 
اذا كان يوم القيامة و نصب الصراط على شفير جهنم لم بجز عليه الا من معهبرائة من 


على عليه السلام 


(۳.۰) في مباحث الامامة و اشتراط العصمة فیپا (ج۲) 


بل‌هی‌عندالا شاعرة من‌الفروع المتعآقة بأفعال المكلفين . و الامامة (۱) عند الاشاعرة 


~~ 


وهنها مادل على أن الانبياء السابقين بعثوا على شپادة ان لا اله الاالله وعلى الاقرار 
بنبوة محمد (ص) والولاية لعلى بن ابيطالب (ع) فانها تدل على کون بمئة نبى الاسلام 
عليها بطريق اولى 

(فمنها) ماذكره شيخنا العلامه المصنف قدس‌سره فى منهاح الكر 'مة نقلا عن | بنعبدالله 
عن ابى نعيم وعن جماعة اخرى عن اللعلبى عن ابن مسعود قال : قال رسول الله (ص) 
اتانى ملك فقال يا محمد واسأل من ارسلنا منقبلك من رسلنا على ما بعثوا قلت على ما 
بعو ا؟ قال‌عای‌و لايتك‌وولايه على بن! بيطا لب 

(وهنها) ما فىينا بيع المودة فىالبابالخامس عذر(ج ١‏ ص ۸۰ طبع بيروت) عنابى 
نمیم والحموينى و٠وفق‏ بن‌احمد والحافظ ,اسانيد هم عن ابن معود قال قال رسو لالله 
(ص) لماعرج بى الىالماء انتهی بى السير مم جبرئيل الى السماءالرابعة فرأيت بيتا 
من ياقوت احمرفقال جبرئيل هذا البيت المعمور قم يامحمد فصل اليه ء قال النبی (ص) 
جمم الله النبيين فصفوا ورائى صفا فصليت بهم فلما سلمت اتانی آت من عند ربى فقال 
يامحمد ربك يقرئك السلام ويقول سل الرسل على ما ارساتهم من قبلك › فقلت معاشر 
الرسل : على مابعثكمر بكم قبلى؟ فقالتالرسل على نبوتك وولاية على بن ابيطالب و 
هوقوله تعالى و اسأل من‌ارسلنا منقبلك منرسلنا الاية . 

وقال فی‌الینا بيع فى الصفحة المذ كورة رواه ايضا الدیلمی عن ابنعياس رضىالله عنما 
(۱) و اءاعندالشیمة فهى منصب الهی حاثز (جمیع‌الشژون الکر بمة والفضائل الا 
اللبوة روما يلازم تلك المرتبة الساميت فالاه‌ام حجة من قبلالله تعالی علی‌الامه 
وواسطة بينم مو بينالنبى فى القاء تفاصیل الا-کامو تلم لمعارف الر با نو تذاسی القر آن 
الکر یم و ارقاء الناس الىمدارج العبودية درجة بعد درجة »و ایصالهم الى مراتب العلم 


و الفضیله مر تبه بعد مر تبه ١‏ مظور شر اشر وجوده للعسود به والطاعه بكون ما بصدر 


(ج۲) في مباحت الامامة واشتراط العصمة فیها (۳۰۱) 
عنه من‌الافعال و الاقوال والتقارير سنداً وتبيانا لاحكام الشرع ومقياسا وميزانا لحدود 
الدين » لآية رحمانية مؤيدة من عنداللّه بالكرامات والمعاجز وصنوف الخوارق » و 
کلذ لك باذنه سبحانه » ملجأً الناس فى مها مهم الاخرو بةوا لد نيوية يهتدون بهداءو رستضیئون 
بنوره »كيف وهوالرحمة ااءوصو له والاية المخزونة والامانه المحنوظة والباب المتلی 
به| اناس » راع للامة بتصدی لتد بير امورهم و انتظام معایشهم يحكم بینهم بالعدل‌بجری 
الحدود» یکونءعزا (لمومنندذلا للکافر ین» خصماً الظاامين وعر نا لامظلومین»حافظا لبیت 
المال باذلاله فی‌مصارفه القررةالشرعيةممتنعا عن‌صرف حبة منه فی‌سبیل‌الاهواء والمیول 
قائم بنشرالاسلام والدعوة اليه بالقولوالعمل » علم بينالامة تجسم فیه‌العلم والتقوی 
والفضيلة ۰ فبو بكلوجوده وتمام هویته بسوق‌الرعية الىمدارج الفضل و التقی؛ و بدعوهم 
الى دارالسلام سوقا تقتضیه الفطرة فان‌الطبایم مجبولة على اتباع قائدها و سائقها فى 
الافمال والاداب » وهو يدعومللالدنيا بأبلغ دعوة وأوفى بيانالىحقانية الاسلام والدين 
النى يدان به الله عزوجل .و كم فرقا بين‌الدعوة بالفمل والعمل و بين الدعوة بالقول 
واللسان . و بااعدملة الامام المنصوب من قبل البارى تعالى شأنه العزيز: ذوصفات 
فاضلة و كرائم شر يفة 
شريف النسب كر يم الحسب منهاج البدى والمحجةالبيضاء والطر بقة الوسطی » مقتدى 
الورى ۰ ومصباح السجى » وعلم التقى وصاحب الحجى و كيف الورى › ووادث‌الانبیاه 
والمثل الاعلى › والدعوة الحسنى ۰ وحجة الله علی‌آهل الاخرة والاولى ۰ محل معر فةالله 
ومسكن بر کته ومعدن‌حکمته‌وحافظ سره » وحامل كتابه والدليل علىمرضاته ؛ المستقر 
فىأمره والمخلص فى توحيده ؛ عبده المكرم الذى لايسبقه بالقول ویعمل بأمره؛ آهل 
الذكر وعيبةالعلم» جر نومة الفضلالذىكان يسئل عنه فى المعاضل ولايسئل عن غیرالنبی 
صلىالله عليه و آله : الصراط الواضح والنجم اللائح والقوام بأمر الله الذىاسطفاه بملمه 
وارتضاه لغيبه > واختاره لسره و اجتباه ,قدر:ه » آعزه بيديه و خصه سرهانه » انتجيه 
لنوره‌یوآیده بروحه ۰ رضيه خلیفه فى ارضه » وجلله بكر امته > غشاه برحمته ورباه بنممته 


غذاه بحکمته»وآلبسه‌نوره » رفعه فى ملکوته ۰ حفظه‌بملاتکته . و جعله ناصراً لدینه و 


)۳۰۲( في مباحث الامامة و اشتراط العصمة فيي (ج1) 


حافظا لسره وخازنا لعلمه » مستودها لحکمته وترجمانا لوحيه » مناراً فی‌بلاده» دليلا 
علی‌صر اطه » و مفزعا لمظلوم عباده › ناصراً لمنلايجد ناصرأ , مشيداً لاعلام الدين » 
یشمبالصدع ويرنق الفتق » ویمیت:لجور ويظهر العدل » یقتل جبابرة الکفر وعمده و 
دعائمه » ویقصم روس الضلالة ۰ يعظم جلالالله ويكبر شأنه » یجد کرمه ویدیم ذکره 
ی كد میثاقه‌و بحكم عقدطاعته ؛ وینصح له فى السروالعلانية ویدعو الی‌سبیله بالعکمة 
والموعظه الحسنة » ويبذل نفده‌فیمرضاته . ویصبرعلی ما آصابه فى جنبه» يقيم الصلاة 
ويؤتى الز کاة » يأمر بالمعروف وينهى عن المنکر ویجاهد فىالله حق جاده حتى یعلن 
دعو ته ويبين فرائضه و یقیم حدوده و ینشر شرایم أحكامه ۰ فمن اجتمعت فيه هذه الخصال 
والغلال » سعد والله من‌والاه واتخذه مولاه » وخاب‌من اعرض عنه وعاداه » خسرت صفقة 
عبد أعرض عنه ونای بجانيه » شقى من آثر واختار غيره عليه » ضل و أضل هن تجمل 
و تبغل ومن حزب الاحزاب والجموع وصفالصفوف بصفین والانيار ومن قسطونکت 
و مرق » ومن كانت كمية علمه بالقر آن الشريف بحيث لم يعرف معنى لفظى الكلالة 
والاب »و من رام حد المجنونة والزانية الحامل » و هىكان مبلغ بلاغته وذوقه قوله 
( تمرة خيرمن جرادة ) ۰ وهنكانتفظاظته وقساوته فی‌حد دفن بناته فىالجاهلية وهن 
أحياء » فانشدلك بابل العلى العظيم وبحق‌الرسول الاكرم أيها الاخ المسلم المتمسك 
بالكتاب والسنة هل يجوز لدى العقل‌الذی أودعه البارى سبحانه متابعة هؤلاء واتخاذهم 
أكمة ونبذ مناجتمعت فيه تلك الكرائم الفاضلة » وحتىمتىالرقود والى متىالتقليد على 
عمياء » اللهم تعلم انه قدتمت الحجه عليهم وبانت المحجه » فمن اهتدى فلنفسه ومنعمى 
فعليها » و ليت شعرى ماعذر مسلم متمسك بالاسلام فى نر که التأملو الفحص والتنقیب 
حتى يتبين له الحق ٠‏ ولايؤخر من قدمه النقل والعقل؛ فلنختم الكلام بأبيات لشاعراهل 
البيت حسان العراق ٠‏ نابغة الادب الشيخ محمد الكاظم الازرى و تخميسها للشيخ جابر 
الكاظمى حشرهما المع ساداتهما الامجاد ؛ حتى يكون الختام مسکیا 
كم له فى العلى مقام على و فخار منكل فضل ملى 


(ج») 


في میاحث الامامة و2۱ 


ان من کل عنه کل لسان 


شتراط العصمة فيها 


لافتی وتو الا على 
بمثله الله باها 


وص فه فى بديم كل بيان 


لاترم وص فه ففيه معان 


لم يصفها الا الذى سواها 


هوخدن العلى و للملم مأوى 
مذ سواه العلياء لم تر كفواً 

حمسن أخلاقه كما 
زاك للمصطفى | لحبيب حبيب 


كل فضله:>مدى! لدهر يروى 
ألفته بكر العلى فهی تهوی 
يبواها 

وعلى شرعه القويم رقيب 
عائد لاءوملن مح-يب 


ماكا النشأتن دنيا و اخرى 


فهما راحتا الفيوضات طراً 


ملاء|العالمن سا و سری 


وهما مقلتا العوالم يسراً 


ها على و اعت متا ها 


ماله في العلا سواه ممائل 


ی 


ابن عم فى الخطب للر وح باذل 


وأخ ناصرله فى الزلازل 


قدر اىصورةا لبدىمنراء 


من عن | لغيب قدأماط ءطاه 


وأتى باب العلم من قد أناه 


كم عرى مشكل فحل عراه 


ليس للمشكلات الافتاها 


آیبه كل منحة تحتویها 


1 قدسمت علا بذويها 


آية کل مدحة لاتفیپا 
آية جائت الولابة فيا 


لثلاث معدوالهدی من‌عداها 


)۳۰۳( 


و شروط الامام الذي هو أهل للاماءة و مستحقها أن يكون محتهداً فى الاصول 
والفروع لبةوم بأمر الد ين ذاردى د بصارة بتدبير الحرب د ترتيب الجيوش , 
جاع قوى القلب ليقوى على الذب من الحوزة » عرلا لثلا يجور .فان الفاسق 
رما يصرف الا موال في أغراض نفسه » و العدل عندنا من لم يباشر الكبائر و لم 
بصر على الصغائر . عاقلا لیصلح للتصر فات الشرعي.ة بالؤآ لقصور عقل الصبي 
ذكرة إذ التساء ناقصات العقل و الا ين حرا قرشي فمن جمع هذه الصفات فهو 
اهل للامامة و الز عامة الكبرى ۰ و اما العصمة فقد شرطبا الشيعة الامامية 
والاسماعياية » واستدل عليها هذا الر جل بأن الحاجة إلى الامام بالامورالمذ کورة, 
ولو جازت المعصية عليه و صدرت عنه انتفت هذه الفوائد » و نقول : ماذا يريد من 
العصمة ؟ إن آراد وجوب الاجتناب في جميع أحواله عن الصغائر و الكبائر فلا نسم 
لزوم ذلك , لان صدور بعض الصغائر المعفو عنها مع اجتنابه عن الكبائر لايوجب 
ان لایکون‌منتصفا هن الظالم للمظلوم» د باقي الامورالمذ کودة ‏ و ان أرادوجودماكة 
مانعة من‌الفجور فنحن أيضاً تقول بهذه العصمةد دجوبها للامام .لا :اشرطناآن‌یکون 
عدلا والمدل من له ملكة العصمة المانعة من الفجود؛ دصدود بعض الصفائرعنه في 
بعض الا وقات لایبطل ملكة المصمة لان الملكة كيفية راسخة في النفس متی‌براد 
صدور الفءل عنه صدر بلا ف و روية و کلف د صدور خلاف مقتضى الملكة 
لاینفی وجود الملكةلعوارض لا يخلوالانسان عنها كصاحب الملكة الخلقية من العفة 
و الشجاعة قد يءرض له مايعرضه إلى إصدارخلاف الملكة . ومع ذلك لا تزول عنه 
الملكة » فالعصمة بمعنی الملكة حاصلة للمجتنب عن الكبائر المصر في تر كبا وان 
صدر عنه نادرأ بعض الصغائر فاندفع هذا الاشكال و لم بلزم التسلسل گمادکره . 
واما ما قال : إن أهل السدّة خالفواذلكوذهيوا إلى جواز |مامقالسراق و الفساق 
دج 4۱٩۰‏ 


ا في مباحت الامامة واشتراط العصمة مها (۳۰۵) 


سا س س لسالس سے مس سمل 


فانت تعلم ان" هذا من مفترياته e‏ ن 2 أهل السئة مشدونة بالقول بو حوب 
عدالة 71 ەة (۱) فالماسق كيف إجوز عند هم أن ن اماما و الحال أنه ضدالعدل 
فعلم انه مفتر كذاب (نعم ما قلت فيه شعر : 

إذا ما رأى طيباً في الكلام اذو الكدن قد سه 

بخلط بالعلهور قابن المطهر ما اد 


د البافي من الكلام قد عامت احو بده غير انتهی 


اقول 
فيه نظر من‌دجوه اما إو لا فلان ماذكره من أن مبحت الامامة عند الا شاعرة ليس 
من اصولااد" ءانا ت بلمن الفروعالءتعلفة بأفعالاامكاغين ااخ‌دایل عا ىعدمديا نتهم ادعدم 
اطلاعهم على حقائق اصول الد ين . فان إنكاره لا صالته مکابرة مردودة بماذکره 
الخصدف : من أن الا ئمة حفظة الشرع والقو امون به » حالهم کحال النبي 03 
ولقوة هذا الد ليل أغحض عنه الخاصب ولم كر ف تقول عر كن لها لاوز المع فت 
بعد ذلك بقوله : ولا ن الحاجة إلى الامام إلخ حيث قال : واستدل عليه هذا الر جل 
ان الحاجة إلىالامام الخ فافهم . ومن العجب أذّهم بالغوا في فرعية هذه المسألة 
حتی قالوا : لا يجب البحث عنما ولا طاب المدق فيها بل يكفي فيها التقايد » ولهذا 
لا یکفر مخالفها بل لایفسق في ظاهرأقوالمم ‏ و نما التزموا ذلك اتحصل الغفلة 
عما اقترحوه من ثبوت الامامة بالاختیار دون اانص والاعتبار , وللا بحصل الظفر 
بفساد ما انتحله خافانم من حقوق | الا مه إلا علام واختلقوه (۲) من‌الا اوت التي 


(۱) الا ا 58 و تصر نوا فی‌ءعنی العدالة التی هی من الکیفیات النفسانية الشر يفة 
الفاضلة بحيث سوغوا الافتداء بكل بر وفاجرء وقبول الشهادة واسماع الطلاق كذلك » 
فراجم كاءاتهم حتی تطمئن بصدق مانقلناه من أقوالهم وشاهدناه من أفعالهم . 

(۲) الاختلان : فى الاصطلاح الوضم والجمل . 


20 ۳۰( 0 ي‌مباحث الاعامه و أث شتراط العصمة فيها 


آسندوها(۱) إلى النبي 12 . نم ناقضوا ذلك وه ر حوا بان عقون ا ة مرزحماية 
بيضة الاسلام وحفظ الشرع ونصب الا لوية والاعلام في حهاد الکفار والبغاة 
والانتصاف للمظلوم وإنفاذ المعروف وإزالة المنكر وغيرذلك من توابع منصب‌النبو 2 
ثابتة للامامة . لا :ها خلافة عنم , و لقوله تعالی: اطيدوا الله و اطیعواالرسول 
واولی الامر منکم (۲) دهوالامام بالاتفاق. فيجب »مرفته أصالة لا من باب‌ال‌قدهة 
ولما رووه فيكتبهمكالحم.دي في الجمم بين الصحیحین (۳) من أن النبي لقت 
قال من‌مات وام يعرف ٍمام زمانه مات ميتة جاهلية . وهو نس صریح في أن الامامة 
من الاصول للعلم الضروري بان الجاهل بشيىء دن الفروع وان كان واجبا لاتکون 
ميتته‌ميتة جاهلية » إذ لا بقدح ذلك في إسلامه » ولیس‌المراد من إمام زمانه القر آن 
المجیدکما زعموا وإلا لكان تعلمه واجباً على الا عيان. ولان النبي 28 أضاف 
الامام إلى الز مان وفيه دليل على اختصاص أهل کل زمان بامام يجب عليمم معرفته 
ومع القول باه القر أن أو بعضه كالفاتحة لا يبقى لهذا التخصيص فائدة إصلا دا 
على هذهب الحنفي الذي لا بوجب تعلم القر آن ولا الفاتحة ولا بعضا أ خر منه ۰ بل 
كمون بكفاية أن يقال (4) بالفارسیة( دو برك سبز )كما هو المشهور بن‌الجمپور 


)١(‏ فقد تحقق من ذلك أن الامامة خلافة ءن‌النبوة وقائمة مقامها » واذا كان كذلك كان 
كلما استدللنابه على و جوب‌النبوة فی‌حکهة الله تعالی فهو بعينه دال على وجوب الامامة 
فىحكمتهأيضا » لانپا سادة ٠سدها‏ قائمة مقامها لافرق بينها وبينها الافى تلقی الوحی 
الالبى بلا واسطة بشر » و كذا الكلام فى الشرائط » و سيأتى تحقيق الكلام فيها 
انشاء الله تعالى . 

(۲) النساء . الاية ٩0‏ 
(۳) رواه فی كنز العمال (ج ۱ ص ١85‏ ط حیدر آباد ) 
(4) کمایدل عليه مانقله السرخسى عن ابى حنيفة في المبسوط (ج ١‏ ص ۳۷ ط مصر ) 


(ج؟) في هباحت الامامة و اشتراط العصمة فيها (۳۰۷) 


ولا يكون هذا التأويل مطابقاً لمقتضی الحدیث قطعا بل ق صرح القاضي‌البيضاوي 
في مبحث الا خباد من كتاب المنهاج وجمع من شارحي کلامه بأن مسالة الامامة 
م نأعظم مسال اصولالد بن الذي مخالفته :وجبالكفروالبدعة » وقال الاسرو شنی(۱) 
من الحنفية فى كتا به المشوود بینهم بالفصول الاسردشني بتكفير هن لا بقول بامامة 


۱ ي بكر > بل هم ینام ون ذلك يفعلوم أيضا عي افد ون لقتل (۲) من ظ ظن آن 


و کذا مافی کتاب الفتاوی المالمگيربة (ج ۱ ص٤٠‏ طبع الاستانه ) و کذا مافیه أيضا 
فى (ص 1۵) وغيرها من کتبهم » ومن الموادد التى صرح فيها بماذ کره موایناالقاضی 
من قضية ( دو برك سبز) کتاب حيوة ااحیوان للفاضل الده‌یری فیه‌ستلة مناظرة |احنفية 
مع الشافعیه بحضرة السلطان فر اجم . 

(۱) هوالعلامة آبوالفتح مجدالدین مح.هبن ٠<مود‏ بن‌حسین الحنفی | لمتو فى سنة ٠۳۲‏ 
اخذ عن أبيه وعن استاذأبيه صاحب الهداية وعى السید ناصرالدين القتيل وغيره.ا » 
وله تصانیف وتاليف » منها كتاب الفصول فى الفقه وغيره والاسروشنى باافتح ثم 
السكون وضم الراء وسكون الواو وفتحالشين المعجمة ونون مكسورة قال ياقوت فى 
المعجم ( ج ۱ ص7١‏ طبع بيروت) انالاعرف أن بعدالهمزة شينا معجمة انتهی ‏ و کذا 
طبطه السمعانی فر اجعه » وراجم الی‌الفو امد البهية لعبد ا لحى ا لپندی(ص ۰ ۲۰ طبم مصر ) 
وكثيراً تزاد التاء المثناة الفوقانية بعدالين ویقال استروشنی وهووهم وزلل فلاتعفل 
(۲) و یکفی فى ذلك أن تراجم الى کتب التراجم فتراها مشحونة بالشهدا» من علماء 
الشيعة وله در العلامة المجاهد الاية الامینی دامت بر کانه فی‌تألیفه کتاب شهداء الفضيلة 
وعليك باانظر فيه فتجد أنالمذ کودین فيه هم علماء الشيعة الذين قتلوا فی‌سبیل التشیع 
ومنهم الثيخان ال-میدان الشهيدان الاو لوالا نیو منهم مو لیناا لشر يف القاضی‌مصذف 
الكنابوههىقتل فی‌هذاالشان جدی العلامةالسیداً بو الجدا لحسینی‌المر عش وقدأشر نا فى 
المقدمة آنه‌قتلته أكراد الشافعية باشارة من علمائهم وقد اضفنا على الکتاب اسامی عدة 
من الشهداء سنوان الاستدراك فلاحظ . 


)۳-۸ في مباحث الامامة واشتراط العصمة فیها (ج۲) 


أبابكر ليس بامام أو قال أنا اعتقد آن أمير المؤمنين إا خليفة النبي 28 بلاواسطة 
اظن أداني إليه أو تقليد لبعض المجتهدين » و بالچماة لوكانت هذه المسألة من 
الفردع لكفى فيها ظن المجتهد أو تقايد ااخير » فلايكون سبل إلى تخطتة المجتيد 
الذي ظن أدقالش يعامم.ا تقد مفضلاً عن قتله وااحال أن .فتواهم بل فعاهم بخلافذلك 
هذا ' و استدل(۱) ف ىالمواقف و ذرحه على أننها هن الفروع بان" نصب الامام 
واحب على الا هة 58 اوحهن الاول اه تواتر اجماع المسامين في الصدرالا ول 
بعد وفات النبي ي على امتناع خاو الوقت (۲) عن إمام حتی قال آبوبکر الاإن 
ا قد مات ولابد لهذا الد ین ممن يقوم به فبادر الكل إلىقبوله وتر كوا آهم 
الا أشياء وهو دفن دول اله ليم والصلاة عليه والتعزية لا'هل البيت علیهم السلام 
وت ليتوم " ولم يزل الناس بعد الخلفاه على ذلك في كل عصر إلى ذماننا هذا من نصب 
امام متبع ١‏ الثانی أن فيه دفم ضرر مظنون وانه واحب إجماعاً ٠وايانه‏ |تاعلمنا 
علماً قارب الضرورة ان مقصود الشارع فیما شرع انما هو مصالح عائدة إلى الخاق 
معاثاً ومعاداً انتمی ۰ واقول : فيه وجوه من الخال دصنوف من الز لل ۰ آما في 
استدلاله علىذلك بأن نصب‌الامام واجبعلی الا .2 الخي فلاده «صادرة على ال.طلوب 
لا أن وجوب النصب على الا مة متفرع على كونها هن الفروع ممع أن الوجوب السمعي 
(۱) شرح الواقف (ح ۲ ص 454 ط مصر) . 
(۲) وذلك لایتم الابامام من قبل‌الشارع يرجعون اليه فیما يعن لهم » فانیم مم اختلاف 
الاهواء و تشتت الاراء وما .نهم من الشحناء قل‌ماینقاد ,مضهم لبمش » فیقضی ذلك إلى 
التنازع والتوا".. وانمايؤدى الى هلا كهم ج..ها و تشهد له التجر بة والفتن القائية عند 
موت الولاة الى تکیت | جر ديك لوتمادی امطلت المعاش وصار کل أحد م-غولا بحفظ 
ماله و نفسه تحت قائم سيفه » و ذلك يودى الى رفم الدين و هلاك جميع المسلمين . 
كذا فىالمواتف . 


(ج۲) في میاحث الامامة واشد تراط اا 0 0 (r.‏ 


منحصرفي فى الكتاب والسنة والاجماع . e‏ مفقود هيهنا باعة اا كنا ر 
لك قريباً » وأيضاً دجوب نصبه على الاعة يقتضي آنهی إذا لم بتفقوالم بحصل انمقاد 
الامامة » بل يجب اعادة الدّظر هر ة بعد اخری . وقد لا يثمر شيعا من ذلك اتفاقهم 
لاختلاف الا راء غالباً وهو ببطل تعليقها على رأى الا م2 والالزم تعذد نصب الامام 
أو جواز عم لكل فریق برأيه فیکون منصوب‌کل فریق إماءاً علیهم نحاصة وهو خلاف 
ال‌طلوب » واما وله : تواتر إجماع اله‌سامین على امتناع خلو الوقت عن إمام الخ 
فلا امتناع خلو الز مان ( الوقت خ ل ) عن الامام آعم من أن یکون منصوبا 
من الله ورسوله أو منقبل الامة » ولا دلالة للعام علىالخاص : فلابستلزم المطلوب 
مم‌آن لاجماءالمذ کودحجة علیهم » لا نانج د کثیرأمن الز مانخالياءعنإمام جامع 
للشرائط المعتبرة عندهم وهي القرشي.ة عندهم بالاتفاق » والعدالة والاجتهاد على 
الخلاف » دالقول بوجوده في ناحية غير معلومة مكابرة » و اماقوله : فبادرالکل » 
فلان هذا الكل كان بعضاً من الكل باثّفاق الكل فلا یکون حجة على الكل 
عند لكلءولا نديحةم ل أن تكونالمرادرة للتفحصءن |مام منصوب‌من الهتعا لی‌ورسوله » 
واما قوله : وتر كوا آهم الاشیاء فلان الذي ترك الامام دفن الر سول كان جائرا 
جاهلا زنديةا (۱) لاعالما عادلا صد ةا » فل بس ذلك هستلزما ۳ ب ليام الاحتمال 
المذ كور " والشيعة بتدلون بفعامم الغ شنیم هذا على عص | نهم بل عدم ايمانهم 
واختيارهم الد نیا le‏ وال خرة ة وذلك لا" هم يذكرون حدما أ وهو انه من صلى على 
مذفور غفر له ذنوبه (۲) فلوكانوا مصد قن بما جاء به التي بو لما | عن 
هذه السعادة الكبرى والمغةرة العظمى مع أن الصلحة والمشودة في امور الد بن 
والد نيا ها يفوت بیوم أو بومین. فلو کان لهم ايمان ومر و ةلصمرواللص.لاة ءل لو 
والتعزية لا هل البيت عليهم الستلام وإدخالوم في المشورة ء إذ النزاع كان مه 
)۱( الز ندقة الكفر باطنا مع التظاهر بالایمان . 
(۲) دواه فىمجمم الزوائد ( ج ۱۰ ص ۱۶۰ ط مصر ) 


م 


0555 في مباحث الامامة و اشتراط العصمة فيها (ج۲) 


ولذلك قال على 1 كيف الشورى والمشيرون غي.ب (۱) وليت شعري كيف صار ذلك 
واجبا فوریاً هع آننه حين آراد النبي #64 أن يكتب في مرضه کتابا فيهذا الباب 


(۱) وقال فی‌خطبة لدع فى نهج البلاغة ( ص ۲۵۰ ط القدیم بطهران ) : ولعمرى لئن 
كانت الامامة لاننعقد حتى يحضرها عامة الناسما الىذلكسبيل ولكناهلها رن 
على منغاب عنها ثم ليس للشاهد ان يرجم ولاللغائب أن بختار » وقال ايض فى النبج 
( ص ۵1۱ ط القديم بطهران) فى كلماته القصادفی‌الحدم والاثار: 
فان كنت بالشورىءلمكت اءورهم فكيف بهذا والمثيرون غيب 

(۲) ذ کرفی صديح البخارى ( الجزء الاول ص ۳۰ ط الاميرية بمصر ) وفى صحیح 
مسلم ( الجزء الخامس ص 77 ط الصبيح بءصر) و فی‌مجمم الزوائد ( الجزء التاسع 
ص +7 ط مصر) وفيه رواية عن‌عمر بنا لخغطاب غيرمارواه صاحب الصحيحين » وفىحياة 
الثبی ( ج ص ۳۳۹ مخطوط ) محمد بن سعد فىالطبقات ( ج ٤‏ باب مرض النبى ) 
عن ابن‌عباس » فقال عمر: ان رسولالله قد غلبه الوجع : حسينا كتابالله » وفىرواية 
عن جابر بعد ذ کرمارواه عنالنبىصلىالله عليه وسلم » قال : فكان فىالبيت لفط و كلام 
وتكلم عمر بن الخطاب‌فر فضه النبی‌صلی الل عليه وسلم » و فى رواية عزعمر بنا لخطاب 
ان النسوة قلن اعطوا رسول الله بحاجته ؛ قال : عمرقلت : اسكتن فانكن صواحبه اذا 
مرض عصر تن اعينكنواذا صح آخذتن بعنقه » فقال صلىالله عليه وسلم : هن خیرمنکم 
( انتبى ما فىالطبقات علمى سبيل التلخيص ) الى آخر مانقل 

وروی الخطیب الکازرونی فى کتاب مولدالنبى ( باب مرض النبىمخطوط ) فقال عمر: 
ان رسول‌اله قد غلبه الوجم وعند کم القر آن حسبنا كتاب الله 

و قال الحلبی فى السيرة ( ج ۳ ص ۲ ط مصر ) باب مرض النبی : مالفظه فقال 
بعضهم وهوسیدنا عمران رسو لال صلی‌ابه‌علیه وسلم قد غلبه الوجع وعندکم القر آن. 


(ج۲) في مبا<ث الامامة داشتراط العصمة فیها (۳۱۱) 
فلكت مكابرة و خلافه ظاهر لايغفى على أحدء و اما قوله :لان فيه دفم ضرر 
فلا ن في نص الامام بعد اش وخلفه ضرر «ظنون بل جوم به وكذا بعد ذلك 
في بعض الا وقات : واماقوله لا :ا نعام الخ فلن هذا القول مع عدم دلالته 
على المقصود اعتر اف منه بأن أفعال الله تعالی‌معللة بالا غراضلعدم الفرق بينالمقصود 
والغرض ٠‏ والقول بان مقصوده أو غرضه جل جلاله لا يكون باععا على فعله مكابرة 
وروی احمد نی‌السند ( ج:۱ ص ۳۲۵ الطبع المصرى القدیم ) بهذا المضمون 
وروی سبط ابن الجوزی فىتذكرة الخواص (ص ٩۸‏ ط النجف الاشرف) عنأبى 
حامد الغزالی‌فی کتاب سر العالمين : أنه قالصاىانُ عليه وسلم قبلوفاتة بسیر: اعطونی 
بدوات و بیاض لا کتب لکم كتايا لاتغتلفون فيه بعدی ‏ فقال عمر : دع الرجل‌انه ايوجر 
وفی‌شرح اامو اقف (ح ۲ ص 4۷٩‏ ط «صر) قال عران النبى قد غلبه الوجم حسینا 
كتاب الله 
و بظهرمنالمناقب المرتضوية للمولى محمد صالح الترمذى الكشفى الحنفى من‌مشاهیر 
علماء القوم فىالقرون المتأخرة : أن صدورتلك المقالة من‌الثانی فىمرض النبىصاىالله 
عليه وسلم و بمحضره منالسامات لديهم و انه تجاسر بقوله : انهذا الرجل اشتد وجعه 
حسينا كتاب الله » وقال الترمذى بعد نقل هذه القضية : انها ه.ا اتغق عليه » والكتاب 
فارسى مشهور طبع مرات بالهند . 
وفى كتاب مدارج النبوة للمحدث الدهيرالءو لوى شاه عبدالعزيز الدهاوى الهندی(ص 
۲ طبع كان بور) وقدنقل ماهوصر يح فى ذلك . 
و نص على ذلك المولى شمس الدين الهروى فى کناب السيرة (ص ۳۹ طبع بمبنی ) 
وكذا فىصحيح البخارى ( ج ۱ ص ۳۰ الطبم الجديد بمصر ) 
وفی‌صحیح ملم ( ج ه ص ۷۰ الطبم الجديد بمصر) 
وفی مجح الزوائد ( ج ٩‏ ص 74 طبع مصر) عدة روايات غيرما فی| لصحیحین‌فر اجم 


(۳۱۲) 0 ي شر ابط الامامة (ج۲) 


صربحة كما لا یخفی ٠‏ و قد تحفق بما فص لاء أن الامامةخلافة عن اة قالمة 
مقامها كما أشار إليه المصدّف . فاذا كان كذلك فكل ما استد للنابه على وجوب 
النبوة في حكمة الله تعالى فهو بعيئه دال على وجوب الامامة في حكمتهأيضاً » لا نها 
سادة مسد ها لافرق بينها وبينها إلا في‌تلقي الوحى الالهى بلاداسطة . وكذا الكلام 
5 الشرائط المعتيرة عندنا ۰ و اماماة کرها لناصب من اشتراط الاحتماد فهردود 
بان دنبة الامام أجل داعلی من ذلك كما أن التبي 0 كذلك لما سيجيء في 
مباحث اصولالفقهم نالا دلةالد ال علی‌ذاك : و منها أن الاجتهاد قد يخطيء ووقوع 
الخطاء من النبي #4 عندنا كان محالا لثبوت عصعته كما مر . فکذ! الامام 
القائم مقامه كما سبق » و لاان الامام د إن لم تک دا ری ای 
منالالهام ومطالعةاللوح المحفوظ كما يدل علي هكلام الشديخ )١(‏ ابن حجر العسقلاني 
في شرح ها رواه البخاري من حديث اعتراض النبي 4 على الحسن تا ايام 
رضاعه عند وضع پعض تمرات الص.دقة في فمه بقوله : کخ کنم(۲) آما تعلم أنالصدقة 
حرام علينا » فان الشيخ المذكور أجاب عن قول من استبعد اعتراض الشبي 3۳406 
على الحسن في حال رضاعه وعدم کونه مكلفاً بعدم استواء حال الحسن د حال 
غيره . لان الحسن لا فيتلك الحال كان يطالع الأوح المحفوظ » على أنه لوبنی 
على كفاية اشتراط الاجتهاد في الامام فربما لزم افحامه لا ته يقول له المكلف : 
لاب على اتباغاك ىاع ق أن ماتقو له صواب غير ناش عن حال غلية القو ةالشووية 
ولا أعرة وه 5 بقولك وقونك ليس بحجة دائما بل حال غلية الو ة العقلية المساوقة 
للمصمة » ولا أعرف أن هذه الحال هىتلك الحال فینقطاع الامام ؛ لايقال : لم لابجوز 


)۱( قدمرت تر جمته فىاوائل هذا الجزء فلير اجع : 
(۲) رواه آبضا فی‌البیان والتعر یف (ح ۲ ص ۱۳۹٩‏ ط مصر) عن‌الصحیحین و لکن بدل 


اماتعلم اما شعرت وروی البخاری نظيرذلك فراجم ثم كلمة كخ اسم فعل بمعنی (الق) 


(ج۲) في شر ابط الامامة 1 


ا فش ة و 4 بکونه مجتهدأ * Lala‏ لكن لم لا ,جب قول قواه كقيول وول 
المفتي فانه يجب على المقلد قرول قوله دائه] و ان ! 00 00 لانانتول : 
اما مد عي الاحتهاد فيازم إفحامه أا ل“ زه اذا الز مة (؟) المكلف له أن يقول : 
5 ي. اجتهدت فادى اجتهادي الى عدم وجوب قبول قولك في هذه الحاله فى ینقطم» 
و آماوجوب قولفوله 13 ي مو باطل او<وه ۰ نچا : أن وول وول الم ي ]نما 
هوعلی العامي المحض الذي لابته‌کن من معرفة الصواب عن الخطاء بالاحتهاد » اما 
من بتمگن فلا يجب عليه دبول اجتهاد آخر (۲) ؛ومزها ماهو مذکود في کتاب 
الا لفین (۳) للمصتف قد س سره فليرجع إليه من آراد زيادة الا فادة» وأمااشتر اطهم 
للبصارة بتدبير الحروب في هن لوازم اشتراط العصمة ٠‏ إذا المعصوم موید ضروزة 
بالعقل والبصارة في ضروریات الد ین و کذا الشجاعة ‏ ولمل الشاصب لما رأى أن 
دعوی الشجاعة المقرونة بصدور الا ثار لأثلائة الذين فر دا مرادا )٤(‏ و ذهبوا (ه) 


عریضاً في غزوات النبي 55 على ماسيجيء مشكلة اردفها بقوله : قوي القاب‌لیکون 


(۱) هذا مبنی على أن یکون المجتود مجتهداً مطلقا » والمکلف المناظرهء-ه مجتهدا 
متجز یا . 

(۲) هذه المقدمة مذ كورة فی‌الرسالة التیءملها فغر الدین الرازی لبیان تفضیل مذهب 
الشافعى على غيره من‌المذاهب . 

(۳) فراجم الالفين ( ص 45 طبع طهران سنة ۱۲۹۰ ) وسماه بالالفين لاحتوائه على 
الفى دليل فی‌امامة مولينا على عليه السلام و بطلان خلافة غيره . 

)4( فر اجع »جمع الژوائد ( ج۲صی۱ - ١٠6١‏ ط مصر ) وشرح‌المواقف ( جاصه!ا6 
ط مصر ) وحياة محمد ( ص ۲٩۱‏ ) وتاریخ الطبری فى غزوة احد (ج ۲ ). 

() اشارة الى ما سيجىء من خطابه صلی الله عليه و آله اعثمان حيث فر من الغزوة قد 


كا ام یی نی بمعنی طو بلا . 


)14( في شرابط الامامة (ج) 


مور يله عند اعتراض أحد عليه فيدعوى الش..جاعة لوم؛ بأن يقول له علی‌طر قةال ر جم 
بالغيب و الر مي‌في الظلام : إن قوة القاب التي هی هنش ال جاعة آمر غيبي 
لا يعلمة الا الله كانت ا فيهم و إن لم يظبر فيوم اوإزمها و أثارها. و فيه 
ما فيه » و ما العدالة فقد اغنی الامام ها اشترطنا فيه هن الصمة عن اشتراط 
التي دونها في المرتبة فلا يخفى ما 7 استدلاله على اشتراط العدالة وعدم 
الجود بقوله : فان الفاسق دما يصرف الا موال في أغراض نفسه » فانه أخص" من 
المد عی كما لابخفی › و اما اشتراط ااحر دة مو و لا كلام فيه , و أماالقرشة 
فليس بشرط لکنه قد اتف کون أئمستنا المعصومين الاننیءشرعليه السلام «ن‌فریش 
من بني هاشم ثم هن بني عبدالطلب ثم من آل النبي صلوات اله عليه و آله » 
واما ثانا فلآن قوله : واستدل عليه هذا الر جل بأن الحاجة الی‌الامام إلى آخر 
ماذ کره من‌الایر اد وال ردید مردود او لا بأن ما انی به هن هنع اللزوم هنع لامدعی 
المستدل عليه فيكون خارجاءن‌قانوز الهناظرة وثانياً أنانختار أ لاالشق الول 
ونقول :إن المنم الذيذكرهبقولهلا سام از وعذاك اما منم لوجوب‌الاجتنابعن الصفائر 
كما يدل عليه قوله : لان صدور بعض الصغائر الخ او مزع لوجوب الاجتناب في 
جمیع الا حوال أيضاً . و الثانى ظاهر البطلان » إذ من الا حوال حال الكهولة 
والشیخوخة والسفر والحضر وحال القعود والقیام وحال کونه را کباً او راجلا إلى 
غير ذلك » ومن ابين أن عدم انتصافه للمظلوم عن الظالم في بعض هذه الا حوال 
بخل بفائدة إمامته وكذا الا ول . لان الكلام ليس في صدور الصغائر وفي ایجاب 
ذلك عدم الانتصاف عن الظالم لامظلوم بل في جواز صدود الصفائر والكبائر عنه 
واستلزام ذلك جواز أن يخطأ ولا ينتصف فیحتاج إلى إمام آخردهکذا فيلزم التسلسل 
والحاصل أن الغرض عن‌نصب الامام أنيبعد المكلفين عنالخطأوالعصيان دیقر بم 
إلى الطاعة والر ضوان » فاو كان هو أيضاً جائز الخطأ لاحتاج إلى امام آخر . وذلك 


زج۲) في شرايط الامامة )۳1( 
الا خر أيضاً لو لم يكن معصوماً لاحتاج إلى الث وهکذا فلو لم يكن في شيىء هن 
المراتب امام معصوم يلزم ااتسلسل . وقد شابه هذا الد ايل دلیل وجوب انتمساء 
الممکنات إلى الواجبتعالىدفعاًل ساسا .كما لا يخفى هذاء ور بها یکابرالمخالف 
ديقول : ليس الغرض من الامام هاذ کر تم من التبعيد والتقريب » بل الفرض منه حفظ 
اهل الاسلام وترتیب امورهم على وجه الا.ظام حدّى لا ينتمى. إلى الفتنة والفساد 
داختلال احوال العباد ؛ وفي کلام الذاسب إشعار بهذا أيضاًء و دفعه ظاهر لان" 
نظام الا مور على الوجه المء‌خالف للشريعة لیس به‌طلوب للشادع ات ۳ 
الامام فَعْصوها والالما كان نظام ٩‏ مود مع وحوده عأ ی الوحه ال -رعي ولا اقل من 

<هة ممصیته فیحتاج إلى ۳1 بحصل منه الانتظام ااشر عي ويتساسل. و ئاائا آتا 
نختار الشق" الثاني ونقول : ان اکثر ماذ کره من احکام الملکة باطل مخترع من 
عد نفسه ا ماد کر «بقوله : وصدور ٠.‏ ضااصغائر عنه في ب.ض الا وقات لا طل 
ملكة العصمة فانّه دعوىكاذية باطلة » و ما استدل عليه بقوله : لا ن الملكة كيفي.ة 
راسخة في النفس متى يراد صدور الفعل الخ أكذب منه ۰ وإتما ال.ذكور في الكتب 
المتداو لة في تعر يفالملكة مااخذ فيه قبدالد وام والضبط قال الولامة الدوانی )۱( 
ت رسالته الفارس..ة المشهورة المعمواة و ي تحقیق معنی العدالة ما هذه عبارته : 
« وچون نفس ستم رن بملکات ثلاث 7 وعفت وشجاعت كردد بر دجوي كه 
على الى وام افعال برقانونی مطبوط دنهجى مقرار از او صدور بابد بی تجش م رویتی 
جدبد وسعى مستأنف آنملکه عدالت باشد » انتبی » وقد عراف ابن‌الحاجب (۲) في 
مختصره وغيره في غيره العدالة بأنهاكيفية راسخة تبعث المتصف بها على ملازهة 
ال.ةوى دالمرو ة ؛ وال رسوخ والملازمة يقتضيان الد وام وعدم التخاف كما لايخفى ؛ 


)۱۱ ص ۰ وج ۲ ص‎ ١ قدمرت ترجمته( ج‎ )١( 


() قدمرت‌ترجمته ( ج ۱ ص ۱۷۰) 


صم في شرابط الامامة (ج۲) 


وهل يدول عاقل : إن الكتابة إذا صادت ملكة لاينافيها دقوع الغلط فيها بعد ذلك ؟ 
بل الذي نقله هذا الناصب سابقاً في شرح مسألة عصمة الا نبياء من‌تعریف الا شاعرة 
وهو أن لا يخلق الله فم دنا يقتضي الدوام والأزوم ۳ > بل ما نقله من تعريف 
السكماء ئمّة يستدعي ذلك أيضاً » فماذكرى هن أن صدور خلاف مقتضى الملكة 
لا ينفي وجود الملكة مةد مة فاسدة مخالفة للعقل والنقل» نعم يمكن وقوع خلاف 
ملكة العدالة ظاهراً لمارش کالجبر بأن اوجر(١)‏ الخمر فيحلق صاحب تلك الملكة 
أركوجوب الکنب لانقاذ النبي الذي قصده الا عداء فان ارتکاب‌الکذب هيينا إِنّما 
هو لکونه أقل القبیحین وقد قال الشارع ييه : من‌ابتلی ببل‌تین فلیختر آیسرهما 
وحيث لا مخالفة للشسرع حقيقة في هاتين الصورتين وما يحذو حذدها فلا يكون 
الانيان بوما قادحاً في ملكة العدالة » ومن هذا الباب ها يصدر في حال التقية كما 
لايخفى ۰ واما ثا لان انکاه‌لما نسبه المصدّف إلى آصحابه من تجويزهم إمامة 
الاق والس ر اق‌حبلة لا تفي باصلاحما أفسده أسلافه » فقد تقال الاسفرايني الشافعي(؟) 
في كتاب الجناياتمن الينابيع: وتتعقد الامامة ببيعة أهل الحل والعقد من العلماء 
وال ژساء ووجوه الاس الذين بتي رحضورهم الموصوفين بصفان الششهودكاءامة (۳) 


)١(‏ يقال : اوجره ايجاراً اذاجعل الوجورفىفيه والوجور: الدواء وكلما يكرههالشخص 
(۲) قد مرت ترجمته ج١‏ ص ۱۰۱ فراجم . 

(۳) فبا عليك آیپاالمخصف هل لم يكن فىالمدينة من اهل الحل والعقد الا نفر قلیل 
و هم الذین اجته‌موا فى السقيفة كلا ثم كلا آو لم يكن هناك عباس عم النبی و آولاده 
و عقيل و آولاده و بنوالحارث بن عبدالمطلب و بنومخزوم وغيرهم من كبراء بنی‌هاشم 
متيسراً ؟ او لم یکو نوا متصفین بصفات الشپود ؛ و عليه فکیف تم آمر الامامة فى حق 
أبى بكر » وهل كان الا بالتسك بلطائف العیل فى اذهاب حق من كان ثابت الح قالذى 


يدور مءه حیتمادار ؟ 


ا في شرابط الامامة )۳۱۷( 


ااصد" ا 2 ولولبعضهم كامامة 00 الفاروق ل الش-وری کامامة(۲) 


۳ 


“جس . سین می د سد خسن و و و . 


عثمان وبقبول المولى من‌عمد المولی إلى موته بالقهر والاستبلاه دأو فاسقا أوجاهلا 
أوعجيأانتهى؛ وقال شار حاله‌قاید 00 : :انه لا ینهء‌زل‌الامام بالفسق و الجور(؟) 
لا نه قد ظپر الفسق وانتشر الجود من تمه ة والامر اء مد الخلفاء » والسلفكانوا 


(۱) فيا معاشر العقلاء انصفوا فى الحكومة ؛ فلو كان أمر الخلافة شورى بين المسلمين 
فما معنى استغلاف شخص لشغص › فيل هذا الا التهافت و التحكم الجدير بالتهكم 
واءةقادى اللصيبالذى يوافقه کل لبيب منقب فی‌استخر اج علل القضايا أن المستخلف 
بالكسر أراد مكافئة المستخلف بالفتح على بيعته اياه فالامر من باب ( اطعم تطعم ) 
نها جواب اخواننا أهل السنة والجماعة عندالله تعالى يوم فصل الخطاب ف ىالغميضة عن 
هذه الشئون . 

(۲) لو كان الغلافة بالشورى فلم اختصت بست نفرات مع الشرط بمتابعة العدة التی 
أحدها عبدالرحمان بن عوف اولم يكن فى المدينةمن أهل الحل و العقد غيرهم أولم 
يكن الوصول الىغيرهم متيسراً ولا نرى علی‌مبناهم حقا للخايفة أن یفعل كذلك ويجعل 
كبار | لصحابة وساداتالءسلمين ممنوعین منالدخولفىهذهالجاسةالشورية » واءتقادى 
فى مسئلة جعل الشورى بين الستة مع ذاك الشرط أن الثانى كان واقفا على بغض ابن 
عوف لمو لينا أميرا لمؤمنين علیه‌السلام وكان مقع‌ده ومقصوده حرمانه ع عن الخلافة وهذا 
ظاهر لمن سبروغار فى السیر و آحوال الصحابة . 

(۳) هواامحقق التفتازانی وقد مرت‌ترجمته (ح ١‏ ص ۱۸۲ ). 

)٤(‏ وقال م احب الکتاب السمی بفصل الخطاب من الحنفية <« و نزديك ماحکم سلطان 
جائر ه.جو سلطان عادل بود وطاعت وى هرجه نه در معصیت بود بايد داشتن واز بس 


وى :ابید نماز گز اردن وخروج بروى رو! نود > منه < قده > . 


(۳۱۸) في شرايط الامامة (ج۲) 


في نقه الحنف ة لا بحد الامام حد الشرب ‏ لاه نائب من‌اله تعالی انتهی » وٍنما 
تكلفوا هذه الخرافات لیتیسر لهم حفظ صحة إمامة معاوية ويزيد وأمثالرم » ومن 
قالمنهم : إن الامام بشترط أن بکون من أهل اامدالة فالظاهر أنه شرط استحساني 
عنده لا شرط لازم (۳)کما قال في الءطول )٤(‏ : إن اعتقاد التنافي في شرط حسن 
قصرالقلب . وقال (ه) عليه الصلاة والسلام لاصلاة إلا بحضور القلب أي لا كمال 


(۱) الجمع : جمع الجمعه والمراد بها صلاة الجمعة . 

(۲) الوقاية فىفقهالحنفية لبرهان الثريعة محمود بنصدرالشريعة الاولا لحذفی‌البخاری 
و شرحه جماعة و أشهر شروحها شرح المولی يودف بن الحسین الكرماستى المتوفى 

سنة »و8 نم‌شرح ددر الشر يعة الثانى عبيدالله بنمسعود المتوفى سنة ۷۵۰ قال الفاضل 
الجلبی فىالكثف : انه أشهر شروحه والمنسيق الی‌الاذهان . 

(۳) والا لزءالتنافش و كيف يقولون بذلك مع أن الامامة تحصل عندهم بالبيعة » وقد 

وقت‌البيعة علی‌معاو ية و یز ید وآضرابپما أ كثرهنالمتقدمين منتيم وعدی . منه < قده > 
)٤(‏ فىالمغتصر (ص ۸۱ طالجدید بطهران)(وفی المطول طبع عبدالرحیم ص۱۱۵ ) . 

(5) و روی الحافظ السیوطی فی‌الجامم الصغير ( ج ۱ ص ٤۸١‏ ط مصر )ما يشتمل 
على «ضمونه » وروی النزالی فى الا<ياء عنه ایا عایه و آله أنه قال : ان المبد 
یصلی الصلاة لا يكتب له سدسها ولاعذرها وانما یکتب للعبد من صلاته ماعقل منها . 

و فى کتاب عينالعلموز ين الحلم لمحم د بنعثمان بنعمر البلخی( ص طبع بمبلی‌فیمطبعه 
الدتبرشاد) (حديث) لاینظر اللهالىصلاةلا يحضر الرجل فيماقلبه مع بدنه وال الءولى 

على القارى فى توضيحه ای لاينظر نظرقبول ورحمه و عنايه . 

وقال البلغی فىالكتاب المذكور ( ص ٩‏ ) أيضا ما لفظه . 

( حديث) ان العبدايصلى الصلاة وانما يكتب ما عقلمنها انتهی . 


إلا بها فتدبر » وما ما قاله نظماً فمقابل بما قلت ارتجالا شعر : 


إذا مار آى فاضلا في الا نام بفضلة فيه لقد دنسه 


تأناطصيف دم کرت 
المبحث الثانى في أن الامام يجب أن يكون أفضل هن الرعيسة » اتدفقت الامامية(١)‏ 


(۱) و كذا الزيدية وأبوعذبة من الماتريدية . 

(۲) قد بينا فىالتعاليق السابقة شئون الامام والمراد منه ودلالةالعقل على وجوب نصبه 
من قبل الله تعالى و کون الاعتقاد به من اصول الاسلام » فيكون تصدى الناس لنصب 
امام آخر قیاما فى قباله تعالى شأنه العزيز » فلا تصل النوبة الى وجوه الترجيح فى 
انتخاب الامام ومع ذلك :ءرضالمصنف للبحث فيه مما شاة لهم فد کرمخالفه الاشاعرة 
لدقتضی حكم العقل بعدم جواز تقديم المفضول على الفاضل وتو ضيه أن جهات| لفضیله 
تنحصر فى قسمين احدهها الفضائل الناشئة من المولد كالب و الشرف و النسب 
وثانهما الفضائل الشخصية الفيرالمنوطة بالمولد وجامعپامایحصل به ارتقاء النفسالى 
مدارج الكمال فمئه ما يحصل للنفس بلا واسطة الجوارح و مدخلية الاعمال الصادرة 
عنها فيه وهنه ما یحصل للنفس من ناحية الاعمال الصادرة عن الجوارح و الاعضاء › 
و لا يحصل الكمال العملى الحاصل من ناحية العمل الا بامور الاول القوة الورعيه 
الشديدة الباعثة للنفس الى طاعة الله و الملزمة لها علیها الثانى الشجاعة المانعة عن 
تأثير اهواء النفوس الاخر فى ردعه عن ملازمة| لتقوىوا لطاعة) ل#الثا لعلم با لممارفا لحقه 
والاحكام الشرعية كلياتها وتفاصليهاودقايقها الرابع العلم بكيفية تطبيقها على | لخارجيات 
منالمعرفة بجز؛یات الامور لتتشخص موضوءات الاحكام عنده والا لا يكون عاملا با لحق 
بمجرد العلم بالكبريات بل يتوقف على العلم بالصغر يات لتتر تب‌علیهما فعلية تلك الكليات 


و نص 7 الکتاب ¢ 00 يشبح تعظء م المفضول و اهانة الفاضل و رفع مرتبة 


المفضول وخض مرئبة الفاضل » وااقر آن نص , علی انکار ذلك فقال تعالى : اقمن 
بهدیا ای الح<قاحق ان نتبع امن لا:هدی الا آنبهدی‌فمالکم كوف تحكمون١١)‏ 


وقال له تعالى : هل بحتو ی الد ین «عامون والدذین هون اذا یذ کر او لوا 
الالياب (۲) وكيف ينقاد الا علم الا زهد الا شرف حسباً ونسباً للأدون في ذلك 
كله انتهى . 


وا A‏ اص ی 2.2 ۱ 


افول: المر اد من کون الامام فضل من ار ع فان کان کو نه سبوا نسب واشرفواعرف 
واعف داشجع واعلم ولا ازم 2 ب۵4 ع ۳۳۹9 اد خن على ەدر القول بالوحوب 

ما * م6 ی هب 
العقلي ١‏ / ل صر يح العقل کم بان ودار الامامه علی حفظ الحورة والعام بالر باسه 


وتعينهاو تحققها فىالخارج » اذاعر فت ذلك قنقول : الامام انما يكون افضل منغيره 
اذاكانحائزاً للفضائل المو لدية والكمالات الافسااية والعملية المتوقفه على كو نه عالما 
بالدين والعارف الحقة والعقایق الالبية و الاحكام الشرعية » عارفا بالمصالح الواقعيه 
و باهمهاومهمها وما يحفبا من اللفاسد ورجعان اية بصلحة على ابه مضدة و ای 
مفسدة على ای مصلحة » ويكون له من الودع الشديد والتقوى الا كيد مایحجزه 
عن الاقدام على خلاف. مصلحةمن | مسا لح الشرعة ويازمه على العمل بجميمماتقتضيه على 
دقايقها » و من قوة النفس و الشجاعة ءالا يهاب معها فى لوك طريق الحق عن الناس 
و لوتظاهروا عليه ياجمعهم ومن هذه حاله یکون اعلم واقدرواعمل بامور الدين و نشره 
وترويجهواجراءاحكامهو نصب! اقضاةو | لحکامو أاولاةواعرف بمواقعها و كيفيةالعيل بهامن 
الم مر فة باحوال الاشخاص و كيفية انفاذ المصالح الشرعية ذيهم فيكون ترجيح الغهر 
عليه مخاافاً لبدبهة العقل 

(۱) يونس . الایه ۳۵ . 


(۲) الزمر . الایه ٩‏ . 
دج 4۲۰ 


(ج۲) في د جوب كون العم أفشل من رعیته (۳۲۱) 


دطریق التعيش ممع الرعية بدیث لا بكرن فا غليظاً (۱)منفر ‏ ولا سهلا ضعيفاً 

يستولي عليه الر عية (۲). دیکون حامي الذمار ويكفيه من العلم ما ؛ بشترط القوم 
من الاجتهاد . و کذا الشجاعة والقرشية في الحسب والنسب , وان وجد في دعیته 
من كان في‌هنه الخصال أتم ولا یکون مثاه في حفظ الحوزة فالذي یکون أعلم بتدبير 
حفظ الحوزة فالعقل يحكم با نه هوالا ولی بالامامة » وكثير من المفضولین یکونون 
أصلح الامامة من الفاضلین ٍذ اتب في ولاية کل أمر والقيام به معرفة مصالحه 
دمفاسده وقو ‏ القیام بلوازمه. ورب مذضول في علمه وعمله وهو بالز عامة والرياسة 
أعرف وبشرائطها أقوم وعلي تدم ل اعبائها أقدر ۰ وان اراد بالا فضل أن بکون 
أكثر ثواباً عندالله فبذا اول له الشرف والسعادة ولا تعلق له بالزعامة والرئاسة 
د انار اد بالا فضلالا صاح للاماملکو ا زةوتدبيرالمملكةفلاشك أنه 
ادلی " ولا يجب التقدیم أذا حصل حفظ الحوزة الا" دون . بل الا "ولی‌والا" نسب 
تقديم هذا إذا لم سبق له عقد بيعة . فان سبق وكان في تغييره مظنة فتنة فلا يجوز 
التفبير » هذا جواب ما استدل به علی‌هذا المطلب من لزوم القبح العقلي مع آنا غير 
قائلین به » واما ما استدل به من الا ية فهو يدل على عدم استواء العالم والجاهل 


س ن 


)١(‏ وفى الصواءق ( ص ۸۷ ط عبدالوهاب بءصر ) روايات ناصة على کون الثانى فظاً 
غلیضا ۰ و كفا يظهرمنالناصبتسلمهذا المعنی فر اجم كلماته فی الکتاب (ص ۲۲۸الطبع 
القدیم بطوران ) هضافاً الى مامر فی‌المجند الاول من کتابنا هذا ( ص ۵۳ ) فقد نقلنا 
هناك عن شرح ابن ابى الحديد وصحیح البغاری» وعلی ماذ کره الناصب هنا کیف يكون 
الشانی جديراً با لخلافة . 

(۲) دیکفی‌فی‌ضمف الثالك ما شوهد من‌ساطة بنی امية عليه وتمكنهم من رقابالسلمین 
حتی آل الامر الى حصاره وقتله فى الدار و صيرورته هدفا للملام » فمن كان رشده و 
قوة قلبه وحزمه بهذه المثابة كيف يكون جديراً لزعامة الدين وخلافة سيدا امر سلین . 


(Y۲)‏ ب کون الامام ا رعیته (ج۲) 


الذي لم يصر ماما وصارالمفضول إماما يترجح علی‌المفضول بالعلم والشرف؛ ولك 

المفضول إذاكان أحفظ لمصالح الحوزة وأصاح للامامة فهو أحق بالامامة » والفاضل 

على ذضله وشرفه ولا محذور في هذل ومن الاشاعرة من فصل في هذه المسالة 
ل" a‏ ۶ هس ۳ 

وقال : نصب الا فضل إن اثار فتنة لم يجب كما إذا فرض آن العسكر والرعايا لا 

ينقادون للفاضل بل المفضول وإلا وجب انتبی . 


اقول 
مر اد اعدف قد س 9 أنه ب آن یکون الامام أفضل 2 أكمل دون الرعية في 
جميع أوصاف المجامد کالعلم والز هد و الکرم و الشجاعة و العفة وغير ذلك من 
الصیفات الحميدة زالا خلاق المرضية © و بالجملة يجب أن يكون أشرفهم نسبا 
و اعلاهم قدراً و أكمليم خلقاً و خلقاً كما وجب ذلك في التبي بالاسبة إلى اهته. 
۰ م > و ۶ 9 ¢ 6 ۰ 
وهذا الحکم‌متفق‌علبه من| كثر العقلاء إلا ان اهل السنة خالفوا في| کثره کالا علمية 
د الا شجمية و الا شرفية لان آبابکر لم يكن كذلك مع أن عمر و آباعيدة 
نصباه إهاماً . وكذا عمر لم يكن كذلك وقد نصبه أبو بكر اماماً ولم يتفطنوا بان 
هذا الاختيار السوء قد وقع مواضعة و مخادعة من القوم حب إجاه الخلافة و عداوة 
لامام الكاف.ة كما تفن ع4 فول طاحة حين 5-1 انو وصیه لعمر بالولاب4 
و الخلافة حيث قال (۲) ءخاطبا لعذر : وايته امس ولاكاليوم إلى غير ذلك من 


(۱) و أنت غبير أن الايةالثانية ليست فی‌مقام منم مجرد الاستواء بين الهادی والمضل 
بل فى مقام بيان الاحق بالتبعية » وأن الاق بها هوالهادی الى الحق دون من بحتاج 
فى الاهتداء الى غيره . ۱ 
(؟) ذكره ابن قتيبة فى السياسة و الامامة ( ص ۲۰ اامطبوعة بمصر سنة ٠١١١‏ ) فى 
كتاب لابي بکر باملاء عثمان المتضءن لاستخلافه عمر نم قوله لعمرخذ هذا الكتاب 


المكائدوالحيل و الخديعة التي استعملوهافي غص الخلافة 0 ١‏ اڭ فريق من 
المعتزلة منهي عبدالحمید ۳ الحديد )١(‏ المدايني قالوا بجواز تقديم المفضول 
على الفاضل لمصلحة ما . وقالوا : إن علياً افضل من أبي بكر وجاز تقدیم أبي بكر 


عليه مصاحة “وهذا|القولغيرمة.ول: إذيةبح هن الأطیف الخبير أنيقد مالمفضول والمحتاج 


واخرج به الىالناس وآخبرهم أنه عبدى و_لمهمعنسمءهم وطاعتهم » فخرج‌عمر بالکتاب 
و أعلمهم » فقالوا : سمعا وطاعة » فقالله رجل ما فی‌الکتاب يا أ.احفص » قال لا أدرى 
ولكنى أول من سمع و أطاع > قال و لکنی و الله أدرى ما فيه ( امر :4 العام الاول 
وامرك العام. ) 

(۱) هوالعلامة الشيخ عبدا احميد عز الدين أبوحاما. بن هيةالته بن محمد بن <سين بنا بى 
الحديد !لمدائنى المولد البغدادى المسكن المعتزلی الاصول الشافعى!لفروع » كان فقیها 
محدتا أديبا شاعراً لبيباً اصولياجكيما » توفی‌سنة ٩۵2‏ ۰ پروی‌عنه جماعة منهم المحقق 
الفقيه الشيخ سديد الدين يوسف الحلى والد مولينا العلامة و غيره » له تصانیف نفيسة 
منها کتاب شرح نوج البلاغه فى زهاء مجلدات وقد طبع بمصر و بروت ‏ و لعمرى أنه 
أحسن شرح لا<سن کتاب » وينقلل فيه عنالسيد أبى جعفرالنقيب غالبا " ومن تصانیفه كتاب 
العبتری الحسان فى منثاته و منظوماته » و لتاب الفلك الدائر فى رد المثل السائر 
لابن الاثير طبع ببلدة بمبتی و كتاب الاعتبار على كتاب الذريعءة فی‌اصول الفقه لسيدنا 
المر تضی‌علم الهدى و شرح المحصل لفخر الدين الرازى وغيرها» ومن ثاره القصائد 
السیم العلوياتالشهيرة التى شر <ما .العلامة صاحب المدارك و قد طبعت منضمة بشرح 
المعاقات السبع ومستقلة فى بيروت » وهی قصائد رائقه شپیه › و تسب اليه هذه الا بيات : 
فيك يااعجوبةالكونغدا| الف كر كدلا أ نت حيرت ذوى الاب و بلبلت| امقو لا - الخ 
وهورجل منصف بين العامة و کثیرا ما يقضى بالق وله عقب طويل الذيل الى .ومنا 


هذا فى العر آقِ وغيره , 


إلى التكميل على الفاضل الكامل عقلا ونقلا كما تقد م في النبوة » ومنت شبهتهم 
في هذا التجويز أن النبي #8 قدام عمروين العاص على أبي بكر و عمر ۰و كذا 
قد م إسامة بن زيد علیهما مع آنهما أفضل منكل منهما ٠‏ و الجواب بعد تسليم 
أفضليتهما و الاغماض عن أن هذءالا فضلية ما توهدم ليما بعد غسبهما الخلافة 
انهما إنما قد ما علیهما في آمرالحرب فةط و قد كانا أعلم منهما فيه قطعأ . كما 
دل عليه الا خبار و الآ نار » هذا إن جعلنا التقديم و التأخير منوطاً باختياد الله تعالى 
وان جعلناه منوطاً باختيار الامة كما هو مذهب جمپود الناصية فهو أيضاً غيرمقبول 
لا ده يقبح في العقول أيضاً أن يجعل المةضول المبتدي في‌الفقه مقدماً على ابنعباس 
وذلك بين عند كل عاقل والمخالف فيه مكابر » و من العجايب أن عبد الحميد بن 
أبي الحديد نسب هذا التقديم الذي ذهب إليه إلى الله عن وجل فقال في خطبة شرحه 
لنهج البلاغة )١(‏ : وقد م المفضول على الفاضل لمصلحة اقتضاها التکلیف» وهنا القول 
في غاية مایکون من السخف > لا ته نسب ما هوقبيح عقلا إلىالله ع وجل معأنه 
عدلي المذهب وقد خالف مذهبه » ولهذا حمل الشكايات الواردة من علي ڃا عن 
الصحابة وال ظلم هنهم في الخطبة الموسومةبالشقشقية (۲) على ذلك ۰ و لا یخفی 
أن الحمل على ذلك ما لاوجه له سوی‌التحامل على على فلز , لان هذاالتقديم 
إن كانمنالهُ تعالىلم بسح من علي 1# الشكاية مطلقاً »لا نها حينئذ تکون رد أ 
على الله و الر د عايه على حد الکفر . و إن كان من الخلق فان كان هذا النقدیم 
لمصلحة المکلفن علم بها جميم الخلق غير علي ها . فقد نسبه لا إلى الجبل 
بما عرفه عامة الخاق . و إن كان لا لمصلدة کان 5 بجر 3 الجن فام تكن 
(۱) فراجم ( ص ١‏ ج ۱ شرح النهج ط مصر ) 
)۲( وجه تسميتها بذلك أنه علیه‌السلام لما ناء هذه | لطبة تنفس الصعداء وقال‌علبه للام 


شقثقة هدرت ثم فرت . 


e LLL‏ وى eens oremar eee‏ ممم مثيه و هن مه مه 


الشكابة علی‌الوجه الذي توهمه . فلا وجه لحملها عليه فتوجه ۰ ثم أقول : يمكن 
أن بستدل على عدم جواز تفضيل الهفضول بول )١(‏ أبى بكر : اقیلونی اقیلونی 
فانى لمت بخير کم و على فیک وهذا من خواص هذا الدمليق فاحفظه فانه به 
حقيق. نم هذا الذي أجبنا به عن جانب الصاف اختيار للا عم من الاحتمالات 
التي ذ کر ها الشاصب في تردیده الثلاني » تاح 2 و إفادته في المقصود عند 
القدح التفصيلي ءای‌مقد مات ترديده المردود فنقول وباله التوفيق : آما ماذ کره 
الا عرف معالا علم فيالشدق الا ول فعحل تال » لا" نه إن أراد به الا علم فیلزم 
الاستدراك ؛ و إن أداد به الا عرف لقواعد الرئاسة و حاظ الحوزة كما ذكرء في 
الق الثالث فلاوجه لمنع وجوبه عقلا هیهنا و إثباته هناك . و اما قوله : لان 
صریح العقل بحکم بأن مدار الامامة على حفظ الحوزة الخ فمر دود بأنا سلمنا 
أن المدار على حفظ الحوزة لکن ذلك الحفظ یعتبر أن یکون علی‌الوجه الشرعي 
الخالي عن شوائب الجور والظام الذي لا يحصل الا همسن اتصف بالعام والفقه 
وااز هد والجاءة بل بالعصمة كما مر دون الوجه العرفي الس.ياسي الحاصل: من 
(۱) ذکرت هده الجبلة مسندة إلى آبی يكل فی التجرید للبعقق الطوسی «اقده > 
وقرره الفاضل القوشچی فى شرح الجدید بقوله : بيان ذلك : أنه ان كان صادقا لهذا 
الکلام لم یصلح للامامة » و ان كان کاذبا لم بصلح آیضا لاشتراط العصمة فلا اقل من 
العدالة فى الامامة < انتبی > ولميجب عنه بثيىء و یظهرمنه : أنه جازم بصدوره » كيف 
وهو مصرعلىرد ماینقله من التجر + فى باب الامامة فلاحظ الشرح . 
و گذا بظپرمنالناصب‌تسلم صدور هذه الجملهن ابی بكر فراجم کلامه فی‌مقامالجو اب 
عن مطاعن الاول عند قول مولینا العلامه قده و ماپاانه طلب هووعمر احراق بيت 
أميرا لمؤمنين (ع) 
و گذا فى كتاب الاموال لابىعبيد وقد طبم . 


۳۱ فيان شأ آن الامام 9 حورة المسلمين علي ا الشرعي . (ج؟) 


معاد .4 الباغي و جر وه یز ید 0 الا هوي الجبار ۳ الذي روك اسف 
المجید والحج.اج ااظالم الفاتك الث.ديد. والّص المتغلب الدوانيقي و نحوهم 
من كل شیطان هريد » فانهم کانوا بدفمون الفتنة المتوهمة على الحوزة بل على 
خصوص ساطنتهم وجاهوم بقتل کل متهم (۱) و صاب کل عدو متوهم (۲) و إحراق 
شوت داب مدوم ای و<ه شرعى ¢ و با اجه 4۱ ان" حفظ الحورة على الاو حه المشته‌ل 
على الانتظام الظاهري ودهم الورج والمرج )6( ددح "طاول يعض الا حاد على بعض 
ود یمر دب على دود الا ان المجازية والماوك الجائرة بل :وود الم یدنه 
والعسس 0( بل 9 حصل هذا الةم من‌الا نتظام دون عبر هم من الخلفاء الحقيقية 
فانم دوو حب سياسا آم العر المذكورة ریما بدقعون تطاول احاد الان على 
غيرهم هن العباد بوجه لا بتیستر لغيرهم من الخلفاء الا ءجاد » لک بم فيم وأولياء 
دو لتوم بعملون دهن ضعفاء الماد ۳ بشاؤن من الجور والفساد ¢ ولو وفع اك في 
أحكامالد بنالقوی داعوجاج في أدكان الطريق المستقيم ءج زوا ٤ن‏ الاصالاح والتقویم 
كما أشار اله عميد الله بن ۷ الق في حملة قوله شعر : 


. وعمرو بن الحمق الخزاعى ورشيد البجرى‎ e 
. كميثم التمار وزيد بن على بن الحسين عليهمااللام‎ (۲) 
کبیوت بنی‌هاشم فی‌المدینه فى عهد يزيد‎ )۳( 
. کسلم بن عقيل وهانی بن عروة‎ )4( 
. (ه) الپرح : الوقوع فی‌الفتنة  والءرج : الاضطر اب والفاد‎ 
الشحنة بالکسر : من اقامهم الملك لضيطهاء و السس: الذین‌یطوفون باللیل‎ )3( 
٠ بحر سون الناس ویکشفون أهل الريبة‎ 
: قال فى ذخيرة الدارين ( ص ۲۲۸ ط النجف الاشرف ) مالفظه‎ )۷( 


(ج۲) في أنشأنالامام حنظ حوزة المسلميزعلى الوجه الشرعىي (۳۲۷) 
تبيت النشاوى (۱)من اهية نو هاً وبالطف قتلی ها ينام حميمها 
وما ضیم الاسلام الا قبيلة (عصابة خل) 2 تأمر نوكاها (؟) و دام نعیمها 
فاضحت قناة الد ين في كف ظالم إذا اعوج هنها جانب لا يقيمها 


سس ا 


أقول : قال الشيخ أبو العباس النجاشی فى رجاله : عبيدالله بن الحر الجعفی الفارس 
الفاتك الشاعر له نسخة برویها عن آمیرالمژمنین (ع) » وقد ذكر ذلك البخارى فقال : 
اسماعیل بن جعفر بن أبىحفصة عن سلیمان بن يسار » وقال شريك عن عمربن حبیب عن 
عبيدالله بن الحرحدیثه فىالكوفيين الخ » وقال العلامه الثیخ عبدالقادر البغدادى فى 
كتاب خزانة الادب فى ترجمة عبيدالل بن الحر ما لفظه : بعد ماندم على تر كه اجابة 
الحسین عليهالسلام يوم دعاه الى نصرنه بقصر بنی مقاتل فلم ينصره قال شعراً بر نی به 
الحسين عليه السلام : 


الل حبرة ما دمت نا تردد بين صدرى و التراق 
حسین‌حین يطلب بل نصرى على أهل العداوة و الشقان 
و لوأنى اواسيه بنفسی انات كرامة بوم الت-لاق 
مم | بن| لمصطفى رو حی‌فداه فيا له من ألم الفراق 
فما أنسى غداة يقول حزنا انتر كنى و تزمم لا نطلاقى 
فلو فلق | اتلهف قلبی(قلب‌حیخ) لهم القلب منى بانفلان 
فقد فاز الاو لى نصر و احسینا وخاب الاخر وناو لواالنةاق‌الخ 


و اورد هذه الابيات العلامة أخطب خطباء خوارزم أبو المؤيد الموفق بن أ<مد المكى 
المتوفى سنة ۵1۸ فی‌مقتله ( ج ۲ ص ۱۹۱ ط النجف الاشرف ) ويظهرمنه أنه آنشدها 
على قبره عليه السلام فضج من ممه الک والعویل والنحيب » وأقاموا عند القبر يومهم 
ذلك وليلتهم بصلون ويبكون ويتضرعون . 

(۱) النشاوى جمم النشوان » يقال النشوان والنشيان : كالسكران لفظا ومعنى . 

(۲) النوکی کسکری جمم الانوك : الاحمق . 


ولیتأمل ذوالر أى الس دید ان" فيما وقع + ام 5 يزيد عليه من اللمنة ما يربو 
ويزيد منقتل الحسين يقلا شبىء من حفظ حوزة الاسلام » أو في قتله لا هل‌المدینة(۱) 
وافتضاض ألف بكر من أولاد ااصحابة والتابعين الکرام (؟) رعاية قوق الاانام؛ 
أو في رمی المناجي. على الكعبة (۳) وتخريب بيت الله الحرام (4) عمارة لما احتل 

من النظام أو دعوة لمن دخلها إلى دارالسلام ؛ ؛ وها ما اشترط الناصب من عدم 
کون الامام فظاً غلظا (o)‏ فيك كل بحال آمامه عدر فاته كان مذ کورا على لسان 
الصحابة بهاتين الصفتن کما سيجاي ء بيانه ۰ و اما كفابة اشتراط العلم الاجتهادي 
فقد مر ما فيه و صيجيء بيان الخطا با الفاحشة ا"صادرة عن اجتهاد عدر التي اعترف 
فيا بقوله : اولا علي ا نهلك عمر (-) و قوله : كل الناس أقفه من عمر حتی 
المخدرات في الحجال (۷) واما ما فرض بقوله : و إن دجد في رعيتهه نكان بهذه 


(۱) ذكره سبط ابن الجوزى فى التذكرة (ص ۲۹۹ ط طهران ). 

و ابن عبد ربه فى العقدالفريد (ج ۳ص ۱٤۲‏ ط مصر ) . 

(۲) ذكره أيضاً ابن الجوزى فى التذكرة ( ص 884 لاط طهران) و سائر آرباب السير 
و التواریخ . 

(۳)ذ کره فی‌العقد الفريد ( ج ۳ ص ۱۳ ط قدیم مصر ) 

وفی تذكرة الخواص ( ۲۹۹ ط طبران ) وفی غيره من الکتب . 

. ذکره فی‌عقد الفر بد ( ج ۳ ص 3۱46 قدیم مصر ) وفى غيره من كتبهم‎ )٤( 

وفی تذکرة الغواص ( ص ۲۹۹ ط طهران ) وفی‌غیرهمن | لکتب . 

(۵) نس علىذلك البخاری فى صحیحه ( ج ه ص ۱۱ ط مصر ) . 

والخطيب فى مشكوة المصابیح ( ص ۵07 ط الهند ) . 

(1) قد مرفى(ج ۱ ص ۵۳ ) نقل بعض الموادد التی ذکرت هذه الكلية فيها و سیجیه 
استقصائهافی | لمطاعن من کتب القوم . 

(۷) قد مرفی (ح ۱ ص ۵۳ ) نقله منا عن کتب القوم . 


مهاه لان م ام نا وي أن يان ان لقا ع و يي لشفي دهز لومم م امه عه لم شاه عام ماه ديعي وأو ب فم فاع امح نه ولمع ل فم رود موقا لي نه بوره CP O‏ عي اها عع لخر ا ی 


ويك a‏ ؛ إذ ا یقل كون الشخص متصفاً بالا حسبية والا نسبية 
والا شرفية ة والا“عرفية والا علمية دالا شجعية ة وبكون غيره أعام بحفظ الحوزة على 
الوجه المطابق للقانون الشرعي » ولعلیم ذعموا أن أبابكر وءمر كانا كذلك بالنسية 
إلى على نيه و بطلانه ظاهر . لما اشتهر من أن أكثر (۱) ما استعمله عمر من ند بير 
تح المجم د نشر الاسلام في بلادهم انما كان باشارة علي ا » وم ن أعظم ذلك 
وأشهره أنه لما وصل إلى المديئةخيرانتكاسراية أهل الاسلامفي مقا ,ل راي ةأه لالعجم 
المسماة بالحرفش الكادياني بخاصية ما کتب علیها بعش أهل الطلسمات من الجدول 
المشتمل (۲) على ما بيت في ما بيت » رسم أميرالمؤمنين عليه السلاء بةواعد علم 
لك اياه فى غزوةالفرس بنفسه 

فقال بعد كلام له عليه السلام : فكن قطبا و استدر الرحى »و أصلهم دونك نار الحرب 
فا نك ان شخصتمنهذه الارض! نتقضتعليك| لعربه نأطر افها وأقطارها حتى يكون ماتدع 
ورائك من العورات آهم اليك مما بين يديك الخ ( نهج البلاغة ص ۱۹۷ ط طهران ) 
ومنها ما زكره خواند مير فىروضةالصفا ( ج۲ ص ۲۳ ط الهند ) وغيره منالمؤرخين 
فى كتبهم فراجع . 

ومنها عند استشارة عمر بن الخطاب اياه فى غزوة الروم بنفه فقال بعد كلام لهع : 
انك متى تبر الى هذا العدو بنفسك فتلقهم فتنكب لا تكن للمسلمين كأنفة دون أقصى 
بلادهم ليس بعدك مرجع يرجعون اليه فابعث اليهم رجلا مجر با » و ا<فز معه أهل البلاء 
والنصيحة الخ و نقل تفصيله ابن أبى الحديد فى شرح النهج ( ج ۲ ص ۳۹۰ ط مصر ) . 
)۲ وهذا الحدول يعيبر عنهعند نا , (صد اندر صد) وهو ق-مان عددی و حرفى ولكتابته 
شروط عند آهل الفن بحب الزمان والمکان والتبغيرات وطهارة الكاتب و الاستقبال 
و حضورالقلب و خلوص النية و حلية الما کل و المشرب والتختم بالعقيق المنقوش عليه 
من اسمائه تعالی الحسنى ماکان مناسبا لاءقصود و کونه صائما و کون المداد المکتوب 
به الجدول مز عفرا مسكياً معنبراً الى غير ذلك من الامور المعتبرة عند علساه 
الحروفو الاعدادوا لطلاسم و الادعیه‌و الاور اد وهذه نموزح و شطرمن‌صور ته‌حرر ناهانتمیما 
للفائدة و تعمیما للعائدة فخذها وکن من الشا کر ین. 


سس اس س توص | 
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ال ای 00 وا أل اسان توا مت اد على مان ب وواحد - أن 
خاصيءة ذلك الطلسم وانكسرت راية العجم عندالمقابلة في‌المر الثسانية م نالحرب 
نعم كان با محترذاً عن استعمال الغدروالمكيدة والحيلة والخديءة التي يعد العرب 
مستعملها من‌الدهات . وكانوا يصفون معاوية بذاك › فوں حکی أنه لا بلغ علي لتم 
أن جماعة منعسكره یقولون : إن معاوية صاحبالدهاء دون على ا » قاللهم : 
لولا الدين لكنت من أدهى العرب (۱) وكذا الكلام في الشق الثاني من ترديده » 
أذ لایعقل أن یکون من هو اکثر و ابا عندالله من جمیع أهل صر ه خالياً عن العلم 
بقوانينالامامة والرئاسةمفضولا فيه عن‌ساثر اهلعصر ۰ واما ماذ کره في الشقالثالث 
من أنهلايجب التقديم إذا حصل حفظ الحوزة بالا دون ففيه أن هذا عينالاعتراف 
بجواذ تقديم المفضول من‌حيثية بصلح للامامة على الفاضل من تلاك الحيثية » وتقديم 
المفضول على الفاضل الذى أنكره العقل والنقل وجعله المصشف شناعة علىالقائل به 


ثم ان صاحب كتاب تاريخ روضة الصفاء قد أشار فى (ص۲ع۲ ج ۲ ط لكهنو) إلى 
تسمية لواء العجم (بالدرفش‌الکویانی) وكيفيثها وأنها كانت تمانية أذرع عرضا واثنا 
عشر ذرعا طولا وأن جنسها كان من‌جلود النمر الى آخر مانقله عن كتاب الغنية فراجم. 
ولله در شیغنا الازرى حيثيقولفى قصيدته| لهائية التى خمسها الشيخ جابر : 


و له باصطیادهم شکات و له .وم خر فتکات 
كرت «نظراً على من رآها 
ءز مات عن در كها الوهم بخطی و عقول الانام فما خط 
انوا اوي م کل رھط يوم قال النبی انى لاعطی 


رایتی ليثها و حامى حماها 
(۱) ذ کره السید ا وى كنات ينابم المودة فىالياب الحادی وااخ.سين 


وما | اه  :‏ او اادین والقى لكنت آدهی المرب . 


(۳۳۲) نقل کلام الشیخ الر ليس في شر ائط الامام (ج۲) 


هوهذا » فكان الواجب على التاصب أن بقصر المسافة على نفسه ويقول ان تفضیل 
المفضول جائز إذا انتظمت الرئاسة بالمفضول أيضاً لثلايصير باقي المقد مات لغواً 
مستدر کا . وايضاً سیصرح الناصب المردود أنه في هذا الجواب المردود بسدد 
المماشاة مع الخصم في المحافظة علىقاعدة الحسن والقبح العقليه.ن ندع ان ماذکره 

في هذا الشق مخالف لما ذكره أعقل (۱) الحكماء ورئيسهم في إلهيات ال فا حيث 
قال بعد اشتر اطالدّص والا فضلية و نحوها من الصفات في الخليفة دالمعو ل الا عظم 

العقل وحسن الابالةممن کان‌متوسطا في الباقي بعد أن ٠‏ لا کون غريباً في البوافي 1 
کون بمنزلتهفي هذين » فيلزم أعلههما أن يشادكأعقلوما ويلزم أعقلهما أن یعتضصد به 
ويرجع إليه مثل مافعل‌عمروعلي انتهی ۰ إذيفوم منعبارته آن الغريب منالعلم الصائر 
إلى الجول مع کونه عارفاً بحسن الايالة وقانون العدالة لاينبغي للخلافة. ءأن الا عرف 
بالسياسة انماکان آدای نالا عم إذالم يكن الا علم بمنزلته في العدالة والابالة» 
فلابکون عمرعلی تقدیر كونه أعرف بالسراسة ادلی من علي ا . لا نعلا ا كان 
في الا هرين على منزلة رفيعة كما اعترف به الخسم أيضاً مزا 3 فى تمثیل الفيخ 
لذلك بحال على وعمر دقيقة ذكر ناها في كتاب مجالسالمؤمنين(1) ۰ ولعل الذاصب 
زعم أن مضمون هذا الشق منطبق على حال خلفائه الشلائة وأ:.همكانوا مفضولين عن 
علي يق في العلم بحفظ الدوذة آیضاً . لكن المفذولفي ذلك یجوزنصبه مع وجود 
الفاضل فيه . و فيه أنه لوكان لهم عام بحال الر باسة والقیادةلما آمرالبی 1۳296 
عليوم عمرد بن العاص مرة وزيد بن حارثة مرة واسامة بن زيد اخری» و إنما حصل 
ماحصل فی‌زمان تقمصهم الخلافة من بعض النظام بمعاضدة غيرهم من‌آصحاب‌الا شرار 
کمالا بخفی على هن تتبع الا ثار و الا خبار › واما ها ذ کره من آن" هذا جواب ما 


(۱) هوالرئيس ابن سينا وقد مرت ترجمته فى هذا المجلد . 
(۲) فراجم‌مجالسالءومنین ( ص۳۲۲ ط تبريز ) . 


استدل" به على هذا ور العقلي مع أناً غير قائلين به ففيه أن 
المصدّ فم بستدل على ذلك بالحسن والقبحالعقلي بالمعنی‌المتنازع فيه » بل تم ك 
بغيره عن الملائمة و المنافرة و النقص والكمال كما تمك به الشاصب سابقاً في 
الفصل المعقود لبيان تنزيه الا نبياء عن عهرالاصهات دنحوه » ولا ريب في أن الفاضلية 
والمفضولية من باب الكمال والنقص والملائمة والمنافرة الذي يستقل بادراكه العقل 
وبحكم بترجیح آحدهما علي الا خر " و اما ما ذکره من أن ما استدل به المصنف 
من الا ية فهو يدل على عدم استواء العالم والجاهل وعدم استواء الهادي والمضل الخ 
ففيه إغماض دتجاهل عن م2 Yi‏ ية وهوقوله تعالی : ا لابهد ي لا أن بهدی ٠‏ 
فانه صريح في أن من یحتاج في الهداية إلى آمر إلى غيره لا يليق بالانباع و هذا هو 
محط استدلال المصدف بالا ية . فصار جل ما ذكره الْ.اصب لغواً لاطائل تحته كما 
لايخفى »و لو سم دلالته على مجر د عدم استواء العالم و الجاهل لكن نفى الاستواء 
بقتضي اله‌موم کمانقر ر في الاصول فيدل على عدم جميع وجوه المساواة فيلزم عدم 
استواه الجاهل مع العالمفي الامامة ایضاً وهوالمطلوب . لا يقال : المذكورفي الاصول 
أن نفی المساداة في نفی‌قوله تعالی : لايستوي أصحاب الار وأصحاب الجنةيقتضي 
العموم .و كلمة الذفى غير موجودة فیما نحن فيه من الا ية . فلا بحصل المطلوب » 
لانا نقول : المراد من‌الشتفی ماهواعم من المفپوم من کلمة لا دمعناها . و کلمة هل 
فى قوله تمالی : هل بستوي الذين يعلمون الا ية استفهام إتكاري يدل علی‌المبانغة 
في الذفى فضلاً عن أصل النفى فافهم ؛ و آیامن‌فصل‌من‌الا شاعرة في‌هنه‌المسالة بما 
ذكره الاصب فالظاهر أنه أشار بذلك إلى أن عله يفلا وان كان أفضل و أکمل . 
لكن عساكر قريش و هم الصحابة في ذلك الزمان لم يكونوا بنقاددن له لما في 
قاو بهم من الا" ضفان نوت والا حقاد اليدريةالناشئة منهلاك صناد يدهم و أولادهم 
د إخوانهم بسیفه پم »دیژول حاصل هذا الکلام إلى آنهم لم يستخلفوا علياً مع 


(:۳) في طریق تعیین الامام عند الامامية (ج۲) 


استحقاقه للخلافة . ۱۷ نهم لؤاستخلفوه لما انقاددا له أثاروا الفتنة كما أثاروها عند 
وصول الخلافه اليه بحد الثلائة دفساده ظاهر . 

قال الصف 2 رقم وين 
البحث الثااث فى طريق تعیین الامام ذهبت الامامية كافة إلى آن الطريق الی 
تعیین الاماء آمر ان النصهن الله تعالى او نبیه آو امام ثبتت امامته بالنص علیه اوظهور 
المعجزات على يده » لا ن شرط الامام العصمة وهی من الامور الخفية الباطنة 3 
لایعامها الا الله تعالى ' و خالفت ااسنة في ذلك وأوجبوا إطاعة أبي بكر على 
الخلق ذ ذي شرق الو رص وغ راع ۱ باعتیار ما مر «ن الخطاب 1 برضاه ار 0 


عبيدة (۱) وسالم مولی‌حذيفة (۲) وبشيربن سعد (۳) و أسيد بن حضير اا 


(۱) قال فى الاستیعاب (ج ۲ ص 7574 ط حيدر | باد) أبوعبيدة بن الجراح » قيل اسمه 
عامر بن الجراح » وقيل عبدالله بن عامر بن الجراح » والصحيح أن اسه عامر بنعبدالله 
ابن الجراح بن هلال الى أنقال : شهد بدرأ مع النبیدص» » وقال أبو بكر يوم لسقيفة: 
قد رضيت لكم أحد هذين الرجلين » يعنى عمر وأبا عبيدة » توفی وهو این‌تمان وخمسين 
سنه فى طاعون عمواس سنة ثمان عشرة بالاردن من الث ام » و بها قبره و صلى عليه 
معاذين جيل . 

(۲) قال فىالاستيعاب : سالم بن معقل مولا أبى حذيفة بن ربيعة بن عبد شمس بن عبد 
مناف » يكنى أيا عبدالل وكان من آهل فارس من اصطغر » وقيل : انه من عجم الفرس 
من كرمد ۰ الى أن قال : فتل يوم اليمامة هو و مولاه أبوحذيفة فوجد رأس آحدهما 
عند رجلى الاخر وذلك سنة اثتنى عشرة من‌الپجرة . 

(۳) هو بشيربن سعدين تعلبه بن خلاص بن زيدبن مالك بن تعلبة بن كعب بن الخزرجبن 
الحارث بن الخزرح الانصاری » يكنى أبا النعمان » شد العقبة » ثم شهد بدراً و هو 
أول من بایع أبابكر يوم السقيفة » وقتل هو مع خالد بن الوليد بعين التمر فى خلافه 
أبى بكرء فراجمالاستيعاب (ج ۱ ص۲٦‏ ط حيدرا باد) . 

)٤(‏ قال فى الاستيعاب (ج ١‏ ص ۲۸ ط حیدر باد ) : هو اسيدبن حضيربن سماك بن 


(ج۲) في طریق تعيين الامام عند السنة (۳۳۵) 


لاغ فکیف بحل لمن یژمن :بالله و اليوم الاخر ایجاب با من لم بن الله و لا 
رسوله د لا اجتمءت الامة عليه على جميع الخاق لا لفیا تة ارب انان بل دذهب 
الجويني (۱) وكان من أكثرهم علماً وأشد هم عناداً لا هل الببت عليهم السلام إلىأن 
الییعة تنعقد يشخص واددمن بني‌هاشم إذا بایعه رجل واحں لاغير . فيل يرضى 
العاقل لنفسه الانقیاد إلى هذا المذهبو آن بوحب على نفسه الانقیاد و بذل الطاعه 
لمن لا يعرف عداله ایض ولا يدري حاله من الايمان و عدمه . ولا عاشره ليعرف 
جیده من رديه وحة.ه باطله لا جل ان شا نش ف عدالته ايضاً بابعه, 
وهل هذا إلا محض الجول والحمق والذالالعن‌سبیل‌الر شاد؟ نموذباله‌مناتباع الهوی 
و غلبة حب الد نیا و مى آغرب الا شیاه و آعجیها بحث الا شاءرة عن الامامة 
وفروعها وعن الفقه وتفاصيله مع تجویز أن یکون جمیم الخلق على الخطاه والز لل 
و أن یکون الل قد قصد إضلال العبيد بینه الشرائع والا دیان . فام غير جازمین 
بصدقها بل ولا ظاتین »فان مع غلبة الاضلال والكفر وأنواع العصيان الصادرة منه 
تعالى كيف یظن عاقل أو يشك في صحة الشرائع ؟ بل یظن بطلانها عندهم حملا 
على الغالب» اذ ال لاح فى العالمأقل من القلیل » نم هم تجويزهم أن يحرم الله 
تعالى علينا التنف.س في الهوى مع الضرورة والحاجة إليه وعدم المفاسد عنه هنكل 
وجه و بحرمعلیناشرب الماءالسائغ هع شد ةالعطش والانتفاع بذلك الماء وعدم التضرد 


عتيك بن دافم بن امری» القیس بن زیدین عبدالاشهل بن جشم بن آلحارث بن‌الخزدج 
ابن عمروین مالك بن الاوس الانصاری الاشپلی » اختلف فى کنیته » فقيل فیها خمسة 
آقوال » آبا عیسی و آبا یحیی و أبا عتيك و آبا الحصين » والاشپر آبویحیی الى أن 
قال : و کان اسید بن حضير أحد العقلاء من آهل الرأى » و مات فى شعبان سنة عشر ين؛ 
وقیل سنه احدی وعشرین » ودفن بالبقیم وصلی عليه عمر بن الخطاب . 

(۱) هو !مام الحرمين أبوالمعالي الجوینی » وقد تقدمت ترجمته (ج ۱ ص ۱۲۰) 


(rr^)‏ في طریق تعيين الامام عند السنة (ج۲) 


به وانتفاء المفاسد كلها كيف يحصل الجزم بأته يفعل اللّطف بالعبدوالمصاحة في 
ايجاب اتباع هذا الامام انتهى 


لا ار 

اقول : اعلم آن الشخص بمجرد صلوحه للامامة دحمعه لشرائطها لايصير إماماً؛ بل 
لابد في ذلك من أمر آخر » و نما بثبت بالتتص من الر سول و هن الامام السابق 
بالاجماع : ویثبت‌ایضا ببيعة اهل الحل والعقد عند أهل السنة والجماعة و المعتز لة 
دالصالحيةمن الز يدية خلافاً لامامية من الشیعق انم قالوا لا طريق إلا الص» 
لنا ثبوت إماهة إبي بكر ببيعة أهل الحل والعقدكما سيأتي بعد هذا مفصلا إن شاءاله 
في محاله . و أما ما ذ كر أن خلافة أبي بكر انفقدت سيعة عمر ورضاء أربعة لاغر . 
فهذا آمر باطل يكتبه لول المتواترة وإجماء الامة » فان" خلافة أبي بكراتمقدت 
بوم ال بمحضر من أرباب الحل والعقد , وهم کانوا ذلك اليوم جماعة الا نصار 
سيما الخزدج » لان المراد من أهل الحل والعقد امراء العساكر ومن لم يتم أمر 
الامارة و اأخلافة بغير رضاهم » و كانت في ذلك الو قت جماعة الا نصار أهل الحل 
و العقد بهذا المعنی »و هل اختلف رجل واحد من زمان الصحابة إلى الوم من 
أدباب التواديخ أن أبابكر لم يفارق السقيفة حتى بایعه جمیع الا نصار الا سعد بن 
عبادة وهو كان مر يضأومات بعد سبعة يام ؟ » فكيف يقول : إن خلافته انعقدت ببيعة 
عمر و دضاء أربعة من الصحابة , و هل هذا إلا افتراء باطل یکذبه جميع التواديخ 
المثبتةفي الاسلام » نعم البادي في البيمةكان عمربن‌الخطاب وتتابع الا نصار وبايءوه 
بعل برد ترد د ومباحثة » و لوكان الا نصار سمعوا من رسول الله ليم النس 
ى خلافة علي لت فلم لم يجءلوه حجة على أبي بكر ؟ ولم لم يدفموا خلافته بهذه 

(ج ۲۱) 


(ج۲) في طریق تعین الامام عند السنة (۳۳۷) 


الحجت کانوا بخافون مناي بکر وعمروهم كانوا في عقر )0 دارهم ؟ وون أجتمعوا 
للصب الامام دون دودمم وكانوا زواء (؟)الف أو ريادة وقالوا رو3 المماحنه ۱ نا ابر 
ومنکم أمير » فلم لم يقولوا : يا ابابکر یاعمر إن العهد ام يطل وإن دسولال للم 
في عف بر خر م نص رخالافه علي 4 فام تمطاون وول رسول الله : افوخ و ولم هاده ون 
بقوله 3 کان قل 0 هده المیاحثه دفع البيعة 3 نان > وو م چە ر رىء اعد من 
الاما 2 أن بد عی ان ل نصار قالوا يوم الس .قيفة هذا القول . فیا معشر العقلاء 

۳ 0 هل یمک ا الس في ج 5 یت دم حدر ال نصار ؟» وهل 
ار ووتل ال" كرات في نصرة ود الله رز و ا 0 e‏ 
ولم یذکروا التص أصلاً ؟هع أن عمر وأباعبيدة آلزماهم بةوله ی لا ئمة من 
ب و عدر < مم 6 والعافل 


قر يش ٠‏ فلم لم #ولوا الامامه 8 ا هن و اه ۱ 2 
المسام 9 لو اهل فما قلنا م ن سکوت 5 نصار وعدم الاستدلال و ي دقع بيعة 


او ی علي ا اجزم بعدم الاين من سول‌اله 210 على أحد ٠‏ عام 
أن" خاافه آبي بكر متت بیع آر باب ادل والعقد. ثم ها ذكر دنا 12 هن 
آن الا شاعرة لا يقدرون على هذا الم بحث و لعجب عن بحثهم في الامام لةو! لوم : 
ر الله خالق كل 2 ىء فهذا ھی که ردو هلا رف کیره :ر تصو بر 
المحالات على رأيه الباطل الفاسد ۰ د قد ب.نا لك أن شيئاً مما ذكره لا بلزم 
ال شاعرة ‏ و كدرة الکر ار من مان الكوزيين وأمثاليم التو 
اقول 


فيه وجوه من الجهل دضروب من التجاهل ؛ [ما إو لا فلما في قوله : إن الشخص 


(۱) العقر با لفتح : و سط الدار . 
(۲) الزهاء بضم الزا» المعچمة والالف الممدودة : المقدار . 


بمجر د صلوحه للامامة و جمعه لشرائطها لا يصير إماماً الخم أن هذه المقد مة لاتفيد 
في إثبات مطلوبه . لان هجرد استجماع الشرائط و إن لم يوجب کون الشخص 
إماماً لكنمن البین أن الشخص لايصير إماماً مدر صا )١(‏ عليه من الله تعالى مالم 
يكن مها لاشر ائط › دالکلام في آن غير عا ی 196 هل کان مستجمعاً لها ام لا 
فافیم ؟ : و زماژانیاً فلان حكمه ببطلان ما 0 المصذف من أن إمامة أبي بكر 
أنعقدت سيعةعمر ورضاء أربعة لاغير حول أوتجاهل ظاهر لظهور أنه حق جرى على 
اسان باطل من اا و هوصاحب الموافف وشرحه الشارح قداس و 8 الشر يف 
على منواله حيث قال : وإذا (۲) نبت حصول الامامة بالاختيار والبيعة فاعلم أن ذلك 


(۱) اعلم أن کلامنا فى وجوب النص واثبات أنه لابد منه ولا يقوم غيره فی‌الامامة مقامه 
كاف فى فساد الاختيار » لان كل شيىء آوجب النص فهو بعينه مبطل للاختيار فلا حاجة 
الى تکلف کلام آخر فى فساد الاختيار . 

(۲) فی‌شرح المواقف للسیدالشر یف قدس سره (ج ۲ ص1۷٤‏ ط دارالطباعة القاهرة) 
وقال السید الاجل الشر یف المرتضی أيضا رضىالله عنه فى کتاب الشافی : ان الذی 
بعتمد فى فساد اختيار الامام هو بيان صفاته التی لا دلیل للمختارين علیها ولا یمکن 
اصابتها بالنظر والاجتهاد » و یختص علام الغيوب تعالی بالعلم بها كالعصمة والفضل فى 
الأواب والعلم على جمیع الامة » لانه لا شبهة فى أن هذه الصفات لا تدرك بالاختیاد 
ولا يوقف عليها الا بالنص » وهذا ما تقدم شرحة و بیانه و بینا أيضا آنه لا يمكن أن 
يقال بصحة الاختيار مم اعتبار هذه الصفات بأن یعلم الله تعالی المکلفیت أنه لا یتفق 
منهم الا اختبار من هذه صفاته › وقلنا ان ذلك تكليف قبیح من حیث‌کان مکلفا لما لا 
دلالة عليه ولا امارة تمیز الواجب عن غيره .و بینا أنه يلزم على ذلك جواز تکلیف 
اختيار الانبياء والشرايم بأن يعلم الله تعالى أن المختار بن لايتفق لهم الا اختيار النبى 
دون غيره ومن‌الشر آیم| لمصلحة دون غيرها » و كيف يكو نالاختيار كاشفا لنا عنوجوب 


(ج۲) في نقد القاضي لکلمات ال تاصب (۳۳۰) 


الحصول لا تفر | لى الاجماع من ن جميع ا الحل و الأعقد اذ لم يهم عليه ای علی 


هذا الافتقار دليل من العةل والس.مع » بل الواحد و الائنان من أهل الحل و المقّد 
كاف في ثبوت الامامة و وجوب انباع الامام على أهل الاسلام .و ذلك لعلمنا بأن 
السحابة مع صلابتهم في الد ين وشدة تحافظهم على امود الشرع كما هو حقّها 


الفمل ؟ و انما يجب أن نختاره اذا علمنا وجوبه » والاختيار :ابم فكيف نجعله متبوعا 
و كيف یتمیز الواجب من غيره والقبيح من الحسن بعد الفعل و انما يجب أن یتمیزا قبل 
الفعل ليكون الاقدام على ما يعلم حسنه و یومن قبحه ؛ و مما يمكن أن يعتمد عليه فى 
فساد الاختيار خارجا عنالجملة التى عقدناها أن يقال : ان العاقدين للامامة يجوز أن 
يختلفوا فيرى بعضهم أن الحال تقتضى أن يعقد فيها للفاضل و يرى آخرون أنها تقتضی 
العقد لا.فضول » وهذا مما لایسکن دفع جوازه › لا نالاجتهاد يجوزأن بقع فيه الاختلاف 
بحسب الامارات التی تظپر للمجتهدين فان تخلو حالهم اذا قدرنا هذا الاختلاف من 
امود اما أن يقال يجب أن يقفوا عن‌العقد حتى یتناظزوا وبتفقوا عل ىكلمة وآحدة وهذا 
يؤدى الى اهمال أمر الامامة ‏ لانه غيرمءتنمأن يمتد الزمان باختلافهم » بلجاز أنيقفوا 
مختلفین| بداًء أو يقال يجب أن يعقد كل فريق لمن يراه » وهذا يؤدى الى امامة امامين 
مم العلم بفساده »او يقال : يجبالمصير الىقول من يعقد للفاضل » لانه أولى › و بدرم 
على الباقين المخالفة وهذا فاسد لانه الزام للمجتبد أن يترك اجتهاده الى اجتهاد من 
يجرى مجراه ‏ فكيف يكون العقد للفاضل أولى عل ىكل حال » وبعض من لا يتم العقد 
الا به بری أن ولايته مفسدة وولاية غيره هی اللصاحة » وانما فرضنا أن يكون هذا 
الاختلاف من العدد الذى لا يتم عند مخالفتها أمر الامامة الا به حتى لا يقولوا متى عقد 
واحد لغيره برضاء الاربعة فهو امام كان مفضولا أو ذاضلا ولا يلتفت الى من يعتقد من 
باقى الامه ان العقد لغيره أولى › لانا اذا فرضنا الاختلاف بين هذا العدد المخصوص لم 


يستقم هذا الانفصال ٠انتبى‏ ٠منه‏ «قده» 


وعقد عىدالر حمان دن عوف لعثمان ولم يشترطوا في ع رها اجتماع من في المدينة 
من‌اهل الحل والمقد فضلا عن إجماع الامة هنعاماء أمصار الالام رمجترد ي جمیع 
أقطارها هذا كما مضى و لم پنکرعليوم احد ؛ وعله أى و على الاکتفاه بالواحد 
والا:نين في عقد الاهامة انطو تالا عصار بعدهم إلى ووتنا هذا « انتوى " ومن العجب 
ان هذا الا.اصب اخذ جل ما ذکره في هذا القسم من الکتاب من المواقف وشرحه 
وام یل هذا الذي نقلناه إلى نظره ۰ ثم نقول على تقدیران يكون اهل البيعة اناسا 
كثيرين لاخفاء في انیم تابعون لتصر ف الشرع فيهم لا تصرف لهم في آنفس غيرهم 
من احاد الامة « وفي أقل میم هن وه رم فكيف ولون الغير على أنفس الخلائق 


موم 2من عبر هم ٠‏ فان" من ۷ تعقل له اضرف في اقل الامور لا دنی الا شخاص 
کف يكو ن له قدرة على حول الغبرمتصر فا في قوس اهل الغرق والفرب وفي‌دائهم 
و أموالهم و فر دجم 3 هذا عای ان" ادعا-4 الثقول المتواترة على دعواه الباطلة 
المذكودة بنافي ما سيذكره عند ذكر هناقب علي له من إنكار وجود التقل‌المتواتر 
في العالم سوی واحد ‏ و أما ثالث فلان" فوله : اهل الحل والعقد كانوا ذلك اليوم 
جماعة الا نصار يدل بظاهر الحصر المفموم منه على أن عمر و أباعبيدة الذين كانا 
عمدة أهل البيعة خارحان عن اهل الل و ألعةد رهت صفان بالاحتهاد و هذا إزراء 

و 6 و 
بجالة قدر الر جين عندهم کما لا بخفی " ثم استد لاله علی‌هذا الحصر بةوله : لا ن 
المراد من اهل الحل والعقد امراء العسا در الخ مدخول من و<مين : أحد هما أن 
سار أهل الحل والعمد باهر اء العساگر اختراع من ال ا ۷ بوحجد في شيىء عن 
E‏ اصح ابه ولاعبر هم 1 وانما الذى راح ره ابن الحاحب )۱ في‌هخدصره 9 


لايچي )۲( ُي شر<ه و غيرهما فى عبرهما أن الاجماع اتفاق المجتيدين من‌ام-4 


(۱) قدمرت‌ترجمته (ج ۱ ص ۱۷۰) . 
(۲) قد مرت ترجمته ( ج ۱ س 5۷ ) 


في الا“نصار يوجب خروج اميرالمؤمئين واه ي بكر رعمرو عثمان و اسامه بن زيدالذي 
4 أميراً علی‌الثلانة وغيرهم عند وفات النبي 1 . فان هز ؤلاكأهم امراء مهاجرون 
كما لابخفی ¢ نعم وال بعص المتکلفین من ۳1 اس .له : 3 ۹ وان لم بتحة قالاجماع 
على خلافة أي بكر في يوم السقيفة ٠‏ که بعد ذلك إلى س ة أشورقد تحقاق ا فاق 
الكلءلىخلافتەدورضوا بامامته فتم الاحماء حیدذ ١‏ وفيه أن ذاك ایض همنوعبعدم 
ببعة علي" يتم وأصدابة له و لو بعد تة أشور ٠‏ واوسلم أنه صفق على بده كما يفعله 
اهل البيعة فلا دیب في أن سعد بن عبادة و أولاده لم يتفقوا على ذلك و لم يبايعوا 
ابابکر ولاعمر كما سنبینه > و لوسلم فنقول : قد اعتبر فى تعريف الاجماع اتفاق 
أهله على آمر واحجد في ووت واحد . إذ لو لم بقع ذلك في ووت واحد احتمل رجوع 
المتةد م قل ووافقة المتأخر ¢ و هععی لحصول الاجماع على 492 ابي بکر تدر 5 
و بالجملة إن اد عوا انفاق الكل في وقت واحد على خلافة ابي بكر فهو خلاف 
الواقع بالاتفاق » وإن اد عوا <صول الاتفاق فی‌آوقات متعد دة فانباته آصعب هن حرط 
القتاد كماعرفت 5 والظاهر أن هنا الاش في عدم همالانه بالکنب وإكثاره من 
الافتراء على الكتاب والسنة والتاریخ قد اعتمد على ظن منه آن كتابه هذا ها 
لایمکن ان بصل الى أيدي عاماء الاماهية و دهن ضاهاهم هن ا العام و اليديرة ولا 
مدعل ذلك 3 لاانه ۳ هنا الکتاب في بلدة فاسان من لاد ماوراء ال هر 250 فر ازه 


عن ال اطان الا عظم شاه اصم‌اعیل الحسيني الصفوي )۱ انار رد بر ها رگ كما ور ره 


(۱) هوالسلطان المؤيد المسدد الفازى المجاهد أبو المظفر شاه اسمعيل بهادر خان 
الموسوی الصفوى الذى آحیی مذهب الامامية ببلاد العجم و نشر آثار أجدادهالطاهرين 
و لد يوم الثلاثاء ۴۵ رجب سنة ۸٩۴‏ و توفى سنة ٩۳۰‏ المطابق لكلءة (ظل) 
اعقب أربعة » السلطان شاه طهماسب » ألقاص ميرزا » سام ميرزا الشاعر الجليل صاحب 


د تحفة سامى > ۰ ابوالفتح میرزا ‏ ودفن بجنب قبر جده الشيخ صفى الدين اسحاق 
الاردبيلى ۰ وقال بعض الشعراء من أسلافنا فى تاريخه: 

شاه كردون يذاه اسماعیل آنکه چون‌مپر در نقاب شده 

از جهانرفت و «ظل> شدش :ار بخ سایه تاريخ آفتاب ش ده 
و كان شاعراً ,ليغا رتاس فى شمره با لخطائي» و با اجملة جلالة ,ته و آصا لته و آن‌اسر ته من آغصان 
الدوحة النبویه‌ومنآزهار الر وضةا لعلو يةوخدما نهم الدينيةممالابنكر» وقد أثبتنافى كتا بنا 
(مشجرات آل رسولالله الاكرم ) بدلائل قوية و أسانيد متينةشرفهم و انتسابهم الی‌آهل 
البيت عليهماللام » و می‌الشو اهد ماذكره صاحب تاريخ القدس عند ترجمة السيد 
صدرالدین موسی بن الشيخ صفی الدین الاردبیلی المتوفی هناك قریبا من المسجد 
الاقصی و المؤلف من علماء القوم و زمانه قبل ظهورالدولة الصفوية بسنين متطاولة . 
و منها کتاب السلطان سلیم العثمانی الى المترجم مم شدة عناده مع الصفوية وقد 
آورده فر یدون بيك العثمانی فى کتاب مجموعة المنشات العشمانية (ح ۲ ص ۳۳۸ 
طبع الاستانه ) 
ومنها کتابلکتاب الذى كتبه السلطان يعقوب الى السلطان بايزيد منملوك آلعثمان 
يخبر فيه بقتله الشر یف‌الاجل السلطان حيدروالدالمترجم والکتاب‌موجود فى ذلكالمجلد 
من تلك المحموعه (ص ۳۰۲) فر اجم. 
و اما شجاعة المترجم فلا تسأل عنه» و قد حکی المورخون من الفريقين بل و غیرهم من 
آر باب الملل غرائب فى هذاالباب حتی رأيت بعضهم یقول فى کتابه أنه قدس سره كان 
يدخل المعر كة بنفسه النفيسة و يشتغل بالحرب مم العدو قبل جيشه و بعضهم يعبر کذا: 
أنه کل من راه فى القتال بتذ کر شجاعة جده آمیراامومنین سلامالله عليه الى غير ذلك‌من 
التعابير » و کان قدسالله لطیفه شدید الولاء لاهل البیت النبوی كما تفصح عن ذلك 
کلمات المورخین » وهی سعادته انسلاك جماعة من العلماء والفقباء فى سلك امرائه و 
وزرائه و قواد جيشه و قضاء عسکره » ومنهم من قتل فی‌محاربته مم السلطان سلیم 
العثمانى فى ( چالدران فى سنة ٩۲۰‏ ) کالعلاهة السید محمد آل کمونه الحسینی 


۲ أول الكتاب متحفاً لكتابه إلى شاه بيك خان (۱) والى تلك البلاد » دقر د على 


(ج۲) في کون تأليف الناسب لکتابه بت فر ازه هن شاه أسماعيل (rer)‏ 


الاعرجی النجنی ۰ والعلادة الم عبد الباقی »> والعلامة المير سيد شریف الصدر 

و غیرهم 

قال المورخ الجلیل اسکندر بيك النشی الت ركمانى فى کتابه النفيس (عالم آدا ج ۱ 

ص 46 الطبع الجديد بطهران ) ما محصله انه لما توفى المترجم و كان يتخاص فى 

شعر ه با لخطائى و کان معا ر | للساطان‌سلیم | لعثما نی | نشدا لمو لى امیدی| لشاعر | لشهیر‌هذاا ابیت 
قضادر کار كاه كير يائى فكنده طرح اسلیم‌ی خطائی 

وهما يحب التنبيه عليه أنه وقفت فى مجموعة فريدون بيكالعثمانى (ج ۲ ص۳۹۸۷) على 

قصيدتين للناصب‌الشقی فضل بن روز بهان الذى رد القاضى عليه برض اللطان سليم 

العثمانى بعد قضیه (چالدران) على قتل المترجم والشيعة احدیهما بالفارسية و الاخری 

بالتر كية حيث يقول: 


الا ای قاصدفر خنده منظر نيازم برسوی شاه مظفر 
بكو ای پادشاه جمله عالم توئی امروز درمردی‌مسلم 
و من ابيات تلك القصيدة 
فكندى تاجش از سراى مظفر فكن اکنون بمردىاز تنش سر 
قزل بركاست هم‌چون‌مار افعى سرشرا تانکوبی نيست نفعی الخ 
و بالجملة استيفاء الكلام فى سيرة السلطان المؤيد المترجم يحتاج الى بط المقال 
وسعة المحال. 


(۱) هو محمد المشتهر بشيبك خان تارة و شاه بيك خان اخری ابن بوداغ ( بوداق ) 
سلطان ابن أبى الغیر خان الاوز بکی المفولی من احفاد چنگیزخان الشهیر» و كان 
المترجمرجلافاتكاسفاكاللدماء هجم على ماوراء النهر و تصرف بلادهاء ثم على خراسان 
واستو لىعليها و أراق دماءالمسلمين و نبب الاموال . و كان ذلك بعد وفاة السلطان 
المؤيدشاه اسماعیلالصفوی المتقدم ذ کره. فراجم تاريخ عالم آر | (ح۲ ص ۵۰ وص )٩۰‏ 
وناريخ حبیب‌السیر و غیرهما. 


(۳4٤)‏ في نبذ من قص.ة السقيفة (ج۲) 


نفسه أن أحداً من علماء الامامية لايمكن أن بوجد هناك خوفاعن‌انبلاك . وكوادن 
أهل هاوراء الور لامعرفة لوم بماعدافقه أبىحنيفة واصوله وطرف من ظاهرالعربيئة 
فلا يطلع أحد هنهم أيضاً على الا كاذيب المودعة في كتابه » و الحق أنه قد أصاب 
المخطي في ذلك .و لهذا قد دایت في ظهر نسخته الميشومة بخط بعض قضاة ماوراء 
الذهر سطوداً بالغ فيها في مدح هذا الكتاب و الناء على ملسفه قاتلهم اله 
و أما راب فلان" ما ذكره من أن أبابكر لم يفارق الستقیفة حتّی بابعه جميع 
الأنصاد إلا سعد بن عبادة (۱) فعاذپ من وجوم كما يدل عليه كلام ابن عبد 
البر (۱) في کتاب الاستيعاب في‌معرفة الا صحاب حيث قال فيتر جمة أبى بكر : 
إته بويع له بالخلافة في الوم الذي قبض ( مات خ ل ) فيه رسول الل ل في 
سقيفة بني ساعدة ثم بويع بيعة العامة يوم الثلاثاء من غد ذلك اليوم وتخلفءن بيعته 
سعد بن عبادة وطائفة من الخزرج وفرقة من قريش الخ و کذا ماذكره من إن سعد 
(۱) هو سعدين عبادة بن دليم بن حارثة بن أبى حليمة بن علبة بن طريف بن الغزرج 
ابنساعدة بن كعب بن الخزرح الانصارى الساعدی يكنى أبا ثابت » قال ابن عبد البر 
فى الاستيعاب (ج۲ ص۸٤٥‏ طحید رآ باد) : انه كان نقیبا شهد القبة و بدراً وكان سيداً 
جواد! » قال أبوعمرو كان سيدا فى الامصار مقدما وجیپا » له رياسة وسيادة يعترفء 
قومه له بها الى آخر ماذكره. 
(۲) هوالحافظ المحدث الرجالى آبوعمرو يوسف بن عبدالله الاندلسی المغربى كان 
قدوة ببلاد | لءفرب فی‌الحدیث و الرجال والتاد یخ» لهتصانیف وتا ليف منعا کتاب‌الاسترماب 
فى معرفة الاصحاب ومنها کتاب الختصر الجامم فى بیان العلم و فضله و شرائطه و 
آداب "ملمه و مها کتاب فى الفقه» و منها کتاب فى الحدیث توفى ببلدة شاطبة 


سنه ۶1۳ . 


1 9 نيك من قصة ة السقيفة‎ 34 (fz) 


أن اد مات به بوك صيعة مة أيام من خلافة أبي بكر كذبصريح ف عنه ما اذكه 
ابن عبداليرً في فى کتابه المذ کود وابن <جر العسقلانی في کتابه الاصابه في‌هعر فه 
الصحابة حيث قالا :)۱( إن سعدا لم ببایع أحداً هن أبي بكر و عمر وام يقدروا على 
الز امه كالزامهم لغيره لكثرة اقوامه من الخررج. فاحترزوا عن فتنتوم و لا وصل 
حكومة آهل الاسلام إلى زخو ذات بوم سعد على سوق المدينة فوقع عليه نظر عمر 
و قال اله ادخل يا سعد في بيعتنا أو اخ رج من هذا البلد . فقال سعد حرام على آن 
أكون في بلد أنت أميره 7 ثم خرج هن المدينة اا که "برة في 
نواحي دهش كان يعيش في کل اسبوع عند طائفه هنهم » ففي تلك الا" .ام كان يذهب 
يوم من قربة إلى احری فر موه من وراء ستان کان عای طر مه بسهم فقتل رضي الله 
عنه . و قال (۲) صاحب روضة الم فامامعناه :أن' سعدا لم يبايع ابابکر و خرج‌هن 
المدينة إلىجانبالع.ام وقتل بعد مد ة فبهابتحريك بعض‌العظما . وقال البلاذري (۳) 


(۱) ذکره فى الاستیعاب ( ج ۱ ص ۳۳۳ ط حیدر آباد الدکن) و فى الاصابة ( ج ۲ 
ص ۲۷ ط مصر )ء و قال فيه بعد کلام طویل ما لفظه : و قصته فى تخلفه عن بيعة 
أبى بكر مشپورة » و خرج الى الشام فمات بحودان سنة خمسة عشر و قیمل 
سته عشر . 

(۲) هو المورخ الجلیل البولی محمدین برهان الدین محمد خاوند شاه بن السيد كمال 
الدين محمود البلغی الملقب بمیرخان و قيل أمير خان ۰ كان مرخا جلیلا توفی سنة 
۳ 6 ۵ كتب منپا کتاب روضة الصفا فى سير الانبیاء والملوك و الخلفاء 
بالفارسیه » طبع مرات بایران و هند وهو جدصاحب کتاب حبیب السیرمن قبل امه » 
فراجم الريحانة ( ج ٤‏ ص ١١5‏ ط طهران) و شذرات الذهب(س ۲۵۲ ط مصر) و درد 
التيجان و غيرهائمانهز كر عدم بيعة سعد فى کتابه الروضه رج ۲ ص ۲۱۹). 

(۳) هو ابوجعفر احمدبن يحيى :ن جابر بن داود البلاذرى المورخ الشهير و كان مسن 
ندماء المتوكل و المستعين والیعتز العباسیین له تاليف كثيرة ومنها کتاب انساپ 
الاشراف و قد طبع بارو با اولائم بمصر 


۳۹۰( في نبذ من قسة الس قيفة (ج۲) 


في تاديخه : إن عمربن الخطاب أشار إلى خالد بن الوليد (۱) و عل بن مسلمة 
الا نصاري (۲) بقتل سعد فرماه كل واحد بسرم فقتل » ثم أوقعوا على أوهام الثناس 
ال ال اه حل اط عدو ورا هذا اا على لسائيم : 

قد قتلناسيدالخزرج سعد بن‌عبادة فرهيناه بسومين فام يخطيء فؤاده (۳) 


ومنها كتاب البلدان الكبير و كتاب البلدان الصفیر و كتاب فتوح البلدان و غيرها 
توفى سنة ۲۷۹ فى مارستان بنداد فراجم الريحانة (ج ۱ ۱۷۱ طبعطبران ). 
(۱) هو خالدين الولیدین المغيرة بن عبدالله بن عمربن مخزوم القرشى المخزومى 
آبوسلیمان »و قيل آبوالولید امه لبابة الصغرى » و قبل بل هی لبابة الكبرى و الاکثر 
على أن امه لبابة الصفری بنت الحارث بن حزن الهلالية » اختلف فى وقت اسلامه و 
هجر ته » فقيلهاجر خالد بعد الحديبية . و قيل بل كان اسلامه بين الحديبيةوخيبر :مات 
بوص وقيل با لمديئة سنه‌اجدی وعشر يناواثنتينوء شر ين فى خلافةءعمر ان الخطاب ¢ فر اجع 
الاستیعاب ( ح؟ ص۱۵۳ ط حيدر آباد ) والرجل من المتحاماين على مولینا علی عليه 
السلاموا لمیفضین له و تحکی ع:» اقاصطءص و جنايات و خيانات داله على سوء حاله وماله 
کدخو له بالمعتده نع 5 ااوفاه و الوحب من اخوانتااهل السنه فی‌تبجیلهم ایاه حتی عبر و | 
عنه بسيف الله و سیف رسوله صلی‌اله عليه و آ لهولااری لتکر یمهم وجپا سوی بذضه 
لاميرا لؤمنين عليه لسلام. 

(۲) قال فى ؛لاستیعاب (ح۲ ص۲۳۱ ط حیدر أ باد) مالفظه : محمدين مسلمه الانصاری 
الحارنى 5 ی أ باعیدا لرحمان» و قل یکنی أ باعبدالل ۰ و هو محمدین مسلمه ‏ بن سلمه 
ابن خالدین عدی بن م<دعه بن حاره بن | لعارث ان الخزدرج بن عمر و بن مالك بن الاوس 
شهد بدراً والمشاهد كلبا و مات بالمدينة » و کانت و فاته بها فى صفر سنة ثلاث و 
أربعين » وقول سنة ست و أر بعين » و قيل سنه سبع و أربعين » وصلى عليه مروان بن 
الحكم وهو یومثذ أميرعلى المدينة. 

(۳) وفى هامش نسخة مخطوطة مالفظه: قال بعض‌الشعر اء : 


(ج؟) في نبذ من قصة السقيفة ۳٤۷(‏ 
وأما خاما ] فلاان" قوله : فلوکان الا أنصار - معوا الخ غیرمسموع ‏ لا" نم حم | 
ذلك النص وتذا كروه فيمابينهم » لکشم لم يجعلوه ذلك اليوم حجة على ابي بكر 
لشبهة أوقعها أولياء أبي بكر وغيره في قلوب الاس م من أن علا يقلا قد تقاعد عن 
تصدي الخلافة و التزم البيت و أمسك عن إحياء هذا (۱) المیت . فان اام ذ كود 
في المعتبرمن کتب السیر والتواديخ أنه لماتوفسى دسول اله 1۳46 واشتغل على لا 
مع أصحابة من بني هاشم وغيرهم بتجهیز ال واا و تعزيته معتقداً أن احدا لا 
يطمع في هذا الا مر همع وجوده لا أوقع بءض (۲) المنحرفين عن علي يط فيقلوب 
الناس أنه لا قد تقاعد عن تصدي الخلافة لشدة ما أصابه من مصيبة النبي كك4 
وسكن قعربیته مشتغلا بالحزن والتعزية . فجاء خزيمة بن ثابت الا نصاري (۳) وقال 


يقولون سعد شقت الحن بطنه الا ربما حققت امرك بالغدر 
و ما ذنب سعد انه بال قائما ونكن سعداً لم يبايم ابابکر 


(۱) المیت : مخففه المیت. 

(۲) قال فى کتاب الاحتجاج : قيل آیضا : ان محمدبن مسلمة الانصاری تولی ذلك يجعل 
جملت له عليه » وروی انه تولی ذلك المغيرة بن شعية» انتپی. منه «قده». 

(۳) هو خزيمة بن ثابت‌بن الفاکه بن الثعلبة العطمی الانصاری الاو یسی من بنىخطمة 
صحابی جلیل » يعرف بذی الشهادتین لجمل رسولالله صلىالله عليه و آله شپادته مقام 
شپادة رجلین؛ قال ابن عبدالبر فى الاستیعاب (ح۱ ص۱۵۷ ط حيدر آباد ) ما لفظه : 
أنه شپد بدرأ وما بعدها من المشاهد › و کانت راية خطمة بيده يوم الفتح » و كان مم 
على رضىالله عنه بصفين» فلما قتل عمار جردسيفه فقاتل حتى قتل رضىالله عنه و كانت 
صفين سنة سبع و ثلائين » روى عن محمدبن عمارة بنخز يمة بن ثابت من وجوه قدذ كرتها 
فى كتاب (الاستظهار) فى حديث عمار قال مازال جدىخزيمة بن ثابت مم على بصفین 
كفا بسلاحه و كذلك فعل يوم الجملء فلما قتل عمار بصفين » قال خزيمة سمعت رسول 


الله (ص) يقول تقتل عماراً الفئة الباغية » نم سل سيفه فقاتل حتى قتل انتهى. و من اراد 


لقومه من الا نصار ماسمعه من حال علي لا وذكر أنه لابد هدن يلي هذا الا “مر 
وليس سواه قرشي يليق بذلك» فخاف الا نصارأن تشتد عايهم البلية ديلي هذا الا مر 
قرشي فظ غليظ ينتقممنهم للثارات الجاهلية والا ضغان البدرية . فتوجموا إلىسعدبن 
عبادة سیدالا نصار وحضروا السقيفة ملتمسين منه قبول الخلافة . فأبی سعد عن ذلك 
لمكان على 1 وأنه المنصوص بالخلافة عنالله تعالى ورسوله ئلا » فلما سدم قریش 
بذلك وكانوا منتهزين للفرصةدلسو! فيالا مر وعج لوا في البيعة لا بي بكر » فبادروا 
إلى السقيفة لتسكين نائرة الا نصار و الته‌سوا بيمة أبي بكر عنهم بالطوع و الاجبار 
فقال لهم الا نصار إذا تر كتم نص الله تعالى ورسوله عايه الملا والسلام فليس أحد 
ما ومنكم يعد علي بن أبي طالب دی أولى هن غبره فا أمير وهنكم ۳ 1 فأبى 
أبوبكر و أصحابه عن ذلك محتجين في ذلك بأن الا ئة من قریش, وأبىسعد عن 
قبول امار تمم متم بان المخصوص لذاك غير هم . فاضطرب الحال إلى أن مال قاب 
يشير بن سعد بن تعلمة الا تصاري (۱) رغما لابن ۵ سعد بن عبادة إلى ترجیح جانب 
فربش وموافقتهم » فقوی آمر فريش وبادر عمر إلى صفق يده على بد أبي بكر و بایعه 
هووجماعة من أضرابه فلتة كما أخبرعنه هوبعد ذلك بقوله : كانت بعة ای فلتة 
وقىالل شر ها عن المسلمین » وفى تاب المواهب لمحمتد بن جريرالطبريالشافعي 
عن أعلقمة؛ عنسعد بن عبادة قال أبوعلقمة : قلت لابن عبادة وقد مال النّاس إلى 


ا : ألا تدخل سما دحل .4 المسلمون 0 قال 6 إايك 5 فوالله E‏ سمعوت 


الوقوف علی‌ترجمته بازيدمن هذا فليراجم كتبالرجال لاصحابنا والاصابة واسدالغابة 
والخلاصة القوم. 
(۱) هو بشير بن‌سعد بن تعلبة رن خلاص بنز يدينمالك|اخزرجى الا نصارىأ بوالنعمان قال فى 
الاستيعاب ( ج١٠‏ ص ٩۲‏ طبع حيدر ! باد ) انه قتل هو وخالد مین الامر فى زەن أبى 


بكر يروى عنه جا بر بن عبدالله الخ. 


(جا) في نبد من قصة السقيفة ا( 


رسول اله 18804 يقول : إذا أنامت تضل الا هو ل عا ی أعقا بهم » فالحق 
بومثذ, هم علي" و كتاب اله بيده لاتبايع أحدا غيره » فقات له هل سمع هذا الخبر 
أحد غيرك هن رسول الله لت > فقال اناس في قلوبوم أحقاد (۱) و ضفائن » قات 
بل نازعتك نفسك أن يكون هذا الا مر لك دون الناس كلهم ٠‏ فحلف أنه لم يوم 59 
ولم يردها 9 لو باءعوا علي كان أول من بایع‌سعد )۲( انتمی . و ر وی الشیخ 
الفاضل آبوالسعادات۳۱) الحليرحمة الله تعالىءليهفي شرح دعاء صنمي قريش أده 
اجتمع أبوبكر و عمر و أبوعبيدة و إخوانهم في سقيفة بني ساعدة بطلبون الحكم 
دالبيعة من غير اكتراث )٤(‏ من أهل البيت و بنيهاشم وکل واحد من هؤلاء الثلاثة 
يرجوالا مروالحكم لنفسه ويعطفة على ( عن خ ل ) (ه) صاحبه فأنكرعليوم الا نصار 


(۱) يدل عليه مارواه صاحب كتاب الاحتجاح عن فاطمة علیپاالسلام فى جملة كلام لها 
فی مرض موتها » و هی قولها : وما الذی نقموا منأبى الحسن نقموا وال منه بکسر 
سیقه و قله مالانه ,تفه و شدة و طأته و نكال وقءته وتزمره فى ذات الله . منه ٠‏ 
« قده » . 

(۲) ويدل على ما ذکره سعد رضىالل عنه : أن أكثر العرپ کانوا بتوقعون بيعة على 
علیهالسلام بعد وفاة النبی صلىالله عليه و آله وسام وقد نطق بذلك ماذ کره ابن اعثم 
فى الفتوام فى باب قصة آهل حضرموت و ما جری بين زیادین لبيد الانصاری عامل 
الصدقات ذ العا الى بكر و بين حارث بن سراقة » وبعد ذلك بينه وبين بنیز بيد 
وماجرى بين بى بكار ومالك بن نويرة الحنفىالىغيرذنك 

(۳) الظاهر ۲ المرادبه العلامة أبوالسعادات ا رشح الولاء فى شرح هذا 
الدعاء و عليه فقدمرت‌ترجمته‌فی(ج ۱ ص۳۳۷) هر اجم و لکن الذى به‌ده توصیفه با لحلی 
كما فى أكثر نسخ الکتاب و صاحب الرشح اصفهانی فندبر. 

(4)المبالاة والاعتناء . 

)٥(‏ معنى العبارة على تقدیر تعدية يعطفه ؛ (علی) أن کل واحد منهم یذ کر صاحبه ثم 


۳۰ في تقل کلام ابن قتيبة في إمامة أب بكر 0 2 


وأصر وا عا ى لد فا والامتناع . واحتجوا علیهم بما قال دسول الل يوم وت 
من التوكيدفي إمامته في مواطن شدّى و أمره إياهم بات سلیم عليه بامرةالمؤمنين 
فقال أبوبكر قد كان ذلك لكن نسخه النبي #686 بقوله : إنا أهل بيت كرمنا ال 
واصطفانا بالنبوة ولم برض لنا بالد نيا وأن الله لا يجمع لنا النبو 2 والخلافة فصد قاء 
عمر وا روف في ذاك وعللاقعود علي في بيته والاشتغال بتجهيز النبي ل دون 
تصد ي آمر الخلافة بعلمه بتحویل إلا" مرعنه » فقالت‌الا نصار اذا لانرضى بأمارة غير نا 
علينامنا آمپرومنکم اشر .وذ كروا عن رسول الله 4 الا "ئمة من قريش وشبپوا 
الا هر على الا نصار وسائرالامة وقطعوا بذلك يا وأخذوا بعتم .ولا فرغ علي 
و أصحابهعن تجهیزالنبي 108 ودفنهو تکلموافی ذلكاعتذروا تارج بان الذاس بایعوا 
و لم يكن لهم علم بأنك تنازعهم في الا مر. ونكث البيعة الواقعة يورث مفاسد بين 
المسلمين وللا في أركان. الدين . و تارج بأذم‌ظنوا نك بشدة مصيبة النبي 1۳92 
طر حتلخلافة دالا مارة » فاتتفق أصحاب النبي 82 على تفویض الا هر إلىأبي بكر 
إلى غير ذلك من الا عذارالتيستجيء مع آجوبتهافي الموضم اللائق بها ٠‏ و ممایقلع 
عرق إنكارهم ويوضح رجوعوم على ادبارهم ماذ کره ابن (۱) قتيبة دهومن اکبرشیوخ 
ات ااه له دای عر ده هن it‏ 
يذكر للغلافة نفسه و ينفيها عن صاحبه فان کلمة العطف اذا تعدی بعن يفيد معنی 
الاعر اض . 
(۱) هو آبومحمد عبدالله إن مسام بن قتيبة المروزى الاصل الكوفى الباهلی القبياة › 
الادیب المورخ الکاتب الشاعر » له کتب منها کتاب أدب الکاتب طبع مراراً و منها 
کتاب السياسة والامامة طبع مراراً » و من الاسف أنه قد دس و حرف فى طبعاته 
الاخيرة بمصر » و من ثم زال الاعتماد عليها » فکم له من نظير ومنها کتاب دلائل 
النبوة » ومنها کتاب طبقات الشعراء » ومنها کتاب عبون الاخبار »و منها کتاب 


أهلالسدّة وله عدّة مصنفات في إمامة أبي بكروغيرها من الکتب » قال (۱) في کتاب 
السياسة باب آمامه آبي بکر و أباء علي عن ببعدّة: مأ هده صو ز نه 3 کر وا ان" 
علدا اتی به أبوبكر و هويقول أنا عبدالله وأخورسوله . فقيل له بایع آبابکر » فقال 
¢ © 5 6 1 أ 5 2 ° ۰ 0 6 
انا احق بهذأ الا هر منكم لا ابایمکم ۵ 2 انتم اولى بال وة ۹ اخذتم هذا إلا هر 
من الا نصارواحتججتم‌علیهم بالقرابةهن النبي و تاخذو نه من اهل المت غصبا ۱ 
اس كمس ال ۱ ۰ Vs‏ 0 7 1 
الستم زعمتم للا نصار أنكم ادلی بهذا الا مر لمكان ج 196 منكم » فاعطوكم 
5 ۳ € 5 2 ¢ ۳۳ 

المقادة )۲( 2 سلوا إليكم الا مارة وا زا احتج عليكم مما ما احتججتم د4 على 
الا نصار ٠‏ نحن ادلی بر سول الله طساو متا فانصفو ناان کنتم تخافو من آنفسکم 
وإلانبو أوابالظام و ات تعامون ٠‏ فقال له عمر : انت الست مترو کا حتی تبایم ۳ 
ققال لهعلي احل‌حلباً لك شطره اشدده له اليوم ليرده عليك غداً . نم قال : وال 
ياعمر لا اقبل قولك ولا ابايعه ۰ فقال له ابوبكر :فان لم تبايعني فلا اكرهك, 
فیال‌علي : يا معشر المهاجرين الله النه لاتخرجوا سلطان عد :3۳ في العرب من 
داره وقعر بيته إلى دور كم وقعور ييوتكم ¢ وتدقعوا أهلة عن مقامه في الناس و هه 4 
فوالة يامعشر المهاجرين لنحن أهل البيت أحق بهذا الا مر هنكم , ماکان فيهالقاري 
لكتاب الله الفقيه في دين الله العالم بسن رول اله 182 » انتهی ما قصدنا ٍبراده 
من کلامه 5 و فيه كما وال بعص الفضلاء عد 3 شواهد على ما اندعية الشيعة هن قو له: 
المعارف » و مذها كتاب مشكل الحديث » و هنها كتاب مشکل القر آن » و غيرها من 
الاثار التی سردها ابن الندیم فى الفهرست ۰ توفی سنة ٠لالاء‏ و قيل ۲۷۱ ع وقيل 


(۱) هذه العبارات مذ كورة بعینها فى کتاب الامامة والسياسة تألیف الامام الفقيه أبى 


محمد عبد اينه بن مسلم (ص۱۱ ط مصر ). 


(۲) المشى امامالشييء آخذاً بقياده. 


(۳۰۲) في احتواء كلام ابن قتيبة لشواهد على مد عى الشيعة (ج1) 
۳ احق بهذا الا مر هنكم ۰ وقو له : تا خذو نه منا اا امت غصا 0 وقوله : انحن 
وقعر سته وتدفعوا اهاه عن مقامه الثاس دحقه . فوالله انحن اهل البیت احق بوذا 
6 1 ھا ۱ 
الا هر فك )۱ ¢ ونعدى معاذر الامامیه قول : صدق علي ذي ھم ذلك 
ء ء 6 
و التواصب باز موم أن و لوا کذب » و ارت شورى اين ممم لا هل المت و كەف 
يجعيونه كاذب في جمیع ذلك دهوعندهم امام؛ ام کیف بجعلو نه صادقا فياز م كنت 
¢ ۱ ی ۰ 
آماموم الا ول ؟ و کہف e‏ این يبه بينهذا الحديث رمن فو (ه بایوم 6 افتديتم 
اهتديتم ¢ ,مد ي‌النه لنور من بشاء و له هم نو ره واو کره الکفرون (۳) ۰ و أماسادسا 
۳ ۰ ۰ - و گر ۰ - ۳ ۰ 
و ل ماد کر وه من وو له اا : الا مه من ور مش 00 و او نده قوله ES‏ ذي 


(۱) مم ضم هذه المقدمة أنهم ام پنکر وا هذه الجمل حيث سمعوها عنه ع و سکوتهم 
فىالءقام هن أقوى المؤيدات لاذعانهم بماخاطبهم بها. 
(۲) قدمر نی الجزء الاول (ص ۲) أن هذا الحديث من الموضوعاتمم عدمدلالتهعلى 
فرض الصدور. 
(۳) اقتباس من قوله تعالى فى سورة الصف. الاية ۸. 
)٤(‏ وقد ذكرت عدة منها فى جامم الاصول (ج 4 ص٠44‏ ط مصر) فروى عن جابر بن 
سمرة رضىالله عنه » قال سمعت النبى صلىالله عليه وسام يقول: يكون بعدى اثنا عشر 
أميراً » فقال : كلمة ام اسمعها » فقال أبى : انه قال كلهم من قريش. 
دفیروا4 قال : لايزال أمر الناس ماضيا ما وليهم ائناعشر رجلاء ثم تکلمالنبی‌صلی 
الله عليه وسلم بكلمة خفيت على » فسألت أبى : ماذا قال رسو[الله ؟ فقال : كلهم من 
قريش . هذه رواية البخارى ومسلم. 
وفىروايةاخرى سم اورده‌نی(جص۱۰۸ طبع مصر القديم) انطلقت الى ر سول اله‌صلی 

)۲۲ €) 


E‏ ب ا SL‏ د لطس 


الله عليه وسلم ومءىأبى فسمعته يقول : لایزال هذا الدين عزيزاً منیعا الى اثنى عشر 
خليفة » فقال كلمة صمنیپا الناس فقلت لابى : ماقال ؛ قال : كلهم من قريش. 

وفى رواية اخرى له اورده فى (ج ۲ ص۱۰۷ طبع مصر) قال : دخلت مع ابى على 
النبى صلىاننه عليه وسلم فسمعته يقول : ان هذاالامر لاينقضى حتی يمضى فيه ااناعشر 
خليفة » قال: تم تنكام بكلامخفىعلى فقلت لابى ماقال ؟ قال كلهم من قریش. 

وفى رواية اخرى لايزال الاسلام عزيزاً الى ائناعشر خليفة » ثم ذ كر مثله . 

وفى رواية الترهذى قال : قال النبى صلىالله عليه وسلم : يكون من بعدى ائناعشر 
أميراً. قال : ثم تكلم بشبی > لم أفهمه » فسألت الذى يلينى » فقال: كلهم من قر یش. 
وفى رواية ابى داود قال: سمعت رسو[اله صلىالله عليه وسلم يقول: لايزال هذا 
الدين قائما حتی یکون علیکم الناعشر خليفة » كلهم تجتمع عليه الامة. فسمعت كلام 
من النبی صلی الله عليه و سلم لم آفهمه » فقلت لابی : ما تقول ؟ قال : كلهم 
من قر یش ٠‏ 

وفی اخری قال : لایز ال هذاالدین عز یزاً الى اننی‌عشر خليفة » قال : فكبر الناس 
وضدوا : ثم قال كلمةخفيفة؛ و ذکر الحديث. 

وفی‌اخری بهذ | لحد يث : وزاد ذلءارجعالىمنز لها::هقريش» فقالوا: تميكون ماذا: 
قال: ثم یکون‌الپرح. 

و فى مفتاح الدسند قلا عن المسند انه روى الحديث فى ( ح ۵ ص۸ طبع دصر 
القديم) و ص۸۷ و ص۲٩‏ وس٩٩‏ و ص۷٩‏ وص‌۹۸ و ثلاثة اسانيد فى ص٩۹‏ وص ۱۰۰ 
وس ٠١٠١‏ و ص۱۰۷ مجہوعہا | ننی‌عشر سند افر اجم. 

وفى مققل الحسين لاخطب خطباء خوارزم (ج ١ص‏ 40 طبع النجف‌الاشرف)دانهی 
الرواية الى ابى سلمى راعى ابل رسو[ الله صلى الله عليه و آله . 

و فىفرائدالسمطين للحموينىفىآخر الجزءالثانىوانهىالحديث الى ابی‌سلمی راعى ابل 
رسو لاله صلى الله عليه وآله الى غير ذلك من الروايات المودعة فى كتب القوم اضف 


من قر یشو كان انمرادمن‌الخلیفةالا و ل القرشي علي ليم لكن لا أوقعوا في القلوب 
أنه 1 تقاعد عن تصد ي الخلافة كما ذكرنا سابقا مو هوا ذلك بجواز الء‌دول إلى 


قرشي آخر » وأما سابع فلان قوله : فلملم یقولوا : الاهاءة لعلي بنص هن النبي" 
ايالخ مدفوع بماه روسيجيء من‌آنهم قالواذلك . اکن شب ہوا الا مرعلی‌الناس 
بتقاعد علي ها و مع هذا قد اصر بعض أهل ااسقيفة في التخلف عن بيعة أبي بكر 


وفالوا 1 لا نباییع اعدا غيرعلي بن أبي طالب لا كما اشا ¢ وود صرح به تم 


على ذلك کلمات فطاحلپم وهی فى غاية الکثرة ولنسرد بطریق الفپرست آسماء 
بعضهم ممن وقفنا حال تحرير هذه التعليقة على كتابه. 

.6 الماوردى فى كتاب الاحكام السلطانية ص‎ )١( 

(۲) الباقلانى فى كتاب التمپید ص۰۱۸۱ 

(۳) البلخى القندوزى فىالينابيم فى الباب السابع و السبعين. 

(4)ابن بطر يقالحلى فى کتابا لعمدة. 

)٥(‏ السيدعلى العارف الهمدانی ف ىكتاب مودة القربى فىالمودة العاشرة. 
(3) التر مذکافیالسنن . 

(۷) الفراء صاحب المصابیح. 

)۸( ابوداود فی‌السئن . 

. الثعابى فىالكثف والبيان على نقلالئقاة‎ )٩( 

(۱۰) البخارى فی‌صحیحه باسناده الى جابر بن سمرة وعیینه عن ابن عمر. 
(۱۱) مسلم فى صحيحه . 

(۱۲) ابن المغازلى الشافعى فی‌المناقب. 

(۱۳) أخطب خطباء خوارزم فی‌المناقب. 

(۱6) ابن الصباغ المالکی فی‌الفصول المهمه. 


(ج۲) 0 ي تعیین‌الاهام بعداار سول (oo)‏ 


ال )١(‏ في روصه ۵ الا ناك 3ق بها قردناء بعلم أا بطلان ما ذكره ال باصب 
آخرا هن 0 5 نصار ۰ و اما امنا ف ن تا ذ کره ان" د i‏ گره‌المصن.ف 
لا بازم الا شاعرة حى وصدق لكن من حيث انم ذهبوا إلى أن اله تعالی خالقكل 
شبی. فان لزم شيىء فرولازم له على مذهبهم فافهم هذا فاته لطيف جِدأ . (۲) 
فاك الصف 3 رموس 

المبحث الرابع فى ميان الامام وفيت الأقاف ا إلى ان" الامام روک ر سول الله 
ل هوعلي بن أبي طالب ۶ رواب السنة : أنه ا کر 5 بای وحافه ( 1 عدر بن 
الخطاب ثم عثمان بن عفان ثم علي بن | اساب ب ا د خالفوا المعقول وو المئقول :6 
أما المعقول وي الا ۳ الى اله على امامه اهن تن با من <.ث العقل 2 هي 
هن 2جوه الاو ل الامام يحب ان بکون موه على ماتقدم وغيرعلي هن الثلائة لم 
يكن معصوما بالاجماع ۰ فتعینن آن يكون هوالامام ۰ الثانى شرط الامام آن لایسیق 

منه المعصية على ما تقدم والمشایخ قبل الاسلام کانوا بعبدون الا صنام فلا یکونون 


(۱) هوالعلامة اليد الامير عطاءالت جمال الدين بن المير فضل‌ابالجهونی لفغي 
الشير ازى النيسابورى » المحدث الفقيه المتکلم|لخطیب له تاليف كثيرة » منوا کتاب 
روضه الاحباب فى سيرة النبی والال و الاصحاب » قد طبع بالهند و ترجم بالتر كية و 
طبعت بالاستانه ألفه بأمر الوزير الامير على شير النوائی ومن‌تالنه ةا ب تحفة 
الاحباء و کتاب الار بعين حدینا فى فضائل أمير المؤمنين على علیه‌السلام و تاب فى 
أحوال اولاد أمير المؤمنين علیهااسلام و غیرها » توفى سنة ٩۱۷‏ وقيل سنة ۰٩۲٩‏ و 
قيل سنه ۱۰۰۰ وله ولد فاضل جليل وهو الامير نسيم الدين محمد ميرك شاه » فر اجع 
الريحانة (ج؟ ص4۲۹ ط تهران). 

(۲) الى هناتم ماطبم من الكتاب بمصر سنة ۱۳۲۹ تحت اشر اف الملامة ا لمر <ومالشيخ 
حسن دخيل النجفى طابثراه . 


(ro¬)‏ في تعيين الامام بعد الرسول (ج۲) 


ام فتعيدن علي 0 لعدم الفارق )١(‏ 2 ' الثاات الامام يجب أن بكرن ن متصوصاً عليه 
عا ی هانقد م وغير علي يت من E‏ يكن کذلك فتعيدن هو ۰ الر ابع الامام يجب 
أن یکوب افضل من ار iE‏ ة وغبرعلي من الثلانة لم يكن كذلك فتعين علي 4 
الخامس الامامة ارياسةعام.ة وإذما تستحق بأوصافالر هد راب والشحاءة 
والابمان وسياتي أن" علا لا هوالجامم لهذه السفات عا ى الوجه الا كمل الذي لم 
بلحقه غيره فيكون هوالامام انتهى 


لالا طفن 
آقول : مذهب أهل الستّة والجماعة أن الامام بالق بعد رسول الله 285 أبوبكر 
الصد یق‌وعند الشميعة علي المرتذی زد کر م ان رجپه ورضي عنه ودليل أهل اة 
دجهان الاول أن" طریق ثبوت الامامة ما النص آوالاجماع بالبيعة ٠‏ آما النص فلم 
يوجد لما ذكرناه و لما سنذكر و نفصل بعد هذا ٍنشاءالة تعالى » وما الاجماع فلم 
«و جل في غير أبي بكر اتفاق من الامة الوجه الثازى إن اداع منعقد علی حقمة 
إمامة أحد الثلانة أبي بكر وعليوالعباس» تم إنهمالم ينازعا أبابكر ولولم يكن على 
الحق لنازعاه كما نازع علي ا معاوية , لان العادة تقضي بالمنازعة في هثل 
ذلك » و لا ن ترك المنازعة مع الامكان مخل بال‌صمةاذ هو معصية كبيرة توجب 
انثلام العصمة » وانتم ترجبونها في‌الامامة وتجءاونها شرطاً لصحة |مامته ۰ فان قيل 
لا نسآم الامكان أى إمكان منازعتوما أبابكر ۰ قلنا : قد ذهبتم وسلمتم أن علياً يفل 
كان اشجم هن ابي بكر واصاب منه في الد ين دأكثر منه قبيلة واعوانا داشرف منه 
کشا داتم هنه جنا ¢ والنص الذی ند عونه لاشك 4.۱ كان بمر ئی‌هنالناسو بمسمع 


هده۵ والا تصارلم بکونوا بر جحون أبايكر على علي 4 والنبي ا ذكرفي آخر 


(۱) آی الاحتمال الثالث وهو کون الفیر اماما . 


(ج۲) في تعيين الاهام بعدالرسول (FoY)‏ 


تسه ام > کی سے سے سے سے سمس سسس مص 2 اسا س بلالا مم 


عمر «على المنبر 7 قال : ان ا“ نصار كرث شي دعببتي 9 هه کانو الجندالقالب السکر 
وكان ينغي أن النمي ليم أوصى الا نصار بامداد على ك في أمر الخلافة و أن 
يحاربوا من يخالف نصه في خلافة علي » نم إن فاطمة علیهناللام مع علو منصبها 
زوجته والحسن والحسين مع كونهما سبطي دسول الله ولداه والعباس مع علو منصبه 
عمه » فانه روي أنه قال لعلى لل : امدد يدك ابايعك حتى يقول الاس بابع عم 
رسول الله لع ابن عمه فلا يختلف فيك ائنان و الز بير مم شجاعته كان معه حتى 
قيل : إنه سل السيف و قال لا أرضى بخلافة أبي بكر » و قال أبوسفيان : أرضيتم يا 
بني عبد مناف أن بلي عليكم تيمي و الل لا ملان الوادي خيلا و رجلا ٠و‏ كرهت 
الا تسار خلافة أبي بكرققالوا : منا أمير ومنکم أمير كما ذكر نا . واوكان على إمامة 
علي نص جلي لا ظورده‌قطعاً ولا مكنتهم المنازعة جزماً كيف لا و أبوبكر عندهم 
شيخ ضعرف جبان لا هال له ولارج.ل ولا شوكة » فانی بتصور امتناع 
المنازعة معه » و كل هذه الامود يدل على أن الاجماع وقعت على خلافة أبي بكر 
ولم يكن نص علىخلافة غيره » و بايعه علي ثلا حيث ر آه أهلا الخلافة عاقلاً صبوراً 
مدارياً شيخاً للاسلام » ولم يكن غرض بين الصحابة لا جل السلطنة وال زعامة ٠‏ بل 
غرضهم كان إقامة الحق وتقويم الشريعة لیدخل الناس كاهة في دين الاسلام » وقدكان 
بحصل هذا من خلافة أبي بكر فسلموا إليه الا مر وكانوا أءواناً له في إقامة الحق 
هذا هوالمذهب الصحيح والحق الصريح الذي عليه الواد الا عظم من الامة »و قد 
قال ر سول الَلف: عليكم بالسواد الا عظم, و آما ها استدل به من الوجوه العقلية على 
خلافة علي 1۵ فالا ول وجوب کون الامام تسوه وقد قد منا عدم وجوبه لاعلا 
ولاشر ع ۰ وجواب الثانی عدم اشتر اط آن لا بسیق‌منه معصية كما قد نا ۰ وجواب 

ألثالث عدم دجوب الاس لا ن الاجماع في هذا کالاص » وحروابالر ابع عدم جوب 


(۱) قدمر نقل هذاالحدیث و بیان محله فى الجزء الاول (ص٤۲)‏ 


کون الامام أفضل من ال عية کہا ذكر إذا ثبت افضلة 7 كرم الل وجبه › 
و جواب الخامس أن أوصاف الو هد و العلم و العبادة و الشجاعة و الايمان كانت 
موجودة 0 a‏ 9 أما الو کملية في هذه إلا ان وي غير لاز مه إذاكانوا 


اقول 

مواقم الايراد في كلامه ممالایحصی . ما او لا فلاان إنكاره للنص باطل بماذکرناه 
و سنذكره إن شاء الله تعالى مفصلا . و ام ثاني] فلان انعقاد الاجماع على إمامة 
۲ ي بكر همنوع بل محقق العدم كما مر بیانه منصلا و نزيد عليه هیهنا »و نذ کر 
ملخص ما آفاده بعض أعلام علمائنا قد س سر هم من أن الاجماع على ما في منهاج 
البيضاوي (۱) ومختصرابن الحاجب (۲) وشردحه عبارة عن إتفاق جمیم اهل الحل" 
والعقد يعني المجتهدين e‏ على ۳ من الاموز فيوقت واحد» وااجم مور 
انفسوم قد تكاموا على تحقق الاجماع وشرايطه<-ما ذ كرفي الشرح العضدي وغيره 
بأن الاجماع ۳ ممکن أو محال » و على تقدير إمكانه هلله تحقق أو لا وعلىالتقادير 
كلها هل هوحجة ودلیل على شيىء أم لا ؟ و على تقدیر کونه حجة ودلیلا هل هو 
كذلك ما لم بصل ثبوته إلى حد" التواتر أولا ؟ و في کل ذلك اختلاف بين علمائهم 
قلايت لهم هن إثيات ذلك كله حتی بت أمامة ابي € ٠‏ ولیت شعرى أن من ام يقل 
منوم بذلك کله كيف يدعي AE‏ ي بكر ويتصدي لاثباتها » م بعد ذلك خلاف 


آخروهوأنه هل يشترط في <قية4 4 الاجماع آن لابتخلف و لا ,خالف أحد من‌المجه‌عن 


(۱) قد مرت”رجمته فى ( 4 ۲ ص ۱۳۹۸ )و کتابه المسمی بالمنهاج فى اصول الفقه 
(۲ )قد مرت ترجمته فى ( ج ١اص‏ ۱۷۰ ) و كتابه المخة_صر فى اصول الفقه و 


قد طبع . 


(ج۲) في ملاك اوو عند 1 اتعقاده و يق ۲ ي بكر لدم 


داك و هر مره ek‏ مه ee TANKS‏ به ماع ما واه نحص 


إلى أن يموت الكل و ابضا قد اختلفوا في ا الاحماع وحده عوحة | او لا آو لوب 1 

هن سند هوالحجة حقيقة» و السند الذي قد ر في دعوی اجماعوم على خللافة 
أبي بكر هوقياسفقهي قاسوه‌فقالوا : إن النبي كفي مر ضداهر أبابكر أن يصلي إماما 
للجماعة . وإذاجعله!ماماً في أمرالد ين ورضي به 5 ن أرضىلامامته في آمرالد نيا 
و هو الخلافة فقد قاسوا اهر الخلافة على امامة الصللاة (۱) وزعموه سندا و قد عيردا 
عن‌ذلك بعبارات متقاربة مذ كو رة في‌شر حالتجرید (۲) والمواقف (۳) والطوالع )<( 
و الكفاية (ه) للصابوني الحنفي و الصواعق (1) المحرقة لابن <جر المتاخرالشافعي 


(۱) و فى تحر بر اصول الفقه لابن همام الحنفی و شرحه ابعض آهل ماوراء النپر ووقع 

قباس الامامه‌الکری للصدیق على امامة الصلاة منه‌باجماع الصحابة عليها فانه عون 

أبابكر لامامة الصلاة كما فى الصحيحينو غيرهما و قال ابن مسعود : لما قبض النبی 

صلی ال عليه و اله قالت الانصار : الستم تعلمون أن رسو[الله صلی‌ان عليه و اله أمر 

ابایکر أن یصلی بالناس حدیث حسن آخر جه أحمد والدار قطنی عن النزان بن سيرة 

مه ۵ قده)» . 

( ۲( هو للفاضل القوشجی و يعرف بالشرح الجدید وقد مرت ترجمه مصنفه. 

(۳) هو للقاضی الایحی وقدمرت ترجمته‌فی|اجزء الاو ل. 

83 هو للعلامه القاضی البيذأوى صاحب التفسیر وقدمرت ترجمته. 

(۵) هو کتاب الكفاية فى الکلام للشيخ أبى المحامد و قیل أبى بكر نورالدین أحمد 
ابن‌محمود بن أبى بكر الصابونی البخارى الحنفی المتوفی سنة 5۸۰ فراجم کدف 
الظنونج؟ صر۹۹ع۱ الطبم الجديد الذی انتشر بالاستانه. 

(1) هو کتاب الصواءق المحرقة للشیخ آحمدبن محمدبن على بن حجر الهیتمی المکی 
السمدی الشافعی الصوفی المحدث › أخذ عن الشهاب الرملی و ث.سالدين اللقانی و 
الشمس السمپودی والشمس المشپدی وااطبلاری والشپاب بن البغار و غيرهم» ١ه‏ 
كتب كثيرة 

منها الصواعق المحرقة و فيه الفث والشين و مواقم للنظر و آرجو منه تعالى 


والر سالةالفارسية في مد لا حمد (١)الجندي‏ الحنفي وغيرها ا ها ماذكرناء (؟) 


التوفیق للتعرض بدفم کلماته فى خلال المجلدات التالية وقد رد عليه مولینا القاضی 
الشهيد صاحب‌الکتاب بكتاب سماهالموارم المهرقهوهو مطبوع‌والرجل منالنعروفين 
بترك سلوك مپیم الانصاف و ركوب مراكب الاهوية والمیول > و ستمل غالبا 
بكتاباته و مقالاته قلوب ملوك آل عثمان وولاتهم كماهو لابح لمن جاس خلال تلك 
الديار و ذلك لانهم كانوا يحرضون المسلمين على سفك دماء شيعة آل رسولالله حتى 
لایتم الامر للسادة الملوك الصفوية و أمثال المترجم كانوا من المرتزقة منمم على تأئيد 
هذاالصنیم جزاهم الله جزاء من شتت المسلم‌ین و فرق جموعهم و من تاليف المترجم 
كتاب تحفة المحتاج فى شرح المنهاجح » والزواجر عن اقتر اف الكبائر » والفتاوى 
الحدیثیه والاهمداد فى شرحالارشاد وشرح المشكاة و كف الرعاع عن محرماتاللبو 
والسماع و غيرها من الكتب والرسائل وقد طبعت جلها » ثم الهیتمی نسبة الى محلةأبى 
الهيتم من مديزية الغربية بمصر و يقال النسبة اليها بالثاء المثلثة » هكذا فى المقدمة 
التى كتبها الاستاذ الشيخ عبدالوهاب بن الشيخ اللطيف للصواعق ٠»‏ والاشهر بين 
ار باب التراجم كونه بالتاء المثناة نسبه‌الی‌ماذ کر توفی‌المترجم سنة 9174 بمكة كمافى 
النور السافر والگذرات وغيرهماء تم التوصیف فى عبارة الکتاب للا يذهب الوهم‌الی 
این‌حجرا لعسقلانی صاب الاصابةوهومتقدم زمانا و الکلام الذى يشير اليه مولینا القاضی 
الشهيد مذ كور فی‌الصواعق. 
(۱) هوالمحقق المولى أحمد الجندى اوالجندارى الحنفى من علماء المأة الثامنة؛ وله 
تا لیف و تصانيف » منهاالرسالة الاعتقادية التى بحیل اليها مولينا القاضى الشهیدقدس 
سره وفی بعض النسخ وصفه بالجنيدى ولايبعد كونه جنيدى الطريقة فى التصوف و 
العرفان فلاحظ و تدبر. 
(۲) وهو عبارة شرح التجريد و من وافقه و آما عبارة المواقف و شرحه فهى قوله: 
الشامن] نهصلىالله عليه و سلم استخلف أبابكر فى الصلاة حال مرضه و اقتدى به و ما 


لثمم ةد مهمه ممه مهة ممم نما مب يم نم عمو وم مت نموم همم و ءرما ممم رمم ةم مه موص نموم و هه مثيم ممم وم مالم انث مه مم ود نعم تان وم موم و مانن مانم ميم ثم و وا اه نيمثلم ممم مينست 


عزله فيبقى اماما فيها مسو امم ثم لم برض بذلك حتى 
كذب على على عليه السلامأنه قال مخاطبا لابى بكر قدمك رسولالله صلىالله عليه و 
آله لامرد يننا أفلا نقدمك لامردنيانا ( انتبى ) و اقول : و هنه ظاهر »اما او لا 
فلما ستعرف آنا لانسلم الاصل أصلاء و آما ثانياً فلان دعوى عدم العزل فیمعزل: فن 
الصدق كما يدل عليه رواية شارح المواقفعن البخاری و غبره »> و اما الا نلان 
القائل بالفصل موجود وهم‌الامامية و هوالقول الفصل» و ما رابعاً فلان عدم الة-ول 
با لفصل لیس قولا بعدم|لفصل حتی یلزم من القول بالفصلخرق الاجماع المر کب وقال 
اين حجر فى صواعقه : ان وجه مايقرر من الامر بتقدیم آبی بكر فى الصلاة كما ذ کر 
فيه الاشارة أو التعمر يح باحقیته بالغلافة » و أن القصد الذاتی من نصب الامام العام » 
اقامة شرایم الدين على الوجه المأمور من أداء الواجبات و ترك المحرمات و احياء 
السنن و اماتة البدع» وآما الامور الدنيوية و تدبیرها کاستیفاه الاموال من وجوهها و 
ايصالها الى مستحقها ودنم الظلم و نحو ذلك فليس مقصوداً بالذات بل‌لیتفر غ الاس 
لامور دینهم » اذلایتم تفرغهم الا اذا انتظمت امور معاشپم باحو الامر على الانفس و 
الاموال» ووصول کل ذی حق الى حةه» فلذلك دضی النبی‌صلی اله علیه‌و سلملامر الدین 
وهو الامامةالمظمی أبابكر بتقد.مه للامامة فى الصلاة كما ذکرناه و من ثم اعتواظ. 
ذلك کمامر (انتبی) و آقول : سقوطه ظاهر آما أولا » فلان احتمال الاشارقوالتصر بح 
فیما ذ كرهيدل على تحقق النص الغفی والجلی على امامة آبی بكر » وقد اتفق القوم 
على فقدان النس فى شأن الكل و اما ثانو) نلان ماذکره من أن القصد الذاتی من 
نصب الامام اقامة شرائم الدین الخ ان اراد به أن المقصودالذانی من نصب الامام ذلك 
والامور الدنيوية المذ كورة تبع له فلو سلم لایفید فى مطلوبه »و انما يفيد لولم يكن 
مقصوداً بالذات فى الدين و هذا غير لازم من ذاك؛ و كيف لاتکون الامور الدنيوية 
كاقامة الحدود و سد الثغور و تجپیز الجيوش للجپاد و كثير من الامور المتعلقة بحفظ 
النظام و حماية بيضة الاسلام وانفاذ المعروف و ازالة المنكر و اصلاح المعاش والمعاد 
مقصوداً اصليا فى الدین» و ان أرادبه أن المقصود الذاتى فىالدين من نصب الامامذلك 


و لا يخفى فساده على من له أدنى معرفة بالاصول لا أن إثبات حجية القیاس في غابة 
الاشكال وعلماء أهلالبيت علیهم السلام والظاهرية (۱) من أهلالسنة وجممورالمعتزلة 
ينفون حجیته ويقيءون على قولهم حججا عقلية و نقلية و سيجيء نبذ منها في بحث 
القياى من مسائل اصول الفةه » وأغيرهم اا في أقسام_ه وشرائطه اختلان 5ثير, 
و على تقديرثبوت ذلك الذي دونه خرط القتاد إنمايكون القياس فيما إذاكان هناك 
عة في الا صل ويكوت الفرع مساوياً للاصل في تلك ااعلة » وهیهنا العلة مفقودة بل 
الفرق ظاهر لان الصلاة خلف کل بر وفاحر جابزعندهم بخلاف الخلافة إذ شرطوا 
فيها العدالة والشجاءة والقرشية وغيرها . وأيضاً أمر ام‌امة الجماعة أمرواحد لابعتير 
فيه العلم الكثير و لا الشجاعة و التدبير و غيرها ٠ما‏ يشترط عندهم في الخلافة فانها 
٤ا‏ كانت سلطنة و حكوهة في جميع امور الدين و الدنيا يحتاج إلى علوم وشرائط 
كثيرة لم يكن شيىء هنما موجوداً في أبي بكر دأخويه فلا يصح قياس هذا بذاك وقول 


< 7 - 8 بت . ۰ ¢ 5 _. 
بعصم : إن الصلاة من‌آمورالد بن‌و الخلافه معن امورالدنيا غاط ظاهر ¢ لا 9 المحققين 


و ماعداه مقصود بالتبع فيه ذغير مسلم» بل الكل مقصود بالذات من الدین كما أوضحناه 
هذا » ولایغفی أن قوله آخراً : و من ثم اجمعوا على ذلك صريح أيضا فيما ذكر ناه 
م نأ نهم جعلوا ذلك القياس الفقبى سنداً للاجماع فاحفظه فانه نام فىالمباحث الانية. 
(۱) هم فرقة من الءلممين تر كوا الاقيسة والاستحسانات والاراء فى الاحکام وحصروا 
المستند فی‌الکتاب والسنة اخذين بالظواهر المحضة ولكنهم افرطوا فى ذلك بحيث 
ذهبوا الى اسناد التجسم اليه تعالى و اثبات الاعضاء له أخذاً بظاهر يبصر و يبطش و 
استوى ونحوهاء ورئيسهمداود الاصفهانى » و من عظمائهم ابن حزم الاندلسى كما یفصح 
عن ذلك كتاباه المحلى و الفصل و غيرهما › وقدمرت ترجمتهما و مابتعلق بپولاه فى 
أوائل الكتاب فراجم . 


اه2 اب یمه م یه عم مص مم ی نم ممه 


منهم م کشا < a‏ ) )00 التجريد عر فو | الامامة 0 في الد ين والد نيا 
وظاهر أنه كذلكمع آن" إلا لین بثایت؛ 5 ن الشیعة كرون 9۳ كمال الانكار 
ویعولون : إن النبي HEE‏ ام رالاس ذ ي هر ضه بالصلاة . فقالت ت عا بش بات 1 ي کر 
لبلال )۲( ٠‏ انه ي أمر أن ۷ e‏ الاس في ال ۸ فلم 9 اطانع النبي tS‏ 


(۱) فراجم شرح الفاضل القوشجی و الى شرح ال.واقف ( ج ۲ ص 438 
طبع مصر ). 

(۲) و بالجملة الاتفاق واقم على أن الامر الذى خرج الى بلاللم يكن مشافهة منالنبى 
صلی الله عليه و آله بأن قال له : يا بلال قل : لابى بكر أن بصلی بالناس أو قل للناس: 
يصلون خلف أبى بكر بل كان واسطة بينهما؛ لان بلالالم يحصل له الاذن فى تلك 
الحالة بالدخول على النبى صلى الله عليه وآلهء لاشتغال النبی صلى اله عليهو آله بالمرض 
و حضور عائشه عنده. فاذا كان بواسطة یعتمل ان يكذب الواسطة لانه غير معصوم 
و اذا احتمل كذبه لم تبق فى هذاالامر حجة» لاحتمال أن يكون بغير أمر النبی صلى 


الله عليه و آ له وبدل على ذلك خروجه عليهم فى الحال و عزل أبى بكرء متولیا 
للصلاة بنفسه كوامر. 


وايضا لوكان بأمر النبی صلىالله عليه وآله كما زعمواء لكان خروجه فى ذلك الحال 
مع ضعفه بالهرض و تنحية أبى بكر عن المحراب و تواية الصلاة بنفسه بعد صدورالامر 
به أولا مناقضة صر يحةلايليق بمنلاينطوّءن الهوىء ولو سلمنا ذلك کل لكان خروج 
النبى صلىالله عليه و اله و عزله له ميطلا لهذه الامارة لانه صلىالله عليه واله نسخها 
بعزله عنهاء فكيف يكون مانسخه صلی ايه عليه و اله بنفسه <جة على ثبوته» بل نقول 
ان عزل النبى صلىالله عليه و آله بعد تقدمته كما زعمتم انما كان لاظهار نقصه عند 
الامة وعدمصلاحيته للتقديم فى شيىء ۰ فانمن لايصلحأن يكو نامامالاصلاةمم أنه اقل 
المراتبعندکم لصحة تقديم الفاسق فيهاء فكيف يصلح أن يكون اماما عاما و رئيسا 
مطاعا لجميم الخلق» و انما كان قصده صلى الله عليه و آله ان كان وقم هذاالامر منه 


على هذا الحال المورث للفساد وضع يده المباركة على منکب علي 36 و اخرى 
على منکب الفضل بن عباس وخرج إلىالمسجد ونحی أبابكر عن المحراب ‏ فصلى 
بال.اس حتیلاتصهرامامة 5 بکرموجبة لاخال في الد ين » ويعضد ذلك مارواء (۱) 
البخاري باسناده الی‌عروة فوجد رسول الله يل من نفسه خفة فخرج إل ىالمحراب 
فكان أبو بكر يصلي بصالاة رسول اله 5 والناس يصلون بصلاة أبي بك رأى بتكبيره 
انتهى » ولقد ضحك (۲) السی‌دالث.ر یف الجرجانيعلى احية القوم فيشرحهللمواقف 
فانه ذکرهنه‌الر واية وحيث دأى أت ما مخالفة لا صل ماوضعوه واخترعوه هن رواية 
ايتمام الاس بأبي بكرفضلا عن رواية ايتمام النبي 1092 به حملها على أنه كان في 
وقت آخر وفيه مافيه » و آیض] لوكان خبر تقديم بي بكرفي الصلاه صحيحاً كما زعموا 
وكان مع صحته دالا عأىإمامته لكان ذلك نصا من النبي 070 «الامامة ومتی حصل 
النص لایحتاج معه إلى غيره » فكيف لميجعل أبوبكر وأصحاب السقيفة ذلك دلیلا 
على إمامة أبي بكرو كيف لم يحتجوا به على الا نصار ؟ و كيف بنوا الخلافةعلىالمبايءة 
التي حصل عليهم فبا الاختلاف والاحتياج إلى اشتهار الیوف وعدلوا عنالاحتجاج 
بالننص المذكور ؟ مم ظهور أن العاقل لايختار الا عثرالا صعب مع وجود الا سل 


اظبار نقص أبى بكر وعدم صلاحيته للتقديم فى ذلك للناس » فيكون حجة عليهم 
لا لهم ٠‏ 

وهاأشيه هذه القصه بقصة براءة و عزله عنها و انفاذه بالراية فى يوم خيبر فان ذلك 
كله كان بيانا لاظهار نقصه وعدم صلاحيته لشبىء هن الامورالدينية؛ بعرف‌ذاك هنله أدنى 
دراية. منه نورالل مرقده٠‏ 

(۱) قدذ کرت فى جامم الاصول(ج ص٦۳٤‏ آلى صة4) عدة روايات بهذاالمضمون 
منه) مانقله عنالبخارى بسنده الىعروة وغيره فراجم٠‏ 

(۲)فر اجم شرح المواقف ج'اص456 طبم‌الاستا نه. 


(ج۲) في رد حديث أمامة أبي بكر و ي الصالاة (1e)‏ 


ون ات سیر تین س حر صا صر ۔ یں مد ل ص کے یی ما سے سر سے من + جح خی نت د سے اب پا ند حت جح د قاچ مید ر ار 


الا لعجزه عنه . )0 فعلم أن ذلك لیس فیه حجة : اصله" ».و ایض الظاهر 0 لامامة 

من الاصول ولپذا ذکر في الاصول وقد مر الکلام في اصالتها حستقصی . فلا بصح 
|نباته بالقیاس على تقدیر تحقق القیاس الص.حیح .لا ن القیاس الءقهي إنما بجري 
في‌الفروع كما لایخفی »و ما ذکر فى المواقف من نفی کون الامامة من الاصول 
ظاهر البطلان . و كيف بکون‌ذلك مع أنه صنوالشبو کمامر. ولوكان ظن المجتهد 
كافياً في مئلة الامامة كما في مسائل الفروع الفقهي.ة فيكون تخطئة المجتهد الذي 
ظن أن أبابكرلم يكن إماماً باطلا و کان تقليد ذلك المجتهد جایزا » مع أنه لوقال 
أحد عندهم : إني اعتقد إمامة علي كا لظن غلب على أوتقليداً للمجتهد الفلاني 
يخطؤنه بليقتلونه » و أيضا الاستخلافلايقتضي الد وامإذالفعللادلالة له علی ال کر ار 
والد وام إن ثبتت خلافته بالفعل . وان ثبتت بالقول فكذلك كيف وقد جرت العادة 
بالدبعية مدّة غيبةالمستخلف والانعزالعند مجيئه » وايض] ذاك مماض‌بأته وت 
استخلف علا ار في غزوة تيوك في المدينة وما عزله . وإذا كان خليفة علیاامدینة 
کان خلرفة‌في‌سائر وظائف الام2 له" نه لاقائل بالفصل والترحیح معنا . لا ن امتخلافه 
على المدينة أقرب إلى الامامة الكبرى » لا ننه متضم.ن لامور الد بن والدنيا بخلاف 
الاستخلاف في الم اة کمامر » و بور تسايم ذلك كله تقول : إن إجماع الامة بأجمءوم 
على إمامة أبي بكرلم بتحقق في وقت واحد وهذا واضح جداً مع قطع النظر عنعدم 
حضور أهل البيت علیمم الب لام ومعد بن عبادة سید الا نصار وأولاده وأصحابه (؟) 
)١‏ بمثل هذا قداستدلوا غلى آن القر آنمجزة حيث لم يعارضهفصحاء قريش واختاروا 
الحرب ۰ منه «قده». 

)۲( و کذاسلمان وأ.وزر والمقدادو بنوشیبه و نوا لحار ث ين عيدا لمطلب‌والفباس ويئوه و 
عقيل و بنوه و بنو جعفر الطیار و غیرهم من بنی هاشم سادات الحرمين و عظماء 

السلیین» فعليه كيف يتحقن الاجماع» سواء فسر الاجماع باتفاق الكل كما حکی عن 


)۳17( في عدم انعقاد الاجماع على حلافة أ بكر (ج۲) 


إثياته بالبيعة كمامر »والحاصل أن" الناصب وأصحابه ان أرادوا بوقوعالاجماع على 
خلافة أبي بك رحصول الانفاق علىذلك بعد النبي بلا فصلى آوفي‌زمان قليل فپومعلوم 
البطلان بالاتفاق . و إن أرادوا بعد تطاول المدة . فهووإن كان مخالفاً لما اعتبرفي 
حقيقة الاجماع هن اتحاد الوفت كما ر وممنوعا ایض لما ۳ ¢ لا شوم ع الا 
إذا دخل‌الباقون طوعاً . اما إذا استظور الا كثر وخاف الا قل » ودخل فيما دخرفيه 
الا كثر خوفاً وكرهاً فلاء ولا شك آن الحال كان كذلك . فان بني هاشم لم يبايعوا 
يخرج إليهم في جمعة ولا جماعة إلى أن وقع ما نقله أهل الا "حاديث 


و الا خبار و اشتهر كالشامس في رابعة ( )١‏ النهار حتی أن معاويسة بعث 


المنخولء اواتفا قأهل الحلوالعقد كلهم كماعرفه به أكثرهمء أواتفاق آهل المدينة 
كما فىاصول الخفری أو اتفاق الاعاظم من‌المسلمین كما فسره به صاحب کتاب‌النقود 
والردود من علمائهم اواتفاق العلماء كما عرفه به بعضهم الى غير ذلك من التعاريف 
والتعابير التى يقف عليها البحائة فى کتبهم الاصولية فانشدك باس هل الذين ذک نا 
أسمائهم و أشرنا الى نبوغهم لم يكونوا مسلدين أولم يكونوا من آهل الحل والعقد 
اولم يكو نوا مناه لالمدينة أو ام يكونوا من العلماء أولم يكونوا من الاعاظم ؟ 
فما معنی هذه | لغميضة فى حقهم و عدمالالتفات اليهم؟ وهل‌هذاالا | لجفاء و الشقاء بالنسبة 
الى هوّلاء النبلاء ؟ و اعمال العصبية الباردة تراث الجاهاية والفجب کل العجب من 
أفاضلهم و كتابهم فى هذا الءصر حيث ان !لکتب من الفر يقين على تذوعها تصل اليا 
الايدى واكثرها قد طبعت وهی بمرئى منهم ومسمم كيف لم يتعمقوا ولم يمعنوا النظر 
حتی یتبینالامر بحيث لاتبقى لهم شبہة وريب فيا اخوانی الى متى وحتى متی‌التقلید من 
غير روية عصمناالل واياكم من‌الز لل آمين آمين. 

(۱) قدتقدم معناه فىالمجلد الاول, 


(ج۲) في‌آن بيعة أبي بكر كانت عنكره 0م 


إلى على فلا (۱) في كتاب كتبه إليه يقول فيه : إنك كنت نقاد كما بقاد الجمل 
المخشوش (۲) حد. ی تبایع ره و یوت باه م يبايع طوعاً (۳) ولم يرض ببيعة 


(۱) ذكره ابن أب ىالحديد فى شرح 5 (ج۳ ص۸٤٤‏ طبع مصر). 

(۲) الخثاش بالكسر مايدخل فى عظمأ نف البعير منخشب٠‏ 

(۳) ويدل عليه «اقالهابن قتيبة فى كتاب الامامة والسياسة (ص ١١‏ المطبوع :»صر سنة 

85 ماهذا لفظه : ثم ان عليا کر مال وجبه اتی بهالىانى بكر وهو يقول :| ناعبدالله 

و اخو رسوله فقيل له بايم ابابکر فقال انااحق بهذاالامر منكم لا ابایسکم» و انتسم 

اولى بالبيعة لى » الى ان قال : فقال : ابوعبيدة بن الجراح لعلى ياابن عم انك 

حديث السن وهو لاءمشيخهقومك ليس لكمثل تجر بتهم و معرفتهم بالامور ولا ارىابا بكر 

الا اقوى على هذا الامر منك و اشد اهتماما و اضطلاعا به فسلم لابى بكر هذ! 

الامر الخ . 

فيستفادمنه انه عليه السلام لم يكن راضيا بسلطةأبى بكر ٠‏ 

وقال الطبرى فى تاريخه (ج؟ ص4۳ الطيم القديم بمصر): مالفظه : حدثنا حميد 

قال حدثنا جرير عن مغيرة عن زیادین کلیب قال أتى عمر بن الخطاب منزل على وفيه 
طلحة والز بيرورجالمن المهاجر ينفقالوالله لاحرقن عليكم أو لتخرجن ن الى البيعة؛فخرج 

عليه الزبير «صلة] بالسيف فعثر فسقط السيف من يده فوثيوا عليه فاخذوه. 

وقال فى ذلك الكتاب ( ج ۲ ص 457 ) بعد ما نقل ما لفظه‌فقالت الانصار لانبايع 

الا عليا . 

و يقرب منه مافى الكامل لابن الاثير. 

وقال ابن عبدربه فى المقدالفريد (ج۳ ص ٩۳‏ طبع مصر) مالفظه : الذين تخلفواعن 

بيعة أبى بکر على والعباس والز بير و سعدين عبادة. 

وأماعلى و العبا سه الز بر فقعدوا فى بيت فاطمة حتى بعث اليهم أبوبلار عسر بن 

] لخطاب ليخرجهم من بيت فاطمة؛ و قال له ان أبوا فقاتلهم فأقبل بقبس من نار على 


(te) ف أن بيعة ة أبي نکر کانت عن کره‎ (rw) 


و ماس سا سس حم صسمام | .ان خیم تیم ممم - م ل صم م م صصص طبه ليام ےھ سی س سے 


ET‏ استكر اغلا كما را كالجمل إذا لم يعبر على قنطرة وشيههاء 
فانه یکره ويغش بال ماح وغيرها لیعیر كرها ٠‏ فكتب إليه بالجواب عنه ها ذكر 
في نهجالبلاغة(۱) المتواتر نقله عنه تق و هذا لفظه : وقلت إن ىكنت اقادكما بقاد 


أن يضرم عليهمالدار فلقتة فاطمة فقال يابنالخطاب أجئت لتحرق دارناء قال نعم أو 
تدخلو افیما دخلت فءه الام4 فخرج الخ و کدا عن الزهرى عن عروة عن عايثه الخ. 
و کذا فى تاريخ أبى الفداء (ج۱ ص61١)‏ طبع‌المطبعة الحسينية بمصر ٠)‏ 
و کذا ما نقله الشپرستانی عن‌النظام فى كتاب المالى والنحل (ص ۸۳ طبع محمد فتح 
الله بدران ). 
الى غير ذلك من كلماتهم الصريحة فى ذلك مضافاً الى ماتواتر عن الائمة منعترته 
والعلماء فی‌ذریته فقداتفق تكل.تهم على ذلك و أهل البيت أدرى بيافيه و ماحل من 
المصاب علیهم. فترى الروايات تنادى بعليا صوتها أنه عليهالسلام كان يبكى و يستغيث 
برسو[الله صلىالله عليه و آله ويقول ( يابن العم ان القوم استضعفو نی و كادوا يقتلونتى 
الخ ) و ذلك بعد ماتجرء الطغاة بجمل الحبل او نجادالسيف فى عنقه الشر یف وكانوا 
یجرو نه الی‌المسجد لیبایم المتقمص الاول . 
( مر ) 
والقائدين امامپم جاده والطهر تدعو خلفهم بر نين 
خلوا | بنعمى او لا كشف با لدعا راسى وأشكو للاله شجونى 
الى أن قال 

و رنت الى القبر الشر یف بمقله ءبراء و قلب مكمد محزون 

ابتاه هذا السامری و عحامه تبعا ومال‌الناس عن‌هارون 
أفبعد هذا ريب فى أن المبايعة كانت عن کره کلائم كلا الاآن یکابر الشخص وجدانهو 
خيرالسلوك معه السكوت عصمنا الله تعالى و كذا مانقله فىالينابيم ۱۳٤۳‏ ج ۱ طبع 
بيروتعن سنن | بنماجه. 
(۱) ما كتبه فى كتاب له علیه‌السلام الى معاوية المذكور فى نهج البلاغة ( ص 474 


طبم تهران ٠)‏ 


(TE) 


الجمل المخشوش 8 ابایع و لعمراللة لقد أردت أن تنم فمدحت و آن تفضح 
فافتصوت " وها على الما م هن ءصاصه في أن یکون مظلوما أ ها لم يكن شاكا في 
د رده او ایا في مله و هده حجتي ۳ غيرك ٤و‏ أوضح هن هذا ما ذكره في 
الخطبة الموسومة بالشقهقية المذکودة (۱) في الذهج ایضاًد هى التي خطبما بعد 


مبايعة الاس له و هي هشهورة و سیذکرها الءصذف في هذا الکتاب . و قال ابن 


ي 
ابي الحديد )۲( اي شرح 9 54 dic‏ عد ه فضائل عمر :إن عمر هوالذي 
وطىء 5 مر لا بي € ر وقام فيه <د. ی آنه دو في ص در المقداد وک ر سیف الز بير 


وكان قد شپره عليهم وهذا غاية الاكراه » و مما بوضح ذلك ويسد باب الاتكارعلى 
الخصم وجل على أن" بيعة علي ئلا كانت کرهاً ما روام الحميدي في سادی 
حديث من المشفق عليه من صحيح البخاري ومسام من «سند أبي بكر قال: ومکئت 
فاطمة بعد وفات رسول الله سته‌آشورام توفيت. قالت عايشة : و كان لملي فلز وجه 
بن الاس فى حياة فاطمة فلا توفيت فاطمة انصرفت وجوه الاس عن علي لا 
وفيجامم (۳) الاصول قالت يعني عايشة : فكان اعلي وجه بين الناس في حياة فاطمة 
فله.ا توفيت فاطمة انصرفت دجوه ال اسعن على لم ومكثت فاطمة بعد دسول‌اله 
85 سشة أشهر نم توفیت فاطمة فلا رأى على" إا انصراف وجوه الناس عنه 
ذرع إلى مصالحة ابي‌بکر وأرسل اليه ايتناولا ماتيا ان باحد .و كره أن بأنيه 
عمر لما علم هن شدة عمر .. فقال عمرلانآتبهم وحدك » فقال آبوبکر وال لائینهم 
وحدي عسى أن يصنعوا بي‌فانطلق ابو بگر فدخل على على وقد جمع بني هاشم عنده 
(۱) هى خطبة معروفة مذ كورة فىالنهجح (س ۲۳ طبعطهران). 

(۲) ذكر فی‌الباب الثانى فى ذكر الخلفاء منالكتاب الرابع فى الخلافة والامارة٠‏ 
(۳) آورده ابن الاثير فى جامم الاصول (ج؛ ص4۸۲ الطبعة الاولى بمصر الحسدیث 
۹ ) وكذا مسلم فىصحيحه على مافى ذيل تل كالصفحة من الجامم. 


إلى آ خرالحدیث ٠‏ وفيه وجوه من‌الد لالة على ها أ متا کما لایخفی على المتأمل 
وذ كر الواقدي )١(‏ أن" عمر جاء إلى علي في عصاب4 منهم سید (۲) بن الحصين 


(۱) هو أبوعبدالله محمد بن‌عمر بنالواقد»القاضى الاسلمىءالمدنىالولادةالمشتهر بالواقدى 
نشاء ببغداد و بها دفن» من مشاهير قدماء مورخى الاسلامية» خبير بجل الفتوحات و 
الغزوات والطبقات والسير والحدیث والاختلافات الواقعة فى الفقه والحديث والاحكام 
والاخبان وله ستة صناديق مملوة من الكتب يحمل كل واحدمن الصندوقات حاملان‌من 
الرجال» و يقول: كتاب كل الناس أكثر من حفظه. و حفظى اكثر من كتبى » روى 
عن الثورى و مالك بن أنس و بعش مشاهير عصره» وهن رواياته أن وجود على بن 
أبىطالب سلاءالله عليه معجزة باهرة لتصديق نبوة النبى صلىالل عليه وآله.ء كما أن 
عصاء موسى و احياء أموات عيسى عليهماالسلام معجزتان ثابتتان لتصديق رسالتهما › 
قال ابن النديم : ان الواقدى شيعى المذهب و حسن العقيدة و لكنه أخفى مذهبهللتقية 
من الناسءوكان يعظنه المأمون العباسى الى نهايته ولایقصر من اکرامه‌و انعامه؛ وكان 
قاضیابا لسمت| لشر قى من بفدادا لمسمى با لرصافة نو فى يومالا ننينسنة ١7‏ 7وقيل /ا٠‏ وق لى8 ٠١‏ 
وقيل؟ ٠١‏ احدى عشر خلون من ذىالحجة؛ وسنه فى ذلك الوقت بلغ الى ثمان وسبعين 
عاما و دفن بمقابر خيزران بیفداد. من تآليفه ٩‏ آخبار الحبشة والفيل أو امراء الحبشه 
#أخبار مكة ۴ ذكر القر آن ۴ غلط الرجال هفتوم الافريقية طبع بتونس ٩‏ فتوح 
الامصار ۷ فتوحالجزيرة؛ طبع بهامبورق/فتوحالعجم| اجز بر قو العر اق والعجم طبع بعصر 
٩‏ فتوح الشام طبع بمبئى والقاهرة ٠١‏ فتوحالمجم‌طبم بهند ٩٩‏ فتوح العراق ۱۳فتوح 
مصر والاسكندرية طبع بلیدن ٩۴‏ کتاب الترغیب فى علم القر آن ٩۴‏ كتاب ضسرب 
الدنانير والدراهم ۱۵ كتاب الطبقات ۱٩‏ المنازی طبع بكلكتهو بر لین مع مقدمة و 
تعليقات بالانجليزية» ٩۷‏ مقتل الحسين عليه السلام ۸ مو لدا لحسن و الحسين علیم‌ما| لسلام 
فر اجم الريحانة (ح؟ ص۲۷۱ طبع طهر أن اوالی فهر ست این‌الندیم والغذرات‌وااوفیات 
ورجال شیغناالاستاذ الاية المامقانی وغیرها. 
(۲) قدمرت تر جمته‌فی او ائل هذاالمجلدفر اجم . 


وسلمة )00 بن ٠‏ سلامة الا وان وال اخر<وا أولئحرقنواءل, E‏ م» وذ کرابن‌خذابة )۲( 


(۱) هو سلمة بن سلامة بن وقش بفتحالقاف والمعجمه ابن زغبه بنز عوراء:ن‌عبدالاشهل 
الانصارى آبوعوف الاشپلی الصحابی. قال ابن حجر السقلانی فى کتاب ( تعجيل 
المنفعة ص١١‏ طبم حیدرآباد) : انه استعمله عمر على اليمامة وتوفى بالمدينة فی‌زمن 
معاوية وقدعمر» يقال مات سنة ۳6 و يقال سنة 4۵ وبه جزم‌الطبری و قال عاش أربعا 
و سبعين» وقال غيره مات وهو ابن تسمين الخ ماقال. أقول بخ بخ لصحابى جاءالى 
باب بیت‌النبوة وهدد آهنها بالاحران‌ان لم‌یبایمو | وهم ودائم الرسول و الحبل‌السدود 
من السماء لنجاة البر یه وقر ناء الکتاب و فيهم بضعة المصطفی التی قال صلىاللهعليه 
و 4 من آذاها فقد آذانی و من آذانی فقد آذی ای فلیت شعری ماجواب هوّلاء يوم 
المعاد فى حضرة سیدالمررساین‌شفيم ذلك اليوم» وها عذر من يواليهم من اخواننسا 
المسلمین؛ و يذب عنهم» و يذهب الى جواز اتباعپم أفلمثل هذا الصحابی قيمة آو له 
عندا لنبی الا کرم‌منز لحاشانم حاشاو کلائم کلااللهم امننعايهم با لهدایهةوآزلعن بصائرهم 
الفطر يةأغشية العصبية الجاهلية التی خسرت صفقة عبد احتجب قلبه بپا آمین امين ٠‏ 
(۲) لايخفى أن فى أ كثر النسخ (ابن‌خنزابة) وعلیه فهوالوزير المحدث! لجليلأ بوالفضل 
جعفر بن الفضل بنجعفر بن الفرات البغدادى نز يلمصرء ولد سنه۳۰۸ وتوفى سنه ۰۳٩۱‏ 
كما فىالتذكرة للذهبی(ح۳ص۲۱۲ طحيدر آباد). 

يروىعنه حمزةالكتابى والحافظ عبدالفنى و غيرهما. 

و فى بعض النسخ ابن خرذاذ بة »> و عليه فهو السائح الرحالة الرياضى المتوفی 
فى حدود سنة 7٠٠‏ ۰ و إسمه عبهدالله بن عبدالشء صاحب کتاپ المسالك والممالك ٠‏ 
وفى بعص النسخ ابن خيرانة » و عليه فهو محمدبن خيرانه المغر بى المحدث الشپیرمن 
علماء المأة الرابعة. 

وفى بعض النسخ المصححة من الكتاب ابن خذابة» و عليه فهو عبدالنه بن محمد بنخذابة 
المحدث الفةيه» وأقوى المعتملات ءندى أولها فتأمل. 


(rv)‏ كامات القوم في ا< راق‌باب دار بب ع( (ج») 


ثم لاباض باير ادكتدا تجا عتم ن عبان القوم فى ا ا ء بالععاب الى باب بيت 
الرسول وهم اضرام نلك الدار التی بها شیدت ارکان الاسلام و منها انتشرت‌الفضائل 
بین‌الانام وهی كثيرة والتی نذ کرهانزر قلیل. 

(۱) فمنها ما فى تاريخ ابى الفدا قال فى (ح ۱ ص۱۵۰ طبع مصر بالمطبعة الحسينية:) 
مالفظه ثم ان ابابگر بعثعمر بن| لخطاب | لی‌علی ومن معه لیخرجهم من بيت فاطمة رضی 
الله عنها و قال ان ابوا عليك فقاتلهم فاقبل عمر بشيىء من نار على ان يضرم الدار 
فلقيتة فاطمة رضىالله عنها و قالت الى اين يابن الخطاب اجئت لتحرق دارنا قال نعم 
او تدخلوا فيما دخل فيه الامة فخرج حتى اتی ابابكر فبايعه كذا نقله جمال الدين 
ابن واصلواسنده الى ابن عبدربه المغربى انتهى. 

(۲) وفى العقد الفريد لابن عبدربه المغر ى المتوفى سنة ۳۲۸ فى قرطبة من ؛-لاد 
الاندلس (ج۳ ص۱۳ طبع مصر) مالفظه فى تعداد اسماء جماعة تخلفوا عن بيعة ا بى بكر 
قال : وهم على والعباس والز بير و سعدبن عبادة واها علی وااعباس والزبير فقعدوا 
فى بيت فاطمة حتى بعث اليهم ابوبكر عمر بن الخطاب ليخرجهم من بيت فاطمة و قال 
لدان! بوافقاتلهمفاقبل بقبس من نارعلى ان يضرم عليهم الدار فلقيته فاطمة فقالت يابن 
الخطاباجئت لتحرق دارنا قال نعم اوتدخلوا فيمادخات فيه الامه فخرج على حتىدخل 
على ابى بكر الخ. 

(۳) وفىالهلل والنحل للشپرستانی المتوفى سنةمغ ه(ص ۸۳ طبع مصر تحت اشراف. 
محمد تاه بدران) نقلا عن النظام مالفظه فقال ای النظام ان عمر ضرب بطن فاطمة 
يوم البيعة حتى القت الجنين من بطنها و كان يصيح احرقوا دادها ب.ن فيها و ما كانفى 
الدار غير على؛ و فاطمة و الحسن والحسین انتهی وفى ذيل الصفحة زيادة هذه الكلمة 
(القت البحسن من بطنها) فراجم. 

)٤(‏ ونقل ذلك صاحب كتاب المحاسن وانفاس الجواهر على ماسيذ كره مو لينا العلامة 
ی بابالمطاعن منالكتاب فراجع . 

. وكذا ينقل «قده» ذلك عن ابن خنزابة فى بابالمطاءعن من الكتاب فراجم‎ )٥( 


علي واصحابه عن البيمة > فقال عمر لفاطمة كيم من ا اور“ حرقنه ومن فيه 
قال و في البيت علي و الحسن و الحسين و جماعة من أصحاب النبي ؛ فقالت فاطمة 
أفتحرق على ولدي ؛ فقال اي واله أوليخرجن ولیبایمن . وفي‌هذا کفایق وقد ذكر 


(د) وكذا الطبرى المؤرخ الشهير فى تاريخه (ج٠اص448‏ ط مصر القديم). 

(۷) و کذا الواقدى على ما فى كتاب ( اثبات الهداة ) لعلامة المحدشین 

صاحب الوسائل. 

(۸) و گذا ابن اب ىالحديد و سيأتى نقل عبارته بعينها فىالمطاعن. 

(9) وكذ! البلاذری حيث قال مالفظه على مافی(اثبات الهداة) انه حصر فاطمةفىالباب 

حتى اسقط محسنا انتپی. 

ونقلى اامؤرخ الثقة المسعودى فى مروجالذهب فى اخبار عبدالله بن‌الز بير و حصره نی 

هاشم فىالشعب و جمعه لهم الحطب ما هذالفظه وحدث النوفلى فى كتابه فى الاخبار 

عن ابن عائشة عن ابه عن حمادين سلمة قال كان عروة بن الز بير يعذر اخاه اذاجریذکر 

بنی‌هاشم و جمعه‌الحطب لتحر يقهم و يقول! نما اراد بذاک ارهابهم لیدخلوافی‌طاعته كما 

ارهب بنوهاشم و جع لهم الحطب لاحراقهم اذهمابوااابيعة فيما سلف وهذا خی-ر 
لا,حتمل ذ كره هنا و قداتيناعلى ذكره فى کتابنا فى مناقب اهل‌البیت واخبارهم المترجم 
بكتاب حدائق الاذهان انتهى. 

هذا ماحضرنى من کلمات مشاهیر الجمهور اأمة الحديث والتاريخ والتفسير عندهمفتراها 

تفصح عن هم سلفهم الذين اطروا فى!اثناء عليهم والذب عنهم والتفانى والتهالك فى 
:پم و ودادهم باضراء دار الرپول الا کرم مهبط الوحى و مسكن ذكر الله 

منزل البر که مختلفب الملای؟ة وفيهاودائم النبوةبین|امساءین‌صنوهو ناصره و بضعته 

الزهراء البتول وریعانتاه سيدا شباب اهل‌الجنة فیالله علیکم با اخوانی اهل الجماعة 

المشار كين لنافی القبلة والکتاب والسنة هل بسوغ لدی العاقل ان يتمكن امثال‌هوّ لاه 


على سر یر الخلافة و یجمل نفسه زعيمالمسامين. 


(rv4)‏ القول في أن أمامة عباس مستحدن من‌الجاحظ (ج۲) 


مولب (۱) کتاب الملل و الَحل قافن معناها رواية عن الد ظام وااماخص أن قد 
تق دفي علم المیزان أنه إذا قام الاحتمال بطل الاستدلال وقد قام احتمال الاكراه بل 
وقوءهفيهذا الاجماع الناقص فیکون باطلا وماظنك بأمریدفع فيه صدورالمهاجر ین 
وتکسر سيوفهم وتشهرفیه السیوف علیدژس المسامين ویقصد احراق بیوت ساداتهم 
إلى غير ذلك و كيف لا يكون ذلك إكراهاً لولا عمی الا فئدة فانها لانعدىالا بصار 
ولكن تدمی القلوب التي في الصدور (۲) و اما ثالث فلن الاجماء الثلاني الذي 
ذکره باط لكالتثليك (۳) فان هاسيجيء من آبة ادلي الا رحام نص في بطلا نخلافة 
عباس وأ بي بكر کماسنب نه هناك إنشاءالل تعالى و ایض القول بامامة عباس‌مستحدت 
آحدنه الجاحظ (4) في زمان خلافة المباسينة تقر با لیم كما صرح به آهل‌البصيرة 
بالا خبار . و اما رابعا فلاآن قوله : ثم إنهما 5 بنازعا أبا بكر ممنوع بل هواول 
الدزأع وقد بي اذل ك قر له نابم افيه کفا بقفلا حاحقالی‌الاعادة و خا فلا" ن قوله 
ترك المنازعة مع الامكان مخل بالعصمة مسلّم لكن لميكن الشزاع بالحرب و القتال 


(۱) قدتقدم بیان محله فى التعليقة السابقة: 

(۲) اقتباس‌من قوله تعالى فىسورة الحح الاية 47. 

(۳) ایماء الى تثلیث الاقانيم فى دين النصاری ولایغفی ما فى التعبير من اللطافة٠‏ 

(4) هو عمروین بحر بن محبوب بن فزارة الکنانی اللیثی البصری المعتزلی الادیب 
اللفوی المتکلم النحوى الثمير آبوعتمان المعروف بالجاحظ له تأ لیف و تصانیف ٠‏ 
ککقاب الحیوان طبع ب.صر و أدب الکاتب والقاج فى اخلاق ااملوك طبع فى بیروت 
والبخلاء طبع ,مص ر »و الاصناء و البيانو التبیت‌طبع بمصرء وا لمحاءن والانداد طبع 
بمصرء الى غير ذاك. وكان شدیدا فى الاعتزال وله فى داك مقالات ورسائل توفی فى 
شهر محرم سنه ۵ فر اجع اار یعانة (ج۱ ص۲۲) و ابن خلکان والتذرات وریاس 
العلماء والر وضات و غر‌ها. 


(ج۲) في رد كامات الناصب (Fo)‏ 


في عالم الامكان مكان لما ھ ن افاق سابرة ر يشر على ذلا ذلك ع استمالتهم لا ۳ 
الا a‏ " و اما ساد ےا ) ۶" سل قو ل۵: أذهر موه .۵ ة كييرة و رب انثلام العصمه ناف 
لماحة Aaa.‏ ع ا ن ان ص ورالممصية لاوجب الخال في ملكة العصمة 3 ددر 
و اما سانها 2 وو له : ولا : قد ذهبتم وسلمتم أن ا 0 كان أشجع من و بكر 
۳ منه في الد دن و أكثر هنه قبيلة الخ مدخول 3 ریا : ا أشجع من 

ابي نو والا حاد دن شجعان ٠‏ اله نما ۷ من ن :6 ال .اس ا ع 9 71 
لزم انثلام عصمة 5 الي 5 في عدم فتل الكة سار في اول لا" مر ۳ في عام 
الحديبية ۸ (۱) يت صالج ھم ۳ رود م ن م4۶ ھن ي 26 وخا ق كثيرهن الصحابة 
حتى أبي بكر الش.جاع وعمر المقدام » و | لجواب الجو 5 بل کان و قف علي 4 
عن الحرب مع هؤلاء المتظاهرين (۲) بالاسلام اظهر في الصواب كما لا يخفى على 
١‏ ولي الا لباب 1 و گذا ۳۹۳ ان بني هاشم كانوا اكثرقميلة دن تملا من جميع طوايف 
قريش الذين اجتمءوا على خلافة آبي بكر عدادة لعلي يي حنی روى أنه هذه 


العداوة کان 2 على متهم فی‌حرب صفن<مس نهر من رش زهم ڪل بنا بي نکر (r)‏ 


(۱) قال فی‌القاموس: الحديبية کرو بپية وقد نشدد بمرقرب مكة حرسما الله تعالی او 
لشجرة حدباء كانت هنالك انتهى أقول و مها وقعت واقمة العرب والقتالبين المسامين 
والكفار. 

(۲) المراد أن كفار الحديبية کانوا کفارا فىالظاهر والباطن والمنازعين لهعليه! الام 
كانوا مسلمن‌فاهرا. منه قد سسره. 
(۳) هو ابوالقاسم محمد ن أبىبكر امه اسماء بنت عميس الختعمية قال ابن عبدالبر فى 
الاستيعاب (ح۱ ص۲۳۵ ط حیدر ا باد) ما محصله : انه ولد عام حجةالوداع فى عقبذى 
القودة بذى الحايفة او بالثحرة فى حین ”وجه رسوا صللىابن عليه واله الى ححته. 
وأنه لما ولدله القاسم ابنه اشتهر بابی القاسمء وكان فى حجر عل 


و 
8 عله | لاه اد ردج 


)۳۷۳( في رد کامات الناصب (ج۲) 


امه اسماء بنت عمس وكان على الرجالة يوم الجمل وشهد معه صفين ثم ولاه مصرفقتل 
بها قتلهمعاوية بنحد .جصبراً وذلكفىسنة (۳۸) الىأن قال وكان على(ع) يثنى على محمد 
ابن ابى بكر ویفضله‌لانه كانت له عبادة واجتهاد الخ. 

أقول والرجل جليل عظيم المنزلة فى الفقه والدين والاجاعة والورع و تقلت النقلة 
الثقاة ان عليا (ع) كثيراً ما كان يقول محمد ابنى وفى كتب الفريقين عدة رواياتهو 
منسلك فى أسانيدها ولم يقدح فيه الامن كان ناصباً مبغضا لاميرالمؤمنين سلامالله عليه 
لانه كان متفانیا فى حبه خالصا فى وداده حشرهالله يومالمعاد مع السادة الامجادء ثم 
ليعلم ان أمكلثوم التى نزوجها الثانى كانت بنت اسماء واخت محمد هذا فهى رسبة 
مولينا أميرا لمؤمنين عليهالسلام و لم‌تکن‌بنته كما هوالمشهور بين المورخین والمحدئین؛ 
وقد حققنا ذلك وقامت الشواهد التاريخيةفى ذلك و اشتبهالامرعلى الكثير من‌الفر يقين 
وانی بعد ما ثبت و تحقق لدی أن الامركان کذ لكا-توحشت‌التصریح به فى کتاباتی 
لزعم التفرد فى هذا الشان الى أن وقفت على تأليف فى هذه المسئلة للعلامة المجاهد 
سيف الله المنتضى على اعداء آل الرسول آية البارى مولينا السيد ناصر الحسين 
الدوسوى اللكنوى البندى ابنالاية الباهرة صاحب العبقات ورأيته قدسالله سره أبان 
عن الحق و أسفر و سمى كتابه ؛ (افحام الخصوم فى نفىتزويح امكلثوم ) و لعل الله 
تعالى شأنه يوفق أهل الخير لطبعه و نشره والنسخة موجودة فىمكتبة العامرة الوحيدة 
عند نجله الاكرم حجةالاسلام السيد محمد سعيدآل العبقات أدام الله.بر كته و لعله نشير 
فى المباحث الانية الى هذا الامر ونتعرض لبعض تلك الادلة والشواهد ان شاء الله. 
(۱) هو (جعدة بن هبيرة بن أبى وهب بن عمروين عائد بن عمران بن مخزون القرشى 
الدخزومى) امه ام هانى بنت أبيطالب قال فىالاستيعاب (ج١‏ ص )٩۲‏ طبع حبدر آ باد 
انه ولاه خاله على (ع) على خراسان و كان فقیها قال أبو عبيدة : ولدت ام هانى بنت 


(ج۲) في رد كامات الناصب ۳۷۷ 


ابنربيع(1) المثهور باه كانصهر] النبي 195د غد(۲) بن آبي حذيفة بن عتبةابن‌اخحت 


أبيطالب من هبيرةأر بعة بنين وهم جعدة وعمر و یوسف‌وهانث‌قال الز پروجمدة .نهييرةهو 
النى يقول : 

أبى من بنى مخزوم ان كنت سائلا و من هاشم امى لخر قبیل 

فمن ذا الذى يباهى على بخاله كخالى على ذى الندى وعقيل 
ړوی عنه مجاهدین جبیر » و لایذهب علی‌الناظر أن المتر جم كما سردنا اسبه مغزومى 
وهو غير جعدة بن هبيرة الاشجمی و قد اشتبه الامر على بعض الرجالیت فلا تغفل ٠‏ 
وذكره أبوحاتم الرازى المتوفی سنة ۳۲۷ فى كتابه الجرح والتعديل فی‌الق-م الاول 
فىالمجلد الاول ص 857 و نقل عن والده أنه روى عن خاله على (ع) و عنه أبوفاخته 
سعيد بن علاقة وأبوالضحى و أنه كانت المترجم دار ببلدة رى ( بالازدان ) يقال لها 
دار جعدة بن هبيرة كلما قدم الرى نزل بهاء و نقل عن بحبی‌بن معين أن المترجم لم 
تھے ای ( کا ای 
(۱) هكذا فى نخ الكتاب والذى هو صهر للنبی هو أبوالعاص بن عبدالمزی العبثمی 
زوج ابنته زينب بنته الكبرى صلىالله عليه و آله و امه هالة بنت خويلد بن اسد اخت 
خديجه لايا و امپا. 
(۲) هومحمد بن أبىحذيفة بن ربيعة بن عبد شمسا امبشمی قال ابنعبدالبر فی‌الاستیماب 
(ج ۲ ص 1۳۵ طبع حیدر باد ) فى ترجمة آبی حذيفة والده أنه هاجر مع امر أ:» سهلمة 
بنت سهیل بن عمرو ال أرض الحبثة وولدت له هناك محمد بن أبى حذيفة الخ . وقال 
(نى ح ۱ ص ۲۳۳) ما محصله : ان محمد بن أبى حذيفة آباالقاسم ولد بأرض الحبشة 
على عبد النبى (ص) » ونقل عن ابن الخياط أن عاياً (ع) ولىمحمدين أبى حذيفة مصر 
الى أن قال : وكان محمد هذا اشد الناس :اليا على عثمان ‏ قتله مولى عذمان » وقال 
أهل الب انقرض ولد أبى حذيفة وولد أبيه ءتبة الا من قبيل الوليد بن عتبة فان منهم 
طائفة بالشام الخ ٠‏ 


۳۷ قول علي ت الله إف. أستعديك على قریش (ج۲) 
معاوية؛ رهاش )0 بن‌عتبة بن آبي وقاص ابن اخ سعدین آبي‌دقاس وكان مع معاوية 
تلاثعث رقبيلة هنهم مع آهلهم وعيالهمدقد قال (۲) في بعض‌خطبه اظپارا | لتظامه 


عنهم : الم إتي أستعديك على قريش ومن أعانهم فاشهم قد قطموا رحمي و أكفأوا 


(۱) هوأ بوعمروهاشم بن عتبة بنا بىوقاص القرشی‌الزهری قال ابن عبد البر فى الاستيماب 
من اصحاب الرسول (ص): هاشم بن عتبة بن ابی‌الوقاص الزهرىء وقال آبوعمر اسلم 
هاشم بن عتبة يومالفتيح يعرف( بال‌رقال) و كان ٠ن‏ الفضلاء الخیار والابطال البهم 
_فقئت عينه يوم اليرموك ثم أرسله عمر من الیرموك‌مم خیلالعر اق‌الی‌سمد کتب|لبه بذ لك 
فشهد القادسیه و أبلى بلاء ا وقام منه : فى ذلك مالم قم دن ٠‏ أحد و كان سیب الفتح على 
المسلمين وكان بهمة من البهم فاضلا خر و هوالذی افتتح جلولاء فى سنه ۱٩‏ و انه 
شبد مم على ۱ع) الجمل وصفين و أبلى بلاء مذ كوراً و بيده راية على الرجالة يوم 
صفين و يو مئذقتل‌وهو القائل. 
اعور يبغى أهله محلا قدعالج الحياة حتىملا لابدأن يفل او يفلا 
و قطعت رجله بومثذ فجمل يقاتل من دنى منه وهو بارك و هويقول 
الفحل یحمی شو له معقولا 
وقاتلحتىقتل و فيه بقول‌ابوالطفیل‌عامر بن وائله 
يا هاشم الخير جزيت الجنة قاتلت فىالله عدو السنة 
افلح بمافزت به منمنة 
و کانت صفین سنه ۷انتهی. 
نم اعلم ان لاشم الءرقال ابن و هو هاشم بن‌هاشم نقلأبوحاتم الرازی‌فی کتاب‌الجرح 
(ح) ص۰۳ ۰ طبم حیدر | باد) عن يحيى بن مه ن أنه قال فی‌حقه نقه. 
(۲) ذ کرها فىالنبج (ص ۳٣٠٣‏ الطبم القدیم بطهر ان) وفی‌النیج خطبة اخری تقرب‌من 
هده لفظا ومعنی ذکر ها(ص ۲٩‏ | لطء بع القدیم بطهر ان). 


(ج۲) في رد كلمات الناصب )۳۷۹( 


إنائى وأجمعوا على منازعتي حةلاً كنت أولى به من غيرى ثم قالوا ألاإن في الحق 
أن تأخذه وفي الحق آن‌تمنمه فاصيرمةموماً أومت متاسفاً فنظرت فاذا ليس لى رافد 
ولاذاب ولا مساعد إلا أهل بيتي فضننت بهم عن المنية فاغضیت على القذی و جرعت 
ديقي على الشجى 5 صبرت من كظم الفدظ على ا من العلةم 1۳ لاقلب من حو 
الشفار انتهى كلام هيت » و کذاقلنا إن لص كان بمر أىمن الناس و بمسمع من 
الا تصار لكن لم نقل : إنه لم ٠يمكنهم‏ أن يشبموا الا مر على الناس و على الا نصار 
بالوجوه التى دقع عليها الاشعاد .و اما قوله : و الا نصار لم يكونوا برجحون 
ابابکر علی علي ری ففیه دلیل واضح على أن ترجیح فریش لا بي بكر على علي م 
كان من محض‌العداوة والعناد » و اما ما ذكرى من أن الا نصار کانوا الجندالغالب 
فغير مسلّم و لو سلّم فقدعلم النبي ء84 ما بول‌حالمم إليه بعد وفانه‌من‌خذلان‌بعضيم 
لبعض كما مر فضلا عن خذلان على لَك و اما ثامنا فلان إعانة عباس و الز بير لم 
تكن وافية في دفع جمهور قریش ‏ وأبوسفران کان منافقاً ولم يكن غرضه من قوله 
ذلك إلا إثارة الفتنة لانصرة علي 428 وحيث علب علي لا ذلك أعرض عنه و قال له 
ماحاصله ۳ إنك من اهل النفاق لابعياً بکلامك ¢ و لهذا ابكًا 11 سمح ابوبکر ورعمر 
کلامه لملي ا في‌ذلك استألفوه داستمالوه بتولية ابنه يزيد (۱) على الشام فسکت 
وصارمن آءوانهم وأنصارهم ؛ مع أن ذلك الا قوال من عباس و الز بير و آبي سفیان 


نما كان بعد اتفاق جموور قريش والا نصار على بيعة أبي بكر فلتة (؟) دكانالدّز ع 


بالحرب معهم مد يا إلى الفساد . و اما تاها فان ما ذكره من أن أبابكر عند 


الشيمة شيخ صرف حہ ان لا مال له ال مسلم وماعندهم ج ۱ اد لاريب ين في 


(۱) المراد به يزيدبن أبىسفيان أخومعاوية. 
(۲) قدسبق منا فی‌التعالین السابقة آن هذه‌العبارة صدرت من‌عمر وا كان قریش مرارا 
بالنبة الى سلطة أبى بكر فر اجع. 


۳۸ في اعتراض أب قحافة على ابنه (Te)‏ 
ضعفه في نفسه ورؤالته واندطاط في ذاتە كما اعترف به 7 ٠‏ أبوقحافة أيضاً و رتعجب 
من اء فاق قريش عليه كما رواه (۱) ابن <جرفي مواعقه يت قال + وآخر ج الحاكم 
أن أباقحافة لما سمع بولاية ابنه قال : هل رضى بذلك بنوعبد مناف و بنو المغيرة 

قالوا : نعم » قال لا واضع اما رفعت ولا رافع لما وضعت وانما تقوى أبوبكر في أهر 


(۱) و روى انأباقحافة كان بالطائف لما قبض رسو( الله صلىالله عليه و آله و بویم 
لابى بكر فكتب الى ابيه کتابا عنو انه «من خليفة رسولالله ابى بكار الى ابى قحافة)؛ 
اما بعد فان الناسقد تراضوا لى فانااليوم خليفة الله فلو قدمت علينا لكان أحسن بك 
فلما قرء أبوقحافة الكتابقال للرسول مامنعهم من علی» قال الرسولی قالوا: هوحدث 
وقد اكثر القتيل من قريش و غيرها و أبوبكر آسن منه» قال أبوقحافت ان كان الامر 
فى ذلك بالسن فأنا أحق من أبى بكرء لقد ظلموا علا وقد بایم له النبى صلى الله عليه 
وآله و امر نایبیعته» ثم كتباليه من أبى قحافة الى أبى بكر: اما بعد فقد آتانی كتابك 
فوجدته كتاب أحمق ينقض بعضه بعضاء فمرة تقول خليفةالله و مرة خليفة رسول ال و 
مرة تراضی لى الناس و هوامر ملتبس فلا تدخلن فى أهر يصعب عليك الخروح منهغداً 
ويكون عقباك منه الى الندامة و ملامة النفس اللوامة لدى الحساب يوم الةياهة» فان 
للامور مداخل ومخارج وأنت تەرف من هو أولى بك ۰ فراقبالله کانك‌تراه‌ولا 
تدعسن صاحبها فسان تر كها اليوم أخف عليك وأسلم لك. كذا فى كتاب الاحتجاج 
منه (قد). 

ثم أبوةحافة هوعشمان‌بن‌عامر بنع.روبن كەب بن سعدبن تیم بن مرة بن كما بن 
لوی بن غالب بن فهر القرشی كذا سرد النسب فی‌الاستیعاب (ج۱ ۳۲۹ طبع حيدر 
آباد) و هناك أقوال اخر فى ترتیب الاسماء فى نسبه وقال فى ص٤۸٤‏ من ج۲ : ان 
أ باقحانة أسلم يوم فتح مكه وعاشالىزمان تولی عمروماتسنة4١‏ وهوابن سبع و نسعين 
وكانت وفاة ابنه قبله فورث منه السدسء فرده على ولد ابى بكر انتهی 


الخلافة باتغاق جمهور قريش على إعاته عداوة لعل ليه کمامر مراد و نما 
اختارو! الشيخ الضعيف اللتيم من بينهم لیدفموا عن أنفسهم تهمة العداوة والا حراش 
الفاسدة » بالجماة فيقول الناس : إنه لوكان غرضهم في ذلك مدافعة علي ا عن 
حقه من الخلافة لارتكبها داحد من أشرافهم و أكابرهم أوقسموها بينهم وليس فليس 
فافهم ويكشف عن‌هذه ما روي (۱) فيالمشكاة وغيره في جملة حديث منزقوله ک4 
و إنتأمروا علياً ولا أراكم فاعلين تجدوه هادياً هيدياً يأخذ بكم الطريق المستقيم 
ويوضح عنه ما رواه ابن حجر في صواعقه (۲) حيث قال وصح ان العباس قال با 
رسول اله ب مايلةون منقريش هن تعبيسهم وجوههم وقطعهم حديثيمعند لقائهم 
فنضب 185 غضباً شدیداً حتی احمر وجهه ودر عرق بين عينيه وقال : دالذي نفسي 
بيده لابدخل‌قلب رجل‌الایمان <می بحبكم 1 ورسوله ویو يده مارواه في‌موضم آخر 
من‌قوله092095: (۳) إن آهل بتي سیلقون بعدي من‌امتي قتلا وتشریدا وان أشد أقوامالنا 
بغضا بنواهية و بنوألمغيرة و بنوالمخزوم صححه‌الحا کم وفی موضع 1خرعنالسلفي(؟) 


(۱) فىالمشكوة للخطيب التبريزى ( ص ۵7۷ ط الدهلی ) نقلا عن أحمد بن حنبل. 
(۲) فى الصواعق ( ص ۱۳۷ ط القديم بمصر ) . 
(۳) المستدرك (ص ٤٦٤‏ ج ٤‏ طبم‌حیدر آباد وكذا فى 4۸۱ ج > من‌ذلك الطبع ). 
و کذا فى ينابيم المودة (ج ۱ ص ۱۳۵ ط بيروت ) . 
)٤(‏ هوأحمدين محمدین‌آحمد بن محمد بنا بر اهيم | لسافی الا نص_ارى الشافمىص_در الدين 
أ بوطاهر الاصبهانی | لمحدت! لحانظ آخذ عن ! لخطیب التبر بزی‌و الكي!الهراسى له كتبمنها 
الار بعين البلدانية فى الحديثوغيره» والسلفی نسبة الى سلفه لقب جده ابر اهیم توفی 
فى اليوم الخامس من ر بیم الاول سنة 6۷ باسكندرية فراجم الریحانة (ج ۲ ص 
۰ ط طهران ) . 
أقول و للسلفی‌عقب فيم | لفضلاه والمددثونوأ کثر محدتوا لقوم‌النقل عنه فى کتبهم فراجع. 


في الطيوريات عن عبدالله )۱( بن حون )۲( بن حثيال قال سألت عن 


(۱) هو أبو عبدالر<مانعبدالله بن أ<مدين معمد بن حنبل الشيبانى البفدادی الحافظ 
المحدث روى عن أبيه الس‌ند والتفسير و یحیی بن عبد ربه وخلف بن هشام و بحبی بن 
معين ولم يكتب عن أحد الا بأمر أبيه و عنه روى الناس قال الخزرجى فى الخلاصة 
( ص ١7١‏ طبع مصر القديم ) نقلا عن ابن المناوى انه مات سنة ۲۹۰ (انتهى) . 
أقول وعندنا قطعة من کتاب فضا؛ل على عليه اللام كلها مرويات عن عبهالله المترجم 
وليس من أجزاء كتاب المسند لابيه والنسخة قديمة جدا . 

(۲) هو آحمدین «<مد بن حنبل آبو عد_دالله الشيبانى المروزى البغدادى امام الحنابلة 
المحدث الفقيه العامل بالنه التارك للقياس والاستحسان وال الخزرجی فى الخلاصة 
(ص ٠١‏ طبع مصرالقدیم) انه ولد سنة ۱۳6 روی عن هشیم وابراهيم بن سعد وجرير 
وعمرو بن عبيد و يحبى بن أبى زائدة و عبدالرزاق وابن علية والوليدبن مسلم و وكيع 
وابن مهدى والاسود بن عامر والقطان وابن عبينة وغند روعفان وخلائق وعنه الشافعى 
وابن مپدی والاسود بن عامر و يزيد بن عامر و ابن معين و ابن المدينى والكوسج 
والائرم وأبو زرعة وخلق آخرهم موتا آبوالقاسم البفوی الى أن قال توفى سنة 54١‏ 
فى 2 بیع الادل وقیل فى رجب«انتمی> . 

أقول الرجل أحد الائمة الاربعة لدى القوم وا کثرالتا بعين له بنواحی‌دمشق والصالحيه 
والرياض وما والاها من أقطار الحجاز و همی روح مذهبه ابن تيمية و تلميذه ابن القيم 
والشيخ محمد بن عبدالوهاب من المتأخر ين وهوالذى حرض آل الستعود العائلة المالكة 
لامر الحجاز على أنينتقلوا الى مذهب الحنابلة وغذاهم بترهاته بحيث أسندوا الشرك 
ال ى كلمن يستشفم الى الله سبحانه بالانبياء و أوصيائهم حکموا بكفر كافة آهل القبله 
سوى من يتمذهب بمذهبهم وهدموا قبور الصالحين و الشهداء القر بين وأئمة المسلمین 
هتکوا حرمة الرسول الاکرم وأبا<وا الدماء الز كية نهبوا أموال أهل القر آن والسنة 


(ج۲) کلام أحمد في أن القوم فتشوا لعلي تدم يجدوافيدشية شا يشينه (rar)‏ 


اح یرت و که ار وما وناك لا نظر لهم فى فرق ام 
فی‌الخشو نة و الجمود و الاسراع فى التکفیر والپتك سيما فى زيارة آهل القبور مع 
ست بالطرق الصحيحة لدی| لعامه‌و | لخاصه من جواز ذلك ورجحانه تما مع طرو العناو ین 
الراجحةالمرجحة بحيث تلحق المعنو نات بها الى الموٌ کدات ادى صاحبالشرع الشريف 
و ظنى و آدی اصابتى فى ذلك أن الابادی الخارجية التى آخرجت العائلة الشر بفیه 
وسلطت تلك النفوس على سوت أذن الله أن تر فم وبذ كرفيها اسمه اختارت بينطوائف 
جربحة بسوء صنيعها هن قتل المريض المبتلى بالقىء فى سوق الصفا وضرب عنقه عنفا 
و هولا یعرف لسانهم حتى يدافم عن نفسه وقد استفاض عنه صلی الله عليه و آله ( ان 
الحدود تدرء بالشببات ) و هن منم ال.ؤمنين ضيوف الله و رسوله أيام الحج عن تقبيل. 
الضر يح النبوی و قبور العترة قر ناه الکتاب و التبرك بها مم ان المقبل لها لیس الا 
مصدای قو له : 

اقبل ذا الجداروذا الجدارا وما حب الدیار شغفن قلبی 

ولكن حب من سكن الديارا 

وهن القسروالجبر فى ثبوت رؤية الهلال حتى بالنسبة الى من لا يرى فى مذهبه ثبوت 
الرؤية بشهادة كل بر وفاجر و يشترط فى الشاهد التجنب عن الكبائر و عدم الاصرار 
بالصغائرو نحوهاوغيرها من الامور التى يطول بذا الكلام لوعددناها وها ذكرته نفئة 
مصدور وننفس الصعداء و بالجولمة رأت مصلحتها فى تسلیط آمثال هوّلا» علی‌الحر مين 
الشريفين المحلين الارفعين الذين ختوجه اليهماأئدة أهل القر آن من کل فج عميق حتى 
سپل رفعها ووضعپا متى ما أرادت 
ثم ان امامهم ابن حنبل لم يكن فى تلك الامور بهذه المثابة كمايتضح ذلك لمن سبر 
فى کتا به بل راد هو لاء فى الطنبور نغمات واعام أنهم ألفوا فى تر جمه خن بن حتبيل 
کتبا منہا كتاب القول المسدد فى الذب عن الامام احمد وقد طبع بالوئد و کتاب مناقب 


(78) كلام أحمد في أن القوم فتشوا لهل" ا دلم بجددافیه شيئا بشينه (ج؟) 


آحمد وغيرهما مماهومطبوع اومخطوط و لاحمد کتب آشپرها المسند فى زهاء مجلدات 
رتبه علىمسا نيدمنهاما سماه مسند اهل البيت علیهم‌السلام و له کتاب فى التفسير وممن 
| کثر النقل عنه ابنه عبداله‌ین أحمد . و دفن ببغداد وذهب بقبره‌السیل الجارف منذسنین 
وهن غر الب معتقداته و معتقدات تابعیه جواز رؤية الله تعالی و اثبات الاعضاءله سبحانه 
مما يندبون اليه . فبا عليك أيها الناظر المنصف فى الکلمات هذه كيف لا یکون 
الملتزم بهذه المقالات المخالفة للنصوض والضرورة العقلية كافراً ولكن من يجعل بينه 
و بين ربه فى طلب حوائجه شفيعا مشفعأ من المقر بين فى ساحة قدسه وذلك لانه لا یری 
نفسه حرية بطلبها من دون استشفاع نبى أو و لی‌لاحتجابها بالذنوب والعلائق والبواجس 
اللهم اهدهم ونور قلو بهم وافش عليهمالبصيرة حتى يتعمقوا فى آيات الشفاعة وأخبارها 
كما نظروا سطحياً الى آيات |اشرك و الرواية الضعيفة المرمية بالوضم متنا والتدليس 
سنداً کامثال قوله (ص) ولاقبراًالاسويته آمين آمين . 

وهن أحدن ماكتب فى الرد على الوهابية کتاب الصواعق الالبية فىالرد على!اوهابية 
للشيخ سليمان بن عبدا لوهاب وهوأخوالشيخ محمد بن عبدالوهاب الذى به اشتبرت هذه 
الطائفة فىالقرون الاخيرة فانه شكر اللهمساعيهقد أ بطل فيهكلمات أخيه المبدع فىالدين 
المخالف لعلماء الاسلام سلفهم وخلفهم و عندى أنه من جياد الردود عليه و من راجعه 
صدق و الكتاب معابوع مرةببغداد و اخرى فى بلدة بمبئى سنة 9605 . 

ويعجبنى نقل كلام للعلامة الثقة الجليل فىفنون الاسلامية السيف علوی بنطاهر بن 
عبدالثه الپدار الحدادى العلوى ااصادقى نبا الحضرمى مندئاالجاوى مسكنا و هو من 
مشايخنا فى الرواية قال عافاه الله من مرضه فى كتابه القول الفصل (ح ۲ ص ٩۱۷‏ 
طبم افريقيا ) مالفظه : ابن تدمية طالما رتم فىأعراض أهل بيت رسول الله صلى الله عليه 
و آله فى منها جه من السب و الذم المورد فى قالب المعاريض و مقدمات الادلة فى 
أمير المومنین على والزهراء البتول والحسنين و ذريتهم ماتقشمرمنه الجلود و ترجف له 


(۲٤ (ج‎ 


(ج۲) كلام أحمدفيأنالقوم ف و تشوالعلي عليها! ولم بج د افيه ۳1 یره ۳۹9 


القلوب وكتاب التلميذ الذى نرد 17 وا انما صمدمك من ۳ النتن القع ود وزه 


أوتارهم ويتردد على أطلالهم وآثارهم فكن منه ومنهم على حذر واه يتولى هداك . 
الى أن قال ومن عيوبه أنه كثيراً ما بورد فى کلماته کلماتا لاو اصب وااخو ارح و آدلتهم 
و يتلذذ فى نفسه بما فيها من الطعن علمى أميرالؤمنين عليه السلام و يحاول بها ايقاع 
الشبه فىالقلوب و تزيين مذهب النصب والدعوة اليه و قدرماه بعض العلماء بالنفای وقال 
انه ببغض عليا عليه السلام سرا ولا يظهره كما نقله الحافظ فى بعض کنبه و بالبدعة كما 
قاله الاكثر الى آخر ما قال »و مراده بالحافظ هوابن حجر السقلانی فلا تغفل انتهی 
و بالجملة اعتقادى أن ابن تيمية كان مخالفا لابن حذبن فى امور بها کفره ءاماءالاسلام 
و أنه كان ممن یکمن النصب فى سر الستر كما أشاراليه العلامة الحداد . 

و من مطاعنه أنه التزم بالتحامل على أميرالءؤمنين عليه السلام بتکذیب الاحاديث 
الصحاح الصراح التى فى فضائله ومناقبه و خالف فى ذلك عامة محدثى القوم وأرباب 
الرجال والدراية منم و منا و انخلع بسيب تعصبه و نصبه الكامن عن «قتضى الخطرة 
السليمة والرسول الباطنى حتى صار مورداً لملام مثل الذهبی المءروف بالاصب و این 
حجر المشهور بتعديل كل جر يح أعاذنا اله من هذه الخصال و نئله أن يوقظ اخوانتا 
عن سلوك جواد التعصبات . 

وهن مطاعن ابن تيمية أنه كثيراً ما يأخذ م نكتب الفزالی فى الرد على أهل المعقول 
والفلسفة بعين عباراته بدون آدنی تغيير و يسندها الى نفسه مم أنه من القبيح الواضح 
سرقة المطالب العلمية ومن الشواهى علی هذه‌الرقة ما أورده الحافظ السيوطى فى 
كتابه (صون الكلام والرسالة التى فى آخرها والاسخة مطبوعة بمصر) من رامالوقوف 
على الحقيقة ! لراهنه راجعه . 

وكف! یسرق من فلسفة ابن رشد الانداسى من غير عز واليه وقد تبعه فى هذا الصنيع 
تلميذه الخصيص به ابن قيم الجوزية لم خمدت فتنتهما حتى قام الشيخ م<هه بن 


(۳۸۰) كلام أحمد في‌آن‌القوم فتشوالعليعليهالسلاموام يجد دافیه شيئأ بشينه (ج؟) 
اا ا ا ل د 
والجبال وبث مقالاتهما العاطلة الباطلة ‏ فانقاده البسطاء من أهل نجد فحرضهم على 
نپب آموال المسلمین و اراقة دمائیم وتحلیل آعر اضهم و تخر یب دیارهم واحرا قكتبهم 
واسناد الثرك ا1. ى آهل القبلة فلم یزالوا كذلك حتى. قام الخدیو محمد على باشا 
فأبادهم و استأملیم ومحی آسمائهم عن صفحة الارض الى أن اقتضت السياسة الاجنبية 
تسليطهم على الحردين الشريفين و سائر بلاد الحجاز ففعلوا ما فعلوا طأطأوا هامات 
السلمین عند غيرهم بشنايعهم وفجاههم و العجب کل العجب من اخواننا التابعين لهم 
كيف لم يتأملوا فى آبات الكتاب والاخبار سلكوا مسلكبم الفاسد واشتروا متاعهم 
الكاسد ومما يضحك التكلى و يبكى العريس تلقيبوم أنفسهم +( السلفی ) نسبة الى 
السلف أى مذهب السلف فلیمثل أى سلف كان يقول بهذه المقالات المنکرة قبل ابن 
بطه وتيمية وتلاميذه فهذا ابن حنبل آراءه منبثة ظاهرة فى كتبه (كالمسند) ( الورع 
والزهد ) (والتفسير) (والمناقب) وغيرها فهل ترى فيه شيئا من البدع التى آحدئوها 
حاشاه‌عنهانم حاشاه (و کذا) ماينق لعن بن بطه أفلامثال | بن بليهدو | لقصيمىحق أن يتسمى 
باللمفى أو جديرأن يعبر بالبدعى وقد نقاوا عنه صاىالله عليه و آله کل بدعة ضلالة و کل 
ضلالة فى النار . 
وأعحب من ذلك متابعة ( المتوهبين ) عندنا حيث قلدوا الوهابية من غير شعوروالتفات 
وتر كوا السنة والعترة » عصمناالله من الهفوة ووفق اخواننا امجانبة التعسفوالتعصب 
آمينآمين » واوصيهم فىالغتام وصية ملم متك بالكتتاب والنة تابم لاهل البيت 
النبوى فى الاستفادة منهما والاستضائة من أنوارهما : أن تر كوا التقليد ومشىالمعزى 
فى المعتقدات . 
فما عذرهم لولم يجتبدوا فيها و ليس باب الاجتهاد فيبا كباب الاجتهاد فى الفروع 
عندهم منسدا واؤ كد علیهم أن يراجعوا الى ما ألفه وصنفه علماء الاسلام فى رد تلك 
المقالات كشفاء السقام للملامة السبكى الشافمى والصواعق الالهية للشيخ سليمان 


(ج۲) کلام أحمد في أنالقوم فنث و العليءا عأيهال.لام دام يجدوافه شیتا بشینه :4 (FAY)‏ 


sou‏ و من ۰ مه ا ا 
هته عله 
هه 


أبي» عن‌علي ومعاوية فال: اعلم ان علیا كان كثير الاعداء ففتش له اعداله شیا 
فلم بجدوا فجاؤوا الى ر جل قد حار به وقاتله فاطردوه كياداً منهم له انتهی 
كلامه و وجه التأیید أن" أعداء علي للم في زمانه لم یکونوا من اليهود والنصارى 
ولا من الا نصار واعراب الیو ادي و ال راري و ۱ اما کانوا طوا.ف فر بش الفدارفداء ووا 
او لا بر جل ود اد بتو یدهم الخلافة عزه م ن عبرا حت چ J|‏ یاه مال الف والسئان 


وثانياً برحل حاريه و قاتله كما فيل ٠‏ و یفصح عن ذلك ماروي عنه في الخطیه 


ابن عبدالوهاب و كشف الحقايق للشیخ محمد بن عبدالل الشيبانى و6شف النقاب 
للعلامة الفقيد الاية السيد محسن الحسینی الامين الده‌شقی من مشايغنا فى الرواب4 
و الایات البینات للعلامة المصلح الاية ااشیخ محمد العسین أل كادف الفطاء النجفی 
من‌مشابغناو الو هاییه فی‌التار بخ للسید حسنادصری الشافعی و الو هابیه و اله‌شاهد 
اامشر فة ۰ والغدير للعلامة المؤيد المسدد الاية الحاح الشيخ عبدالعسین الامینی 
و کتاب‌اارد ءلی‌الوها یه ازمیلنا العلاءة الحجة السید علینقی النقوی و کتاب الرد 
علیهم لاعلامة الاية السيد محمد المهدی القزوبنی الکاظمینی من هشایخنا فى الروابه 
و تحفة المنصف للشيخ محمد الجاوی و کتاب اارد علیهم اعلامة الجمهور فی‌البلاد 
العر اقبه السید ابر اهیم الراوی الر فاعی الیفدادی من »د-ایعنا فى رواية کب القوم 
و کتاب الرذ عليهم لعلامة ااحنفية فى عصره الشیخ محمد اجيب الحنفی المصیعی 
المصرى الفتی من مشایخنا فى رواية كتبهم و کتاب الرد علیهم للعلامة السيد علوی 
الپدار الحداد العلوی الصادقی الشافعی الحضرمی الجاوی المعاصر من مشایغنا فى 
الروایه و کتاب الجوهر المنظم لاین‌ححر السقلانى الیغيرذلك مما يطول الكلام 
لو سردنا أسمائها وال القابض الباسط يعام آنی مخلص فى هذه الوصية الم کدة 
لاخواننا والرجاء الوائق أن تؤثر فى قلو بهم الجبولة على الفطرة وال مقلبالقلوب 
و محول الا<وال٠‏ 


)۳۸۸( في الخطبة الطالوتية )ج( 


اطالوتیة(۱) حيثقال بعدالحمدوالصلاة مخاطبالمن<ضره من‌المحبينوالمنافقينولمن 
غاب هنهم : آیتها الا مة التي خد عتفانخدءتوعرفت خطيئة من خدعها فأصرت على ما 
عرفت و اتبعت اهواها و ضربت في عشواء غوايتها ( عوائها خڅ ل ) و قد استبان لها 
الحق فصدعت ( فصدت خ ل) عنه . والطر یق‌الواضح فتنكبته . آما والذي فلق الحبة 
و برء النسمه لواقتبستم العلم من معدنه و شربتم الماء من هنبعه ( بعذوبته خ ل ) 
واد خرتم الخبرفي مو طعه واخذتم الطريق من وی وسلکنم من الجر نيجه لنیجت 
( لابتوجت خ ل ( بكم السبيل وبدت لكمالا علام واضاءلکم الالام فا كلتمرغدا ۲۳۰ 
دما عال فيكمعائل ولا ظلممنكم مسام ولامعاهد ولکن‌سلکتم سبيل الظلام فأظلمت 
عليكم د یا کم برحبها ( (۳) و سد ت‌علیکم ابواب العلم فقلتم باهواء کم و اختلفتم في 
دینکم فأفتيتم في دين اله بفيرعلم وا تم انوا فأغوتكم و تر کم ال لمة فتر كوكم 
ا تحکمون بأهواءكم اذا ذ کر الا" مرسئلة أهل الذ کر فاذا أفتوكم قلتمهوالعلم 
دعيئة ۰ فكيف وقد تر كتموه وتيدنموه و خالفتهوه )+( . رویدا عما فلل حصدون 
میج مأزدعتم و جدون و خیم م اجترهةم (م) ¢ ) اجتنیتم خل) والذي فلق الحبة 
وبرء النسمة لقد علمتم أني صاحبک والذي به امرتم » واني عالمکم والذي بعلمه 
نجانکم ووصي نبیکم وخبرة ربكم ولسان نور كم و العالم بمایسلحکم » فعن قليل 

(۱) آوردها الحافظ الکلینی فى روضة الکافی (ص ۲۳ ط الجدید ,طهران) واشتهپرت 

بالطالوتية لاشتمالها على ذکر آصحاب‌طالوت 

(۳) الرحب بالضم : السعة . 

)٤(‏ آی كيف ينفمكم هذا الاقر اروالاذعان لقد تر كتم متابعة قائله أو كيف يقولون هذا 

مع أنه مخااف لافعالكم٠مر‏ آت المقول٠‏ 

(۵) الاجترام : الا كتساب٠‏ والاجتناء | کتساب الثمرة اطلق علی كسب الجرم استعارة . 


0 في الخطبة الطالوتية (۳۸۰) 


ڪڪ 


رويداً يتزل بكم ماوعدتم ومانزل بالامم قبلكم وسيسألكم الله عز وجل عن آئمتکم 
معوم تحشرون و الى الله عز وجل غدا تصبرون . اما والله او كان 7 عد ة اصحاب 
طالوت أوعدة أهل بدروهم آعداژ كم لضربتکم بااسيف حتی تولوا إلى الحقدتنيبوا 
ااصَدق فکان أرق للفتق و آخذ بالر فقاللّهم فاحكم بیننابالحق وأنت خيرااحاكمين 
انتوت (۱)و لنعم ماقال الشاعر في هذا المعنی شعر : 

لو سلموا لولاة الا مر أمرهم ماسل بينهم في الا دض‌سیفان 


(۱) وقال بعض قدماء أصحابنا فى بعضرسائله : مخفی نما ند که يوسف صدیق علیهالسلام 
هنوزطفل بوده پیشتر ازاین‌خوابی‌دیده بود که تعبیرش‌بزر گی وپادشاهی مینمود؛ و پدرش 
یعقوب‌علیه| لسلام که بيغمير و بیغمبر زاده بودهنوزز نده‌بودوهمه برادران‌او که بقولمخالف 
پیغمبر بودند معلوم است که بسبب أن خواپ از حسد با يوسف (ع) جه کردند » بس 
عرب که عادت ايشان دشمنی كردن و حدد بردن بود چه عجب باشد كه نساز نید با 
امیرالمومنین علیهالسلام که ايشان را بکشتن قرابتشان آزرده باشد و بکارهای بزرگ 
نام وذ کر اندوخته بودند» منه <قده» . 

دیگر بنی اسرائیل که خداى تعالی ایشانرا اصحاب موسی خواند و از وى چندان 
معجزات و آبات دیدند و بسبب وی از فرعون وفرعونیان برستند وپادشاهی و مملكت 
مصر یافتند و آنچه بدین ماند با اين همه چون موسی‌را روزی چند جانب دبدند وهنوز 
زنده بود وهارون را درمیان بگذاشته بود بيشتر ازایشان عبادت گوساله که از وی 
هیچ منفعتی نمیدیدند مشذول شدند و بگفتن هارون التفاتی‌نمیکردند و نزديك بودوىرا 
بکشند يس جماعتی که بنوی در اسلام در آمده بودند و بيغمبر خويش را ازدنیا رفته 
یا بند وشغلی یابند که در آن حرمت یابند وجمم مال کنند جه هچب که نساز ند با کسیکه 
هريك از ایشان را قدر کرداد ايشان حرمت دارد و چیزی مقدار آن بخشد و نصيب 


چندان دهد که درشریمت باشد انتهپی ٠‏ منه «قده» . 


و آما عاشرآ فلن ماذكره من أنّه لم يكن غرض بين الصحابة لا جل السلطنة الخ 
فيه من | ثارالغرض والعصبية والمرض مالایخفی » و كيف يخفى ذلك بعد ماقد مناه 
م ناستعجالهم واستعمالهم کل حيلة ومكيدة في تةمص الخلافة وبعد مانقدهالصغاني (۱) 
في المشارق عن البخاري من قوله 4 مخاطباً لا صحابه : إذكم ستحرصون على 
الامارة وإنهاستكون‌ندامةيومالقيامة فنعم (۲) المرضعة د دس تالفاطمة (۳) الحديث . 
وقال الشمارحالوروي (٤)‏ اه البخاري فی‌الا حکام > والسين في ( ستحرصون ) 


(۱) هورضى الدين أبوالفضل حسن بن محمد بن حسن بن حيدر بنعلى ا لعمرى النسب 
الحنفی المذهب المحدث الفقیه اللغوى النحوى › روى عنه السيدان الجليلان أحمد بن 
طاوس وأخوه رضىالدين على » له تا لیف وتصانيف منها كتاب العباب الز اهر فىاللغة 
و کتاب الد رر الملتقطة فىالاحاديث الموضوعة و مشارق‌الانو ارالنبویه من‌صعاح 
الاخبارا لمصطفوية وقد آوردفیه ۴۳۵۳ حدینا ودرالمحابه فىوفيات الصحابة وشرح 
صحيح البغاری » توفى سنة 15۰ ببغداد فراجم الريحانة ( ج ۲ ص 40۲ ط ) 

ثم الصفانی والصاغانی نسبة الى صفانیان بماوراء النهپر و کتابه المسمى بالمشادق 
مطبوع معروف‌وشرحه المولی عزالدین عبدااعز یز بن عبدالملك المعروف بابن الملك 
المتوفى سنة ۷ وسماه مبارق الازهار فى شرح مشارق الا نو ار ( طبع بالاستانه سنه 
۸ فى دارالطباعة العامرة ) 

(۲) نعم فعل غير متصرف . و اذا كان فاعله موّنثا جازالحاق تاء التانيث به وتر کہا 
و انما لم تلحق التاء بنمم والحقت ببئس اشارة الى أن ماينا له الامير فى الاخرة من 
البأساء داهية بالنسبة الى مانا له فىالدنيا من التعماءكذا نقله فى المبارق عن الطيبى 
(۳) مذ كورفى مبارقالازهار(ج ١‏ ص ۱٩۹۵‏ طبع دارالطباعة العامرة بالاستانة) 

(4) الظاهر أن المراد به شرح العلامة الشيخ آبو عبدالله بن أبى بكر الهروی 


المسكن البلخى الاصل و كان من كبار عصره فى الحديث والفقه والرجال والوعظ 
والخطاه والتأليف والتصنيف ويظن أن وفاتهكانت قر يبا من سنه ۱۷۹۰ 


)ج( في أنه لسن ذل صحا: ي بمصونل عن الزلل )۳۹۱( 


للاستقبال كما في 4 و يكون المراد بيان حر رصوم ع ما بعك ذلك ال مان 
ويحتمل أن بگون للتا کید كما فى قوله :عالى کت ما قالوا ۱( الا یه . والمراد 
بيان شد ة حرصهم على ذلك ؛ و کرد لفظة ان في قوله :و إتما للتأكيد و بيان أن 
ذلك واقم البتة ( انتبى ) . 

وقد ) وف 2 اعترف شارح )۲ المعاصد بظهور ما وفع بان الصا بة من التشاحر 
والخلافة وتعريض الشنفوس لكل بلية و آفة فلا ينفع في إصلاحها ما تكلفهالاصب 
من التاویلات الباردة الصادرة عن الجماقة و الخر افة » ولنذ کر كلام شارح المقاصد 
قصراً للمسافة على الدّاظر الذي يطول عليه الر جوع ولایسمنه الاشادة و لا يغني من 
جوع ۰ فنقول : قد انطق الله لسانه بالحق فقالرغماً لا نفه : إن ما دقع بين الصحابة 
من المحاربات والمشاجرات على الوحه المسطور في ۳ التواريخ و المن دور على 
السنة الشقات يدل بظاهره على أن بعضهم قد حاد عن الطريق الحق وباغ حد الظام 
و الفسق .و كان الياعث عليه الحقد و العناد والحسد و الأداد (۳) و طلب الملك 
والر باسات والمیل إلى اللذات والشموات » أف لیس کل صحابى معصوما 
ولاكل من لقى النبى ( ص ) بالخير موسوما إلا ان العآأماء لحسن ظنرتم 
بأصحاب رسول اله (س) ذكروا لبا محامل و تأویلات بها بلیق و ذهبو | إلى اننع 
و ن ایو ار والتفس3صونا لعقائد الور دن الوا تيغ و ۹ 
ترا " و اما ۳ بعد هم هن le‏ ی أهل مت - 0 شیور 
دحيث لا مدال للاخفاء ومن الشناعة بحمث لااشتاه على إلا راء و رکاد شوك بهالجماد 


(۱) آل عمران ٠‏ الاية ۱۸۱ 
(۲) هوالمحقق التفتازانىالمولى سعدالدين وقدمرت ترجمته . 


(۳) « لد لدأ ولاد لداداً وملادة والد > الرجل خاصمه خصومه شدیده 


(۳۰۲) في أنه ل عن لمحا بمصون عن الزلل (ج۲) 


العجماء ديبکي له من‌في الا دض والسماء وتنهدم منه‌الجبالو تنشیهنه ااسخوددیبقی 
سوه عمله على کر ال.پور والد هور فلعنةاله على من باش رأورضي آوسعی . ولعذاب 
الا خرة اشد و ابقی انتهی 

و اما الحادیمشر فلان إشعاره بأن الحق هوالني عليه السواد الا عظم من‌الامة 
مردود بان 71 فاق السواد الا عظم عق | كدر الاس على ما قومه الاصب سو دالت 
وحهه 2 لا بر كن إلى اعتباره الا القاوب الساذجة وال نفس الخالية هن معرفة 
الح و اليقين الفافلة عن قوله يشب كلهم في ار الا واحدة (۱) » فانه دل على 
أن" الناجي قليل بل نادر بالتسبة إلى الكثير من الهالكين و قد نص الله تعالىعلى 
ذلك في كتابه العزيز بقوله : وقليل ماهم (۲) وقليل میعبادی الشكور (۳) دما 
آمن معهم الا قليل (4) وان تطع اكثر من ف الارض يضلوك عن سبيل الله (۰) 
ولكن اكثر الناس لا يؤمنون (1) إلى غيرذلك . 

و الحق أن النبي” #3 آراد بالسّواد الا عظم في قوله عليكم بالسواد الا عظم 
الكتاب والعترة کما مر (۷) بيانه أوخصوص مولانا أميرالمؤمنين ا كما يشعر به 


(۱) أودد الشيخ علاء الدين المتقى البندى المتوفىسنة ٩۷۵‏ فى كنز العمالعدةروايات 
صريحة فىهذا المعنى فراجم ( ج ۱ من ص ۳۳۸ الیص 6ع۳) و كذا غيره من محدنی 
العامة والخاصة . 

(۲) ص .الاية ۲۶ 

(۳) السباء . الاية ۱۳ 

(4) هود . الابه 4٠‏ 

(6) الانعام . الاية ۱۱۶ 

(3) الرعد . الاية ۱ 

(۷) عند شرح ماذ کره المصنف فى خانمة الایات التی بين مخالفتها للقول بافی فاعلیه 


(ج۲) في أن المر اد بالسواد الا عظم في قول النبي الكتاب والمترة ‏ ۳۹۴۳۱) 


كلام (۱) الزمخشري وفخرالد ين الر ازي (۲) في تفسيرهما لما ورد في شانه ا من 
قوله تعالی : و تعیها اذن و اعية (۳) علی‌ماسیذ کره المصذف ف نيما فلا : فان قيل 
لم قال أذن واعية على التوحيد والتنكير ۰ قلنا للایذان بأن الوعاة فیهم قلة وتوبیخ 
الاس بقلّة من يعيفيهم والدلالة على أن" الاذن الواحدة إذا وعت فهوالسوادالا عظم 
و أن ما سواها لا بلتفت إليهم و ان امتلا العالم منهم (انتهى) فظهر أن الحديث 
الذبوي لنا لاعليناء و يمكن أن يقال : لعل النبي ءل انم قال ذلك في بعض 
الغزوات إشارة إلى طايفة من عسكره بالقصد و التعرض بجماعة كثيرة من جیش 


العدو المجتمعين في ناحية كما نقل ابن اعثم )¢( في الفتوح نظير هذه العبارة عن 


العباد لافعالهم . 

(۱) قال فى الكشاف (ص ۱۳6 ج ۳ طبع مصر بمكتبة محمد مصطفى ) عند التعرض 
لقوله اذن واعية : مالفظه وعن النبی صلىالله عليه وسلم أنه قال لعلى رضى الله عنه عند 
نزول هذا الاية سألت الله أن یجعلها اذنك يا على » قال على دضی الله عنه فما نسيت 
شيئأ بعد وماکان لى أن أنسى الخ وترجمة الزمخشری قدمرت فليراجم . 

(۲) وقال الرازى فىتفيره الكبير(ج ۳۰ ص ۱۰۷ الطبع الجديد بمصر تحتمر اقبة 
عبدالرحمان محمد ) وعن النبى صلى الله عليه وسلم عند نزول هذه الاية » سألتالله أن 
يجعلها اذنك ياعلى » قال على فما نسيت شینا بعد ذلكوماكان لى أن آنسی » و ترحجمة 
الرازى قدمرت فى ج ١‏ ص ۱۱۰ فراجم . 

(۳) الحاقه . الاية ۱۲ 

)٤(‏ هوأحمد أومحمد بن على أبومحمد الاعثم الكوفى المورخ » له کتب منها كتاب 
التاريخ الفارسىالمطبوع المعروف ۰ و منها كتاب الفتوح وقدطیم ببلدة بمبئى » توفى 
فى حدود سنة ۳۱6 كما فى الريدانة (ج ه ص۲۵۱ طبمطهران) و كتابه مشپورممروف 
اعتمد عليه المتأخرون بل ذهب بعضهم الى کون موّلفه منأجلاء الشيعة والله أعلم 


س بح سے ` تست 


علي يق في حرب صفين حيث قال : إن" في بعض یام صفين أصحبمعاوية جماعة 
من قبايل يحصب (۱) وكندة (۲) ولخم (۳) 


(۱) قال العلامة النابة الشيخ آبوالعباس شهاب الدين آحمد بن عبدالله بن أحمد بن 
عبداينه بن سلیمان بن اسماعيل القلقشندى الثير بابن غدة فى كتابه نها ية الارب 
(ص ۳9٩‏ طبع بغداد ) : ان بنی يحصب بکسر الصاد المهملة بطن من زيد الجمهورمن 
حمير من القحطانية والشبه البهم يحصبى بالفتح و هم بنو يحصب بن مالك بن زيد 
الجمپور » وزيدالجمهور تقدم نبه فى حرف الزاء » واليهم ينسب ابن عامر أحدالقراء 
السبعة ( انتبی ) وقال الاستاذ عمررضا كحالة فى كتاب المعجم ( ج ۳ ص ١57٠‏ طبع 
مصر ) يحصب بن دهمان بطن من عامر بن حمير الخ » أقول وقدنبغ بینهم فطاحل فى 
الحديث و الفقه و الادب و الکلام » فس مشاهيرهم القاضىعياض المغر بى اليحصبىصاحب 
کتاب الشفاء فى التعر یف بحقوق المصطفی وهوالکتاب الشهيرالسائر 

( ۲ ) قال القلقشندی فی‌النهاية (ص ۳۳۱) مالفظه : كندة قبيلة من كهلان » و كندة 
هذا :أ بوهم واسمه ثور الى آن‌قال » و بلاد كندة بالیمننو کان لكندة هؤلاء ملك با لحجاز 
واليمن و هنهم امرىء القیس بن‌عابس الکندی الصحابی الخ » و قال كحالة فى المعجم 
(س ۹۹۸ ج ۳ طبع مصر ) مامحصله : ان كندة بن عفير قبيلة عظيمة تنسب الى كندة و 
اسمه ورين عفیر بن عدی الى أن قال : و نز لت كندة سنة ٩۷‏ فى الكوفة وأصبحت من 
سكانها و قداشتر کت بحوادث سنة ۷۱ فجائت بثلائة عشرممن قتل مم |احسين علیه‌السلام 
من شیمته وأهل بیته الى عبيدالله بن‌زیاد الخ أقول والاشعث بن‌قیس وابنه محمد و بنته 
جمدة قتلة الائمة الطاهر بن علیهم السلام من بنی كندة 

(۳) قال القلقثندی فى النهاية (ص ۳۳۲ ط مصر ) اخم قبيلة من کپلان » ولخم هذا 
آخوجذام » عم كندة » وکان للخميينملك بالحيرة من‌المراق و کان لبقایا هم ملك باشبيلية 


من الانداس وهى دولة بنی عباد و أول من ملك منهم القاضی محمد بن اسماعیل بن 


(ج۲) فى أن المراد بالسواد الا عظم في قول النبي الكتاب والعترة ‏ (ع۳۹) 
وجذام (۱) مع ذي الكلاع (۲) الحميري و قال له: اخرج واقصد بحربك همدان 
خاصة . فلما علم علي ۷ بذلك أخير همدان تن ذلك و قل لم : عاییکم بهذا 


الخيل فان معاوية قد صد كم بها خاصة دون غيركم ( انتهى ) 


قريش بن عباد الخ و قال الاستاذ كحالة فى المهجم (ج ۳ ص ۱۰۱۱ طءصر) 
ما محصله : أن لخم بن عدى بطن عظيم ينتسب الى لخم واسمه مالك فهومالك بن‌عدی 
ابن الحارثکانت‌مسا کنهم وا کثرها بين الرملة و ءصر فى الجفار و أن منهم بالشام و 
منهم ببيت المقدس فدعيت باسمهم وتسميها العامة اليوم ببيت لحم و مذهم آل المنذر 
ملوك العراق و بنوعباد ومنهم بطون كثيرة بالدیارالمصر یه » وقدا ضمت ساة (۸) طائفة 
من لخم الى الروم فى غزوة ( موته ) و سارت طائفة منهم سنة )١4(‏ مم هرقل الى 
أنطاكية وحار بوا مم معاوية بن أبىسفيانضد على بن أبيطالب سنة (۳۷ الخ » أقول 
و كثيراً مايشتبه لخم باللحم و لحم منقبائل نجدمسکنوم القصيم و قبيلة لخم با لخاءالمعجمة 
التى كلامنافيه تنسب اليها جماعة من قواد الجیش الاموى وذو والمناصب . 

(۱) فى نهاية الارب (ص ۱۷ ط بفداد) مامحصله : انجذام بضمالجيم والذال المعجمة 
بطن من كهلان من القحطانية وهم بنو جذام بنعدى بن الحارث بن مرة بن ادد بنز بد 
ابن يشحب بنعرب بنزيد بن کهلان » وجذام هذا أخولخم وعم كندة الخ وقال الاستاذ 
كحالة فى المعجم ( ج ١‏ ص 174 ) ما محصله : جذام بن عدى بطن من كبلان ؛ كان 
بالاسكندرية منهم أقوام ذوعدد و عدد و کانوا يسكنون الحوف. شرقى ( الدلتا ) فىسنة 
۳ الخ . 

(۲) هو ذوالکلاع ( اسميفم ) و يقال ( سميفم ) بن نا كور ؛ ويقال ایفم آبوشرجیل 
الحميرى أسلم فى حياة النبی صلى الله عليه و اله فى تاريخ دمشق هکذا قال الذهبی فى 
التجر ید (ص ١8١‏ ط حیدر آباد ) فراجم . 

والحه‌یری نسبة الى قبيلة ( حمير ) من بنى سباء من القحطانية كما فى النهاية ( ص 
۰ ط مصر ) 


)۳۹7( في دلالة قوله تعالى لاينالعهدي «الا بة» على اشتراط العصمة )ج( 


و اما الثانى > عشر فلا نا قد أعد منا ماقد مه هن‌عدمدجوب‌العصمة ورميناه في‌ظامات 
العدم , و كذا ما قدّمه في جواب الد ليل الثاني من عدم اشتراط أن لا بسبق من 
الاماممهصية ۰ و نسترل لی‌الاشتر اط هیهنابقوله‌تعالی: لاینال عو دی‌الظالمین )۱( 
في جواب ابر اهیم يقلا حيث سال الامامة لذر يته (۲) بقوله : و من ذد بتي الا ية 
تقر بر الاستد لال أن لنظة من تبعيطية خا اام وصر ح بهالمفسرون. وحيائن 
تقول :ان سكوال الامامة اما أنكان ليعض ور يته المسلمين العادلن اة : عمرهم أو 
لذريته الظالمن ف ي نمام عمرهم أو لذريته المسامين العادلين في ا بام عمرهم 
الظالمين في البءض الا خر . لكن بکون مقصوده م ايصال ذلك إليهم حال الاسلام 
و عدالتهم أوللا عم هن ذلك › فعلى الاول يلزم عدم مطابقة الجواب للئوالء 
وعلی الثانی يلم طلب الخال ذلك المنصب الجلیل لاظالم حال ظلمه و هذا لا 

يصدر عن عاقل بل جاهل من امته (۳) فضلا عنه » وعلى الثالث وألر!بع يلزم 


(۱) البقرة . الایه ۱۲ 

(۲) قال فخرالدین الرازی : الاية دالة على أنه تعالی سیمطی بعض و لده ماسأل و لولا 
ذلك لكان الجواب لا ۰ آویقال : لاینال عهدی ذربتك فان‌قیل : آدماکان ابراهیم عليه 
السلام عالبا بأن النبوة لاتليق بالظالمين » قلت بلىو لكنماكان يعلم حال ذریته » فبين 
اله تعالى أن منهم منهذا حاله » أوأن الثبوة انما تحصل لمن لیس بظالم انتپی كلامه 
مله < قده > . 

(۳) هذا الاستبعاد نظير ماذ کره الناصب فى بحث الروية فیرسالته الفارسیه فی‌العقائد 
الكلامية » حبث قال : « از 1 نجمله [ نجه میفرماید در باب‌سئوال موسی که دب أرنىأ نظر 
اليك يعنى ای پرورد گار خود دا بمن بنما تا تورا ببینم موسی این‌سئوال بعد از آن 
فرمود که سالها بود که پیغمبرمرسل بود ومندال بود که بيغمبر مرسل مثل موسی عليه 
السلام در چنن مدت اين مقدار از الپیات نداند که بر خدا روّیت جایز نباشد . الى 


آخرالکلام . منه <« قده > 


(ج۲) في دلالة قوله تعالى لاینال عهدي *الا بة» على اشتراط العصمة ۰ (۳۹۷) 


المطلو<د هوأن الامامة مما لا ينالها من كان کافراً ظالماً في الجملة د في بعض 
یام عمره » ان قيل : إن بعضاً من المفسرین حمل المد في الا ية علىعهدالدبوة 
وحیشذ لادلالة في الآ ية على اشتراط عدالة الامام فيجميع عمره » وأيضاً أن هيبنا 
شقاً خامساً قد أهملتم آخنه في الاستدلال وذلك لجوازآن يكون |براهیم يَف قد زعم 
أن ذالك البعض من‌ذریته الذين سأل لهم الامامة يكونون مت صفين بالاسلام والعدالة 
وقدكان زعمه هذا في جميع أفراد ذلك البعض أوفي بعضها مخالفاً لما في نفس الا هر 
فاجابه تعالى بأنعيد الامامة ممّا لا تناله الظالمون تنبیهاً على بطاان مازعمهلاء اام 
هؤلاءكلاً أدبعضاً » وحينئذ لايلزم سئوالمالايليق بشأن الذبوة ولاعدم مطابقةالجواب 
للسئوال . فلا :ثبت الا شتراط 
قلت فى الجواب عن الا "ول :ده يكفي في‌دلالة ال ية على ماذکرنا وحجیته على 
الخصم تصریح البعض الا خر بل أكثرهم »و منهم صاحب الکشاف و آمثاله من 
أكابرالمفس رين على أن المراد بالعپد عبد الامامة وهوالظاهر أيضاً من سياق الا بة » 
على أنا نقول بلزم من‌اشتراط ذلك في الشبي اشتراطه في الامام بطریق أولى لعدم 
تأییده بالوحي العاصم عن الخطاء» و قد مر تحقيق الكلام في وجوب 
عصمتهم عليوم السلام . 
وعن الثانى أن بطلان زعم إسلام بعض من جماعة إ:.ما یتصو ر إذا كان ذلك البعض 
موجوداً متعیناً يكن أن بنظرفي سلاهه احو اله واختلالها أو إذا كان هؤلاءالجماعة 
بأجمعهم من بتصفون أوسيدّه فون بالكفر والضّلال » و من البين أن الموجودين 
في زمان إبراهيم 2 من ذريته كاسماعيل و إسحاق كانوا معصومين لا مجال لزعم 
الباطل فيهما» و من وجد بعده من ذر بته إلى يومنا هذا كان بعض منهم أنبياء 
معصومين أيضأد بعضهم أولياء مرحومين و بعضهم من فسا قالمسلمين وبعضهم منالكفار 


(۳۹۸) في دلالة قر له تعالی لابنال عهدي «الابة» علی‌اشتراط العصمة (ج۲) 


المردودین كما أخبراللة تعالى عن ذلك في‌سورة الضافات (۱) بقوله : و بار كنا عليه 
و على اسحاق و من ذر یتهما محسن و ظالم لنفسه مبن الا بة ولا دیب في أنه 
إإإ إذا طلب‌الامامة لبعض ذر يته المعدومین لابد بمقتضی شأن‌نبو ته وقرينةتخصيصه 
بالب‌ض‌آن یکون‌طلبه ذلك اهم بشرط انسافم بالاسلام والعدالةالدائمتين آوفی الجملة 
ولما احتمل أن يكون بعض من ذر يته المعدومین‌مسلمین عادلین في الواقع و ام 
یکونوا متعینین عنده حتی بنظر في حالهم فیزع فيهم ما لیسوا عليه في نفس الا مر 
صار احتمال کون ذاك البعض الذي خصهم بسئوالالامامة لهم همن کانوا على خلاف 
ما زعم فيهم عليهم ال لام ساقطاً عن اصله وقد منع بعض القاصرین (۲) لزوم عدم 
مطا بقة الجواب للسئوال قائلاً إن الله تعالی لا عدل عن جواب سوال إبراهيم ليثيم 
إلى الاخبار بعدم تیل‌الظال لمهد الامامة فکا ته أجابدعائه مع زيادة ‏ ووهنه ظاهر 
إذلم يعيد في فصیح الکلام فلا عن کلام الملك العلام أن يسكت دأساً عن جواب 
ما ذكر في السئوال ويقال في مقام الجواب مالم يسأل عنه أصلا إلا إذ! كان السئوال 
مما لا بستحق الجواب كما قاله أئدة البيانة 7 ب الحكيم (۳) وما نحن فيه ليس 
كذلك على أن هذا التوجیه يجري في كل مقام يعترض فيه بان الجواب ليس بمطابق 
لمسوال فلوصح ازم أن لا يكون إيراد هذا القسم من الاعتراض موسّها في شيىء 
من المواضم أصلاً فضلا عن أن يكون وارداً أومتوجياً فتوجه فكذا الكلام فيما 
(۱) الصافات . الاية ۱۱۳ 
(۲) هوالمولى شمس الدبن الپروی الحففى نزيل مكة . 
(۳) قال فی|(دستور 5 ۱ ص ۱۱۱ ط حيدر! باد) مالفظه : الاسلوب الحكيم هو تقدیم 
الاهم تعريضا للمتکام على ترك الاهم و كذا في رسالة الحدود للجرجاني ( ص 4۰ 


اف 


(ج۲) نزول قوله تعالى نما وليكم الل في <ق على ا )۴۹٩۹(‏ 


قد مه من‌جواب‌الد لیل‌الر ابع دالخامس داشتراط الا کملب.ة والا فضلية والا شرفية 
فتذ کر . 

الصيف نهر 
وأا المنقول فالقر آن والسنّة المتواترة » آما القرآن فآيات »الاو لى انماوليكم 
الژه‌و رسو لهوالذين1منو! !الى ین ةيمو نا لصلاةو ينوتو نالزكاة وهم راكءون )١(‏ 
أجمعوا على نزو لها في علي زت وهومذ كورفي الجمع بين الفاح الستة (۲) لم.ا 
(۲) دواه فى جامم الاصول ( ج ٩‏ ص ۷۸ ط مصر ) عن الجامم بين الصحاح الست 


للشيخ أبى الحسن رزين بنمعاوية بن عمار العيدرى الاندلسی السرقسطی . 
ثم اعلم أن نزول الاية الشريفة فى حق امام الاسلام مولينا أميرالؤمنين و وصى سيد 
المرسلين مما دلت عليه الرواياتالمتواترة معنى بل لفظا :قلت فى کتب| لحديث والتفسير 
والكلام و الفقه » و نس الاعاظم من الجمهور على صحة تلك المرویات و الوثوق بها 
والر کون عليها » ونذكر " کلمات جماعة وقفنا عليها فى كتبهم التى كانت بمحضرمنالدی 
التحریر و نجزم بأن مالم نذكره منها شبىء كثير » هذه‌کتب القوم فكيف بأصحابنا شيعة 
أهل البيت عليهم السلام فان زبرهم على تنوعها مشحونة بذلك آفبمد ذلك يبقى ديب 
و شك ؛: كلا ورب الراقصات وداحى المدحوات . 

فممن نص على ذلك العلامة البحدث الثقة الشبيرالشيخ محب الهين الطبری المكى 
المتوفى سنة 4۴ فى كتابه ذخائر العقبى ( ص ۸۸ طبع مكتبة القدسى بالقاهرة ) 
وأودد روايات صحاح صراح فی‌الباب . 

وهنهم علامة القوم فىعصره السيد شهاب الدين محمود عبداللهالرضوى النسب‌الالوسی 
الاصل البغدادى المسكن المتوفى سنة ۳۷۰٩فی‏ كتابه تفسير روح المعانى (ج ٦‏ ص 
5 طبم المطبعة المنيرية بمصر ) قال مالفظه : وغالب الاخباريين على أنها نزلت فى 


(4۰۰) نزول قوله تا ى إنما وليكم الله في حق على ۵ (te)‏ 
رم ابه وجپه › فقد اا كم و ابن مردويه وغيرهما عن ابن عباس رضى الله 
تعالی عنهما باساد متصل قال : آقبل ابن سلام و نفر الخ . 
و منهم العلامه المحدث المحققا لشیخ »حمد بن على القاضى الشوکانی المتوفی‌سنة ۱۳۵۰ 
فى تفیره فتح القدير الجامم بين فنی الدراية و الرواية من علم التفسیر 
( ج ۲ ص ۵۰ طبع مصر ) قال ما لفظه : واخرج الخطیب فى المتفق والمفترق عن ابن 
عباس قال تصدق على بخاتم وهورا کم فقال النبی‌صلی ان عليه وسلم للسائل منأعطاك 
هذا الخاتم قال : زاك الراکم فأنزل الله فيه < انما ولیکم الله و رسوله > . 
وأخرج عبد الرزان وعبد بن حمید وابن جر یر وابوالشیخ وابن مردویه عن ابن‌عباس 
قال : نز لت فی‌علی‌بن ابىطالب وا خر ج ابوالشيخ وابنمردويه عن ابن‌عسا کر عن‌علی 
ابن أبىطالب نحوه و خرج ابن ٠ردويه‏ عن عمار نحوه أيضا وأخرج الطبرانى بسند 
عنه نحوه انتهى . 
وهنهم العلامة أبوعبدالله محمد بن يوسف بن‌حیان الجيانى الفر ناطی الاندلسی‌النحوی 
المتوفى بالقاهرة سنة ۷۵۴ فى تفسيره البحر المحيط ( ج ۳ ص ۰۱۳ طبع مصر ) 
على نفقة سيد السلاطين ( عبدا لحفیظ الحسنی) ملك مرا کش وماوالاها قال مالفظه : 
وقيل الذين آمنوا هوعلى رواه أبوصالح عن ابن عباس وبه قال مقاتل الخ . 
و هنهم ابن كثير الشامى المحدث المفسر الشبير فى تفسيره (ج ۲ ص 7١‏ طبع مصر) 
قال ما خلاصته : ان الاية الشريفة نزلت فى على بن أبىطالب عليهالسلام » روى ذلك 
بسنده عن مجاهد واين عباس . 
و منهم العلامة المحدث الشيخ بو( لحسن على بنأحمد الواحدى النيسابورى فى اسباب 
النزول ( ص ٠٤۸‏ ط مصر بالمطبعة الهندية سنة ۱۳۱۵ ) قال مالفظه : قال الكلبى 
وزاد أن آخرالاية فى على بن أبىطالب رضوان الله عليه . لانه أعطى خاتمه سائلا وهو 
را کم فى الصلاة . 

(۲٥ (ج‎ 


أخبر فاآبو بكر التميمى قال : آخبر نا عبدالله بن محمد بن جعفر » قال حدئنا الحسين بن 
محمد؛ عن أ بی هريرة » قال حدئنا عبدالله بن عبدالوهاب » قال حدثنا محمد الاسود عن 
محمد بن مروان عن محمد بن سائب عن آبی‌صالح عن ابن عباس » قال : أقبل عبدالله بن 
سلام ومعه نفرمن قوهه قد آمنواء فقالوا: يا رسول الله ان منازلنا بعيدة و ليس لنا 
مجلس ولا متحدث وان قومنا لما رأونا آمنا با ورسوله وصدقناه رفضونا و آلوا على 
أنفسهم أن لايجالسونا ولا يناكحونا و لا يكللمونا ۰ فق ذلك علينا » فقال لهم النبى 
عليهالسلام : انما وليكم الله ورسوله والذين آمنواء الاية ؛ ثم ان النبى صلى الله عليه 
وسلم خرج الى المسجد والناس بين قائم وراكم › فنظر سائلا فقال : هل أعطاك أحد 
شيئا » قال : نعم خاتم من ذهب » قال : من أعطاكه ؟ قال : ذلك القائم » وأوما بيدهالى 
على بن ابىطالب رضى الله عنه » فقال : علىأى حال أعطاك ؛ قال : أعطانى وهودا كم 
فكبر النبىصلىالله عليه وسلم ثم قرأ : ومن‌یتول الله ورسوله والذین آمنوا فان حزبالله 
هم الغالبون انتهى . 

ومنهم الملامةالشیخ جلال الدين عبدالر حمان‌السیوطی فى کتاب لباب النقول المتوفی 
سنة ٩۱۱‏ ( ص ٩۰‏ ط الثانية بمطبعة مصطفى الحلبى)قال ما لفظه : آخرج الطبرانی فى 
الاوسط عزعمار بن ياسر » قال : وقف على على بنا بىطالب سائل وهوراکم فى تطوع 
فنز ع‌خا تمه‌فأء طاهالسائلءفاز لت| نماو ليكماللهور سو اه الاية» و له‌شاهد» قال‌عبدا لرزاق : 
حدئنا عبدالوهاب بن مجاهد عن أبيه عن ابن عباس فى قوله تعالی : انما ولیکم الله 
ورسوله » الاية » قال : نزلت فى على ين أبىطالب ٠‏ 

وروی ابن مردويه من وجه آخر عن ابن عباس مثله » و أخرج أيضا عن على مثله . 
وأخرج ابن رین ھن مجاهت وان این حاتم عن سلمة بن كهيل مثله » فپذه شواهد 
يقوى بعضها بعضا » انتهی . 

ومنهم العلامة سبط ابن الجوزى فى 5تاب التذ كرة (ص ۱۸طالنجف الاشرف ) قال 
مالفظه » ومنها فى المائدة قوله تعالى : انما وليكم الله ورسوله والذين آمنوا الىقوله 


و هم را كعون » ذكرالتعلبى فى تفسيره عن السدى و عتبة بن أن الك و غا دن 0 
عبدالله › قالوا : نزلت هذه الاية فى على بن آببطالب » مربه سائل وهو فى المسجد 
را کم فأعطاه خاتيه › 

وذ کر الثعلبی القصة مسندة الى أبى ذرالغفارى » الى أن قال: وفى رواية اخريخرج 
رسول الله صلی الله عليه وسلم و على قائم يصلى * و فى المسجد سائل معه خاتم › فقال 
رسول الله صلى الله عليه و سلم : هل أعطاك آحدشیتا ؛ فقال : نعم ذلك المصلى هذا 
الغاتم و هورا كم ۰ فكبر رسول الله (ص) و نزل جبرئيل عليه السلام يتلو هذه الاية › 
فقال حسان بن ثات : 


من ذا بغاتمه تصدق راکما وأسرها فى نفسه اسراراً 
من کان بات على فراش محمد و محمد أسرى یوم الفارا 
من كان فى ا لقر آن سمی‌موّمنا فى تسم آيات تلين غزاراً 


( خ ل جعلن كباراً ) 
أشار الى قول ابن عباس ما آنزل الله آية فى القرآن الا (وعلى) أميرها ورأسها الى 
آخر عبارته . 

و منهم العلامة السيد محمد مؤمن بنالحسن الشبلنجى المصرى المتوفى فىأوائلالقرن 
الرابعم عشر فى كتاب نور الا بصار (ص ۱۰۵ ط مصر بالمطبعة المثمانية ) روى ذلك 
منداً الى أبى ذر. 

وفی كتاب المباهلة (مخطوط )غلا عن كتاب كفاية الطالب للكنجى الشاذمی فىالباب 
الحادی والستين ( ص ۱۰۷ طبع النجف الاشرف) أنه روى نزول الاية الکر بمة فی‌حق 


على عليه السلام باسناده عن أنس بن‌مالك الى أن فال : فانشأ حسان بن ثابت : 


آبا حسن تفديك نفسی و مپجتی وکل بطیء فى الهمی و مسارع 
أيذهب مدحيك المحبرضايما وما المدح فى ذات الاله بضايم 


وأنت النى أعطيت اذ کنت‌راکما زكاة فدتك النفس يا خير راكم 


بخاتمك الميمون يا خير سيد و يا خير شار ثم يا خير بايم 
فأنزل فيك الله خير ولابة و بينها فى محكمات الشرايم 


وروی أيضاً فى الباب الثانى والستين (ص ۱۲۲) نزولا فى على عليه السلام باسناده 
عن ابن عباس " ثم ذيله بكلمات الى أن قال : هكف! ف کر ه حافظ العراقين فى مناقبه 
وتابعه الخوارزمى › وروان الحافظ محدث الشام بطر يقين , وذ كر الخوارزمى عقيب 
شأن نزول هذه الایه مالفظه : ولبعضهم فى حق على شعر : 


وافى الصلاة مم الزكاة فقاما والله يرحم عبده الصبارا 
الى أن قال 
من ذا بتعاتمه تصدق راكما الى آخرماتقدم نقله منالابيات 


و کذا أفاد البيضاوى فى تفسيره أنوار التنزيل (ص ۱۲۰ الطبم القديم بعصر ) 
ومنهم العلامة الطبرىفى التفسير ( ج + ص ۱۱۵ ط مصر ) باسناده عن عتبة بنأبى 
حكيم ومجاهد أنهما قالا نز لت فى على بن ابيطالب حين تصدق بخاتمه الخ . 
ومنهم الشيخ علاء الدين الخازن الخطيب البغدادى فى تفسيره ( ج ۱ ص 4176 طبم 
مصر ) نقل عن السدى أنه مر بعلى سائل وهوراکم فى المسجد فأعطاه خاتمه » 

و هنهم العلامة النسفى المطبوع بهامش تفير الخازن ( ج ١‏ ص٤4۸٤‏ طبع مصر ) ما 
لفظه : أنها نزلت فى علىحينسأله سائل وهوراکم فی‌صلاته وطرح خاتمه » 

و منهم|لعلامة ؛لسيد سليمان البلخى القندوزى الحتفى المذهبالرضوى النسبفى يناييم 
المودة ( ج ۱ص ١١4‏ طبع بيروت) نقل رواية مفصلة فى هذا الباب » و كذا فى (ج 
۲ س ۳۷ ) من ذلك الطبع فراجم . 

و منهم العلامة جارالله الزمخشرى فى الكشاف (ح ۱ ص۳۷ ط مصر بمطبعة التجارية 
الکبری ) قال بعد کلام له ما لفظه : وانها نزلت فى على کرم الله وجپه حين سأله سائل 
وهورا كم فى صلاته فطرح له خاته کانه‌کان مزجا فی‌خنصره فلم يتكلف لخلمه کثیرعمل 
تفسد بمثله صلاته ( فان قلت) كيف صح أن يكون لعلی رضى الله عنه واللفظ لفظ جماعة 


(قلت) جىء به على لفظ الجسم وانكان السبب فيه رجلا واحداً ليرغب الناس فى مث ل فمله 
فينا لوامثل ثوابه » ولينبه على أن سجية الؤمنين يجب أن تکون على هذه الغا-ة من 
الحرص على البر والاحسان وتفقد الفقراء حتى أن لزمهم أمر لايقبل التأخير وهم 
فى الصلاة لم يؤخروه الى الفراغ منها (انتهی) 

و منهم ایحا اظ ابن‌حجر العسقلانى | لمتوفی‌سنة۸۵۳ فى کتاب الكافى العاف فى تخر یج 
أحاديث الکشاف ( ص ٦ه‏ الطبم المذ كور ) فى مقام تخریج الحديث قال ما لفظه : 
ققد رواه ابن أبى حاتم من طریق سلمة بن كهيل قال : تصدق على بخاتمه و هوراکم 
فنزلت ( انما و لیکم الله ورسوله ) ولابن مردویه من رواية سفیان الثورىعن! بنسنان 
عن الضحاك عن ابن عباس قا لكان علىقائما يصلى ۰ فمرسائل وهوراكم فاعطاه خانمه 
فنزلت . و روى الحاكم فى علوم الحدیث من رواية عيسى بن عبدالله بن عمر بن 
على » حدثنا أبى عنأبيه عن جده عن‌علی بن ١‏ بيطالب قال نز لت هذه الاية : انما وليكم 
الله و رسوله . الاية فدخل رسول الله صلى الله عليه وسلم المسجد والناس يصلون بين 
قائم وراکم وساجد واذا سائل » فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم أعطاك|حدشيئا؛ 
قال لا » الاهذا الراکم » يعنى علیا أعطانى خانمه . رواه الطبرانی فى الاوسط 
فى ترجمه محمد بن على الصائة › وعنه ابن مردویه من حديث عمارین پاسرقال : وقف 
بعلى سائل وهوواقف فى صلاته » الحدیث . و فى اسناده خالد بن يزيد العمرى »و هو 
متروك . ورواه اللعلیی من حدیث أبى ذر مطولا واسناده ساقط . 

و منهم العلامة فخرالدین الرازی فى تفسيره ( ج ۱۲ ص ۲۰ ط مصر الجدید ) قال : 
روی عطاء عن ابن عباس آنها نزلت فى علمى بن آببطالب عليه السلام . روى أن عبدالله 
ابن سلامقال : لمانزلت هذه الاية قلت : يا رسول الله آنا رأيت عليا تصدق بخاتمه على 
محتاج وهورا کم » فنحن نتولاه . و روى عن أبى ذر رضى الله عنه أنه قال : صليت مم 
رسول الله على الله عليه وسلم يوما صلاة الظر » فأل سائل فی‌المسجد فلم يعطه أحد 
فرقم السائل يده الى السماء وقال : اللهم اشد انى سألت فى مسجد الرسول صلى الله 


عليه و سلم فبا أعطانى أحد شيئا » و على عليه السلام كان راكعاء فأومأ اليه بخنصره 
الیمنی » و كان فيها خاتم » فافبل السائل حتى أخذالخاتم بمرئى النبى صلى الله عليه و 
سلم » فقال : اللهم ان أخى موسى سألك » فقال : ( رب اشرح لى صدرى الى قوله و 
آشر که فى أمرى ) فانزلت قر آنا ناطقا ( سنشد عضدك بأخيك و نجمل‌لکما سلطانا ) 
اللهم وأنا محمد نبيك وصفيك › فاشرح لی‌صدری ويسر ل ىأمرى » واجعل لی وذيراً من 
أهلى علياً » اشدد به ظپری ‏ قال أبوذر : فوالله ما آتم رسول الله هذه الكلمة حتی‌نزل 
جبريل فقال : يا محمد اقرء ( انما وليكم الله ورسوله ) الى آخرها . 

ومنهم السيد رشيد رضا المصرى الموطن الوهابى المذهب فى تفسير « المنار » 
(ج + ص 6۲ ط مصر) مالفظه : ورووا من‌عدة طرق أنها نزلت فى أميرالمؤمنين على 
المر تضی کرم الله وجپه اذمر به سائل وهو فىالمسجد فأعطاه خانمه انتهی . 

و هنهم المولی نظام الدين النیسابوری الاعرح فى تفسيره المطبوع بهامش تفسیر 
الطبری ( ج > ص ۱۵ ط مصر) مالفظه : رواه عن ابنعباس وعبدالله بن سلام وعبدالله 
ابن سلام وأبى ذر قال : دوی‌عن أبىذر أنه قال : صلیت مع رسول الله (ص؛ یوما صلاة 
الظهر فسأل سائل فىالمسجد فلم يعطه آحد فرفم السائل يده الی‌السماه وقال : اللهم 
اشهد انی سألت فى مسجد الرسول فما أعطانى أحد شيئًا و على كان راكماء فأوماً 
بخنصره اليمنى و كان فيها خاتم » فأقبلالسائل حتى أخذ الخاتم ثم قرء اشرح لی‌صدری 
الى قوله آشر که فى امرى فأنزلتقر آنا ناطقا سنشد عضدك بأخيك الاية قال ابوذر: 
فوالله ما اتم رسول الله هذه الكلمة حتی نزل جبرئيل فقال : يا محمد اقرء انما وليكم 
الله الاية ٠‏ 

ومنهم علامة الجمهور فى البلاد العراقية السيد شهاب الدين محمود الرضوى الالوسی 
البغدادی‌فی كتابه روح المعا نی‌اورد رواية نزولالاية الشريفة فىحق مو ليناامير المؤمنين 
عليه السلام بعدة طرق ينتهى بعضها الى ابن عباس و بعضها الى عبداننه بن سلام فراجم 
الكتاب ( ج > س ۱۵۹ الطبم الثانى بالقاهرة ) 

و منهم | لعلامة| لمحدث المفسر الشيخ اسماعيل بن كثير القرشى الدمشقى المتوفی‌سنة؛ ۷۷ 


اجه موه ووم مأو وج عه مع عه هوا واه دج داب بو اه لاع عاو ها دوه واه هه هه موده مرو اياوج عضن جوز ماه عم روهام م هزه و وم ماو و دم 2 عه و ووه وه مه 
اه وج م وا و و وه و وه هو مره ممم مه 


فى تفسیره الشهير (ج ۲ ی ۲ اورد عدة روایات صحيحة دالة 
على نزول الاية الكريمة فى حق‌امامنا امیرالممنین علیه‌السلام تنتهی آسانیدها الی‌عدة 
کمجاهد » والضحاك ؛ وایی‌صالح» ومیمون بن مپران وکلهم عن این‌عباس ٠‏ . 

ومنهم العلامة الشيخ حسن بن الحسین بن على بن محمد بن بطریق الاسدی النسب 
الحلى المسكن اورد فى كتاب العيدة (ص 9٩‏ طبع تبريز) عدة روايات دالة على نزول 
الاية فىحق مولينا الامير عليه السلام ينقلا عن الثعلبى بطرقه الى عبدالله بن غالب و 
ابن عباس وعن الشيخ ابی‌الحدن رزين بن معاوية بن عمار السرقسطی الاندلسى فى 
کتاب الجمع بين الصحاحالستة؛ والسند ینتهی الى ابن سلام وعی كتاب المناقب لابن 
المغازلى بطرقه الى ابن عباس ومحمد بن الحنفية عن ایه (ع) وعی غيرهم من‌الصحابة 
والتابعين والمحدثين . 

و منهم العلامه الشيخ ابو بكر احمد بن على الرازى الدنفى المتوفى سنة ۳۷۰ فى كتاب 
احكام القر آن (ج ۲ ص۵۳ طبع القاهرة بالمطبعة البهية ) فانه أورد فيه عدة روايات 
دالة على نزولها فى حق على عليه السلام تنتبى اسانیدها الى مجاهد والسدى واب ىجعفر 
وعتبة بن ایی‌حکیم وغيرهم . 
و منهم العلامة الشيخ ابوعبدالله محمد بن أحمد الانصارى القرطبى الاندلسی فى كتابه 
الجامع لاحكام القر آن ( ج ٦‏ ص ۲۲۱ طبع مصر) حيث نقلعن الامام أبى جعفر 
باقر العلوم سلام الله عليه نزولها فى حق مولينا اميرالمؤهنين عليه السلام و عن مجاهد 
السدى وقال فى آخر كلامه ( ويوتون الزكاة وهم را کمون) يدل على أن صدقةالتطوع 
تسمى زكاة فان عليا تصدق بخاتمه فىالر كوع انتهی . 

و منهم العلامة الحافظ الشيخ جلال الدين عبدالرحمان بن ابى بكر السيوطى الشافعی 
فى تضيره الدر المنثور (ج ۲ ص ۲٩۳‏ الطبعة الاولى بمصر ) أورد عدة روايات 
دالة على نزولها فىحق على عليه السلام وتنتبى طرقها الى ابن عباس وسلمة بن كهيل 
وعمار وغيرهم . 


و منهم العلامة المحدث القدوة فى فنه الشيخ آسمد بن ابراهیم بن الحسين بن على 
الاردبيلى فى كتابه ( الار بعين حديثاً ) والنسخة مخطوطة روی باسناده عن جابر بن 
عبدالله الانصاری ‏ قال : کنا جلوساً عند النبى صلى الله عليه وسلم اذورد آعر ابی شعث 


الحال رث الثياب کانما خرج من تحت التراب فحياتحية مسنت مدقم وانشد مشيراً الى 


النبى (ص) : 
اتيتك والعذراء تبکی بر نة و قد ذهبت ام الصبی عن الطفل 
و اخت و بنتان وام كبيرة وقد کدت من فقرىاخا لطمن‌عقلی 
وقد مسنى عرى و فقر و فاقة و ليس لنا مال يمر ولا يحلى 
و ما المنتهی الا اليك مفرنا وأين فرار الناس الاالى الرسل 


فلها سم النبى (ص) شعر الاعرابى بكى بکاه شديداً ثم قاللاصحابه : معاشر الناسان 
الله ساق اليكم تواباً وقاد اليكم أجراً والجزاء من الله غرف من الجنة يضاهى غرف 
ابراهيم الخليل (ع) و كان على بن اببطالب كرم الله وجهه فى ناحية من المسجد يصلى 
ركعات يتنفل بها تطوعا فأومى الى الاعرابى أن يدنو اليه فدنى منه فدفم اليه خاتمه 
وهوفى الصلاة ولم يصبر الى ان يتم صلاته لسرعة اغتنامه الثواب فنزل الوحى فىالسال 
على النبی(ص) وأنزل < انماو لیکم الله ورسوله والذينآمنوا . الاية > فقال النبى(ص) 
معاشرالناس من فيكم اليوم عملخيراً ذكره الله من فوق سيم سماوانه قالوا : مامنا من 
عمل اليوم خيراً سوى ابنعمك تصدق بخاتمه على الاعرابی وهو قائم فى الصلاة يصلى 
لم بقطم صلاته فقال النبى (ص) وجبت لابن عمىغرف وأنزل الله فيه مدحا وقرء عليهم 
الاية فتصدق الناس على الاعرابى بأر بممأة خاتم وهويقول : وهذا أيضا من بركاتك يا 
حيدر. نقلنا كلام الشيخ اسمد بألفاظه من كتاب مناقب اميرالمؤمنين (ع) للشيخ 
الاجل الثقة البحدث محمد بن على بن حيدر بن الحسن المقرى الكاشى من علماء المأة 
الحادية عشرء والكتاب مخطوط نفيس فى بابه أورد فيه مؤلفه أربعيأة حديثا فىمناقب 


الامير(ع) وهوحسن جدأ محتوعلى فوائد لطيفة » والتزم بنقل الروايات عن كتبمشاهير 


تصداق بخاتمه على المسكين في الصلاة بمحضرمن الصحابة » والولي هوالمتصرف 
و قد أئبت الث الولاية لذانه وشرك معه الر سول و أميرالمؤمنين عليهالصلاة والسلام , 
وولاية الله تعالى عامة فکذا النبي والولي (۱) انتهی . 

أقول : جوابه أن المراد من الولي في الآّية الناسر فان الولي لفظ مشترك يقال 
للمتصرف والناصر دالمدب والا ولى بال رف كولي الصبي و المرأة . والمشترك 
إذا ترد د ين معانيه يلزم وجود القربنة للمعنی المطلوب منه » د هیهنا كذلك ٠‏ فلا 
يكون هذا نصا علی إمامة علي كا » فبطل الاستدلال به .و آما القرائن على أن 
المراد بالولي الدّاصر في الآ ية لا الا ولى والااحق بالدّصرفه لا نهلوحمل‌علی هذا 


القوموأجلائهم وترجمة كل حديث بالفارسية بعد نقله » وكانالفراغ من تأليفه سنة آلف 
من البجرة الشريفة . 

وهنهم الميرمحيد صالح الترمذى الحنفىالمتخلص بالكشفى فى كتاب مناقب المر تضوی 
( ی ۷ طالهند ) مالفظه بالفارسية : در اين آية كريمه اختلاف را راهنيست چرا که 
هيجكس بجز اميرالمؤمنين درركوع صدقه نداده وجون الكناية ابلغ من التصريح دأب 
عرب است بنا براین حضرت بيجون بكنايه واشاره متكلم شده الخ . 

هذا ما اقتضته الحال ووسعه المجال من ذكر كلمات القوم فى الباب و أما أصحابنا 
الامامية شيعة آل رسول الله ققد اتفقت كلمتهم فى كنب الحديث و التفسير و الكلام على 
نزول الاية الشريفة فى حقه عليهالسلام وانه المعنى بها لم يخالف فيه احد بل قد يدعى 
التواتر فى شأن نزولها فاذن لا مسرح و لا مساغ للتشكيك و الترديد الا ان يكون 
الشخص مبغضا ناصباً او سوفسطائياً فى البدیپیات » و ليعلم أن هيهنا مباحث فى دلالة 
الاية الشريفة و فوائد جمة قد غمضنا عنها رعاية للاختصار واحالة الى محل آخر واه 
تعالى هوالهادگ . 

(۱) ویکفی فی‌دلالتبا ما ذکره العلامة فى الفنون فخ رالدين الرازی فى تفسیرهالمسمی 


(ڇا) ‏ نزولقوله تعالى نما وليک اله في حق علي کا 04.00 
۱ بمفاتيح الفیب ( ج ماص ۲ ط القاهرة سنة ۱۳۵۷ ) و حيث قد أجرى الله سبحانه 
وتعالى الحن على قلمه وانطقه بقدرته و افصح ذاهلاعن عصبیته‌کان الانسب لنا ان نورد 
كلامه بمین ألفاظه لیعتبر من أغصف وحكم وجدانه ! لسلیم فنقول : قال : نقلا عن جماعة 
ان هذه الاية دالة على أن الامام بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم هوعلى بن ابيطالب 
و تفربره أن نقول : ان الاية دالة على أن المراد بهذه الاية امام ومتىكان الامر كذلك 
وجب أن يكون ذلك الامام هوعلى بن ابيطالب . 
بیان المقام الاول أن الولى فى اللنة قد جاء بمعنى الناصر و المحب كما فى قو له 
( والمؤمنون والمومنات بعضهم اولياءبعض ) و جاء بمعنى المتصرف ۰ قال عليه الصلاة 
واللام: < أيما امزأة نكحت بغير اذن وليها > فنقول : هيهنا وجهان: الاول : أن 
لفظ الولى جاء بپذین المعنيين ولم يعينالله مراده ؛ ولامنافاة بين المعنيين » فوجب حمله 
عليهماء فوجب دلالة الاية علی أن المؤمنين المذ كورين فى الاية متصرفون فى الامة . 
الثانی : أن نقول : الولى فى هذه الاية لا يجوز أن يكون بمعنی الناصر فوجب ان 
يكون بمعنى المتصرف و انما قلنا انه لا يجوز أن يكون بمعنى الناصر لان الولاية 
المذكورة فىهذه الاية غير عامة فى كل الموّمنين » بدليل انه تعالى ذ كر بکلمة < انما > 
و كلمة < انما > لاحصر » كقوله (انما الله اله واحد ) و الولاية بمعنی النصرة عامة 
لقوله تعالى : < و المؤمنون و المؤمنات بعضهم اولياء بعض > وهذا يوجب القطم بأن 
الولاية المذكورة فى هذه الاية ليست بمعنىالنصرة » واذا لم تكن بمعنى النصرة كانت 
بمعنى التصرف ٠‏ لانه ليس للولى معنى سوى هذين فصار تقدير الاية : انما المتصرف 
فيكم أيها المؤمنون هوالله ورسوله والمؤمنون الموصوفون بالصفةالفلانية » وهذايقتضى 
أن المؤمنين الموصوفين بالصفات المذكورة فى هذه الاية متصرفون فى جميم الامة » 
ولا معنى للامام الا الانسان الذی يكون متصرفا فى كل الامة قثبت بما ذکر نا دلالة 
هذه الاية على أن الشخص المذ کودفیپا يجب أن يكون امام الامة . 
آما بيانالمقامالثانى وهوانه لمائبت ما ذکر نا وجب أن يكون ذلك الانسان هوعلی 


(.۱) نزول قوله تعالی إنما دلیکم الله في حق على ا (ج۲) 


لكان غير مناسب لماقبلها دهوقوله : يا آیها الذین منوا لا تتخذوا اليهود 
و النصارى آولیاء بعضهم أولياء بعض ۰ فان الا ولياء هیهنا بمعنی الا نصار لا 
بمعنى الا حقین‌بالتصرف وغيرهناسب لماب‌دها و هو فوله و می يتولالله ورسوله 
و الذين آمنوا فان حزب الله هم الغالبون ۰ فان التولي هيهنا بمعنى المحبة 


ابن ابيطالب › وبيانه من وجوه : الاول: أن كل من ائبت بهذه الاية امامة شخص قال 
ان ذلك الشخص هوعلى » وقد ثبت بماقدمنا دلالة هذه الاية على امامة شخص » فوجب 
أن يكون ذلك الشخص هوعلى ضرورة انه لا قائل بالفرق . الثانى تظاهرت الروايات 
على أن هذه الابة نزلت فىحق على › ولا يمكن المصير الى قول من يقول : انهانز لت 
فى ابى بكر رضىالله عنه ؟ لانها لونزلت فى حقه لدلت على امامته » و أجمعت الامة على 
أن هذه الاية لاتدل على امامته فبطل هذا القول . والثالث : أنقوله ( وهم راكمون ) 
لا يجوز جمله عطقا على ما تقدم لان الصلاة قد تقدمت » والصلاة مشتملة على الر كوع 
فكانت اعادة ذكر الر كوع تكراراً فوجب جعله حالا أى يؤتون الزكاة حال كونهم 
راكمين »و أجمعوا على أن ايتاء الزكاة حال ال ركوع لم يكن الافى حق على » فکانت 
الاية مخصوصة به و دالة على امامته من الوجه الذى قرر ناه » و هذا حاصل استدلال 
القوم بپده الابة على امامة على عليه السلام ثم قال : والجواب : اما حمل لفظ الولى 
على الناصر و المتصرف معا ففیر جائز » لما ثبت فى اصول الفقه أنه لا يجوز حمل 
اللفظ المشترك على مغهوميه معا ( انتهى مه ) قلنا : ان کون على عليه لسلام متصفا 
بوصف الناصر لا يقتضى كون وصف الناصرمراداً من كلمة الولى فىهذهالاية توضيحه 
أن اللةظ قد يكون له معنیان و يكو نكلاهما صادقين علىفرد واحد ولكن القائل يطلق 
عليه اللفظ ولا بريد منه الا احد مييه و با لجملة لا ملازمة بين تحقق معنى و بين 
ارادة ذلك المعنی من اللفظ » كيف ؟ والا لاستحال اطلان كلمة لبامعنيان فى حق‌احد 
تحقق ذه كلا المعنیین لاستحاله ان يراد منه معنیان فى اطلاق واحد كما قال الفخر . 


(ج۲) في أن المراد من الولي في الآ بةالاولى بالتصرف ۰ )41١1(‏ 


والنصرة فوجب أن يحمل ماينهما على ار یا تام أجزاء الكلااتهى 
اقول 

فيه نظر من جوه أما ولا فلأن القرينة في أَنْ المراد بالولي الا ولى بال صرف دون 
المعاني الا خر موجودة فان" حصرالولاية في المؤمنين الموصوفين في الا ية بايتاء 
الز كاة حال ال كوع يدل على عدم ارادة معنى النصرة وال ازم بقتضی ااحصر أن 
يكون من شرط الولي المؤمن مطلقاً (۱) ايتاء ااز كلة حال ال" كوع وفساده ظاهر 
و الحاصل ]:.ه إن ارید بالولي الناصر وبالذین آمنوا جماعة من المومنن الذين 
یکره ن اتصافیم بالنصرة فيستقيم الحصر جینگذلکن لايستقيم الوصف بايتاءالز كاة حالة 
الر کوع ٠‏ و ان اريد به الناصر و بالذين آمنواعلي ا يبط لالحصر و ان 
ار ید به الا ولى بالتصرف و بم علي چ يسنقيم ااحهر و الوصف معا ان" كون 
ایتاء الزكاة حال الر کوع من شأن الامام الا آولی بالتصر ف في أحكام المؤمنين غير 
«ستبعد بل روى (۲) انه قد وقم‌هنه‌الکر امة مضه کم المءهومينعليهم السلام 
واما ثانيا ) فلا ن الولاية بمعنى الاماهة والتصر ف في الا مورأعم من الولاية به‌عنی 
النصرة في الجملة فنفى الولاية بمعنى الامامة مفيد لنفى الولاية المنفية عن اليهود 
و الصارى في الآية الأولى على أت وجه أن نفى العام نفی الخاص مع ال ايد 
فهو أتم في الشفى فتکون المناسية حاصلة » و ن! الكلام في مابعد ال به فلا دلالة 


(۱) أى سواء كان اولى بالتصر ف ام لا . 

(۲) وفى كتاب الاصفى للعلامة المحدث الفيض الكاشانى صاحب الوافى ( ص ١6١‏ ط 
طهران ) مالفظه : و فى روايةانه ناول السائل الخاتم من اصبعه كما یأتی وهی آشهر 
وقد روته العامة آیضا ولعله عليهالسلام تصدق فى ر کوعه مرة بالحلة واخرى بالخاتم 
والاية نزلت بعد الثانية فان ( یو تون ) يشعر بالتكرار و التجدد " و قال قبيل ذلك : 
فكل من بلغ من أولاده مبلغ الامامةیکون بهذه النعمة مثله » فيتصدقون وهم راكمون . 


على مقصودهم إل إذا حمل حزب طی مش سارک 0 وهوكما 
ترى وأيضًا العطفدال علىتشريك الثلائة في اختصاص الولاية (النصرة خ ل ) بأئ 
معنى کان بوم ولاخفاءفي أن" نصر ةاور سو لەللمۇمنەنمشتملةعلىالاصر ففي ار هم‌علی شتا 
ينبغي » فكذلك نصرة‌الذين آمنوا > غاية الامر أن التصرف في أمرهم مفهوم مشكك 
يختلف بالا ولوبة و الا شد بة .بل حقق أن جميع المعاني العذرة التي ذكروها 
للولي مرجعها إلى الا دلی بالتصرف » لان مالك الرق و هوأحد تلك المعاني أولى 
برقه و الرق أولى به , وكذا المعنق أولى بمعتقه و بالمكس و كذا الجار بالجار 
والحليف بالحليف والناصربالمنصور وان العم بالم فان كلا من هذءالمذكورات 
وما لم يذكر أوئى بصاحبه من الذينليسله تلك الولابة كما لايخفى على من تمل 
و أنسف .و اما اک فلن توافق ال" يات اننما يجب إذا لم يمنع عنها مانع وقد بينا 
عدم صحة ة حمل الولي هیهنا على الاصر و المحب و نحوهما › و ایضاً ] هذه‌الا بات 
الثلاث لم تنزل دفعة حتى تلائم أن يكون الولي في جميعها بمعنى واحد بل نزلت 
تدريجاً والصحابة جمعوها بهذا الوجه » بل نقول : لوسلم‌عدم الملائمة عاىالتقدير 
المذ کور فهذا اعتراض يرد في الحقيقة على خليفتهم عثمان <يث جمع المصاحف 
على مصحف واحد وحر ف الكلم عن مواضعها (۱) ولم يردب الا يات كما هو حقها 
و کان له في ذلك مآرب شتی لا يخفى على اولي الدّهى . 
و اما رابعاً فلن تفريع الوجوب في قوله : فيجب أن يحمل إلخ على ما قبله محل 
تأسّل » وقوله : اتتلائم أجزاء الکلام لا يدل على الوجوب خصوصاً إذا دل الد ليل 
على أنه لا بسح إدادة التصرة فتأمل هذاء 
واعترض شارح المقاصد على احتجاج الثسيعة بالا ية المذكورة بأن الحصر إنما 
يكون فيما فيه ترد د ونزاع »و لاخفاء في أن النزاع في الولاية و الامامة لم يكن 


)0 اقتباس من قوله تعالى فى سورة اللساء . الاية “> . 


د ولم تكن في ذلك الز مان إمامة للتردد » 
و الحواب دعن تر اه بولا فلما بستفاد من کلامه في شرحه التلخیس في ۱ 
مبحث القصر حيث قال : إن اعتقاد المخاطب بثبوت مانفاه المتكلم قطعاً أو احتمالا 
مختص_بالقصر الغير الحقيقي » الا ترى تېم اتقو على صحة ما في الد ار الا زيد 
قصر ا مع أنه ليس رد أ علىمن اعتقد أن جميع لاس في الد از و الحاصل 
أنه يجوز أن يكون هذا القصرقصر الصغة على الموصوف قصراً حقيقياً ودفعالترد د 
و النزاع و رد الخطاء انا يشترط في القصر الاضافي واماثانيا فلا نه بجور ز أن 
يكون قصراً إضافياً فانه تعالى عاام بجميع الا شیاه فاما علم اعتقادهم إمامة غيره 
في الاستقبال كما يدل عليه حديث المشكاة (۱) الذي من‌جملته و ان‌آمرتم علياً ولا 
أراكم فاعلين الخ قال لهم على أباخ وجه وآ کده إنما دلیکم الل تتميماً للحجة. 
وأماثاكاً فلأنه يجوز أن يكون الحصر لدفم التردّد الواقع من بعضهم عند نزول 
الا بة بين انحصار الولابة في الله ورسوله واشتراكهبينهما وبين غيرهما على أن يكون 
القصر لتعيين الاشتر تراك كما أن القصر فی‌قوله تعالى : وماار سلناك الا کافةللناس(۲) 
قصر القلب لتحقيق اشتراك الر سالة وعموهيا الجبيع الناس ورد اختصاصيا بالعرب 
كما زعمته الييود والنصارى ۰ و :ما راب فلاان حاصل كلام المعترض هوالاعتراض 
على الله تعالی ونسبة الغو إليه » إذ محصله أن النزاع فى خلافة الثلائة و دلابتمم 
اما وقع بعد النبي 35 . فالحصر لا یرفعه . و باعتقادهم لم يكن في حال حياة 
لنب 9( امام و خليفة و ترد د في خلافة أحد فيكون الحصر لغوأ واما خاه‌ما 
فلن" الحصر يدل على نفى إمامة من نازع مطلقا لا أن بنازع في ذلك الوقت . والا 
لزم أن تکون كلمة التوحيد نافيا لأ لوهية من ادعی الا لوهية في وقت نزولها 
)١(‏ قد مر نقل الحديث عن الکتاب مم تعيين محله , 
(۲) السباء . الاية ۰۲۸ 


)4١:(‏ في أن اله راد من الولي في الا ية الا ولی بالتصرف __ (ج۲) 
لا مطلقاً وهوظاهر الفساد هذا . 
وقد اعترض ايضاً بع المتعصيين (۱) على الاحتجاج بهذءالاً ية وقال إنكم تقولون 
إن علباً پم في حال صلاته في غاية ما يكون من الخشوع و الخضوع و استغراق 
جميع حواسه وقواه وتوجهها شطر الحق حتى أنكم تبالفون وتقولون كان إذا | ريد 
إخراج السهام والنصول من جسمه الولقعة فيه وقت الحرب تر كوه إلى دقت صلاته 
فيخرجونها منه وهو لا بحس بذلك لاستغراق نفسه دتوجهها نحوالحق ۰ فكيف مع 
ذلك احس بالسائل حتي اعطاه خانمه في حال صلائه . واجاب (۲) عنه بعض‌علمانا 
فقال : شعر : 

يلي و بمنم لا تلهیه سکرته عند آلنديم ولا بلپومن الکاس 

اطاعه تمکن من فعل الصحاة وهذا افضل الناس 
وحاصل الجواب أنه #38 في تلك الحالة و إن كان كما ذکر لکنه حصل منه 
التفات أدرك بهالسائل وسئواله ولايلز ممنهالتفاته إلىغيرالحق لا نه‌فعل‌فعلا تءودنهابته 
إلى الحق» فکان كالشارب الذي فعل حال سكرته ضلا موافقاً (۳) لفملالصحاة 
ولم يليهذلك عن نديمه ولا عن کاسه ولاخرج بذلك عن سکرته فتأمل, 


(۱) هوالمولى شمس الدين الپروی العنفی الناصب من مشاهيرهم . منه < قده > . 
(۲) دمن الاجوبة أنه عليه اللام لما كان بكليتهمتوجها الى اله تعالى مقبلا اليه معرضا 
عما سواهمتمحضاً فى العبادة نببه سبحانه بالالهام و الالقاء فى الروع فى هذه المطية 
الكريمة وذلك لعموم افضاله جل وعزشأنه علىعباده فكيف بالمؤمنالسائل فى ببته أعنى 
السجدالنبوی (ص) ء فلا غروأن يلقى فی‌قلب وليه اعانةالمسكين المفتاق فالتصدق (ع) 
طاعة فى طاعة » وهذا الوجه ممايقبله الذوق السليم والفكر المستقيم نبهنا الله واخواننا 
من سنة الغفلة آمين آمين . 


(۳) لا يخفى عدم حسن هذا التعبير والاولی ما ذ کر ناه فلا تغفل . 


يسيع ا الي دص 


و أقول : ر الراب ایض اه عابه إلا "مر في ذلك أن 0 ما يحصل 
للا ولياء من‌الوحدة فى الكثرة دالخلوة في الجلوة وقدأثبت النقشبندية (١)منمتصو‏ فة 
هل السنة هذهالمرتيةلا نف هم داشتهرمنهم أنهم يقولون : « خلوت درأنجمنميداريم » 
فلا ينبغي أن بنازع مم علي له فيحصول نظير هذه المرتية له » الم إلا أن يقال : 
إن النقشبندية قد نبوا خرقتهم في التصوف إلى ابي بكر » فجاز أن يحصل لوم من 
بر کات أبي بكر مرتبة لا تحصللملي ا » فان هذا كلاملا دافم لا غضبالله تعالى 


كاك اطصيف دن دی 
الا نى قول تصالی : يا ايها الرسول باخ ما انزل اليك من ربك (۲) 
نقل الجمپود(۳) انها نز لت في بيان فضل علي لا يوم الغديرء فأخن دسول‌اله 0485 
بيد علي تم وقال : أيها الناس آلست أولى منکم بانفسکم > قالوا بلی یادسول الله 


(۱) قد مرالمراد بهم وانتسابهم وشطرمنآ<والهم فى حلقاتهمو يعبرءنهم ب (خواجه كان 
و تارة بالاحرار . ) 

(۲) المائدة . الابة 1۷ . 

( ۳ ) و هم جم غفیر من محدثى القوم و فطاحلهم و نقتصر على خ کر قلیل من كتبهوم 
« فمنها » أسباب النز ول للشیخآبیا لسن على بن‌آحمدالواحدیالنیسابوری. 

حد نا أبوسعيد محمد بن على الصفار ‏ قال : آخبر نا أحمد بن الحسن المخلدى » قال 
حدثنا على , بن عابس عن‌الاعمش وأبىحجاب عن عطية عن أبى سعيد الخدرى ( ص ١6‏ 
ط مصر با لمطبعة| لهندیة) 

<« و منبا > مطالپالسوول‌نی مناقب آل الرسول للشيخ محمد بن طلحة كمال الدين 
الشاضى المتوفى سنة 0# 

دویءن أبىسالم النصيبى عن أب سميد ( ص6١‏ ط طهران ) 

د ومنها > تفسيرمفاتيح الغيب لفخرالدين محمد بن عمر الرازي 


روى عنا بنعباس والبراء بنعازب و محمد بن‌علی ( ج ۱۲ص ۰ ط مصرسنة ۱۳۷۵) 
د وءنبا > الفصولالمهمةلابن الصباغ المالكى . 
روى عن الحافظ أبى الفتوح أسعد بن أب ىالفضائل العجلى يرفعه بسنده الى حذيفة بن 
اسیدا لغفاری وعامر بن ليلى بنضمرة . 
وروی عن الواحدی و عن العلبی عن أبى سعید الغدری 
وروی عن الشيخ محی الدین النووی الشافعی ( ص۲۳ و4 طالنجف) 
«ومنها » تفسير الثعلبی علی‌مافی نا بیمالمودةللعلامه الثقة العارفالشپیر السیدسلیمان 
این‌ابر اهیم الحنفی الباخی(ص۰ ۱۲) 
روی عن آبی صالح عن ابن عباس 
د ومنها >فرائد السمطین للحموينى ( على ما فى الكتاب المذكور ص۱۲۰) 
دوی عن أبى هريرة 
< ومنها > تفسير الميرزا محمد البدخشانی الحنفىي ( على ما فى العبقات ) 
روى عن آبی‌سعید الخدرى 
. < ومنباءالطرايف للعلامة رضى الدين بن طاوس . 
روى عن الحافظ أبى سعيد السجستانى باسناده عن ابن عباس و جابر بن عبداهه 
د ومنها > الدر اامنگور فى التفسير بالمأنور للعلامة الشيخ جلال الدين عبدالرحمان 
السيوطى الشافعى ( ج ۲ ص ۲۹۸ ط مصر ) 
أخرج أبوالشيخ عن الحسن عن دسول الله (ص) ء قال : ان الله بعثنى برسالة فضقت 
بها ذرعا وعرفت أن الناس مکذی فوعدنى لا بلغن آولیمذبنی فانزل الابة . 
وأخرج عبد بن حميد وابن جريروابن أبىحاتم و أبوالشيخ عن مجاهد 
و أخرج ابن أبىحاتم و ابن مردويه و ابن عساكر عن أبىسعيد الغدرى 
د و منها »> کتاب‌فتح القدير في التضير ( ج ۳ ص 0۷ ط مصر ) 
(ج۲۰) 


(ج۲) حديث غدیر خم وبيان مدار که (4۱۷) 


أخرج عبد بن حمید و ابن‌جریر وابن آبی‌حاتم و آبوالشیخ عن مجاهد 

و آخرج ابن جرير و ابن آبی‌حاتم عن ابن عباس 

و اخرح ابن آبی‌حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر عن أبىسعيد الخدری 
و اخرج ابن مردويه ٥ن‏ ابن مسعود 

د و منبا > تفسیر المناد (ح ٩‏ ص ۳ ط مصر ) 

روی ابن مردویه و الضياء فى المختارة عن ابن عباس 

وروی آبوالشيخ عن آبی الحسن 

وروی عبد بن حميد و ابن جرير و ابن أبىحاتم و آبوالشیخ عن مجاهد 
وروی ابن أبىحاتم و ابن مردويه وابن عساكر عن أبى سميد الخدرى 
< و منپا» کتاب الدراية لسعود السجستانى ( كما فى البحار ) 

روى باسناده الى عبدال بن عباس 

د ومنیا» كتاب النشروالطى( کا ف ىالبحار) 

رواه مرسلا 

< ومنها » کتاب ما نزل من القر آن فى على (ع) للحافظ أب نعيم 
ياسنادم يرفعه الى الحجاف عن الاعش عن عطية 

< و منها > تفسير ابن جريح 

دوى عن ابن عباس 

< و منها > تفسير عطاء 

موق عن ابن عباس 

« ومنپا » كتاب المناقب للسدى 

اراو۲ه مرسلا 

د دمنبا > شرح النهج لابن أبى الحديد 

دوی عن ابراهيم بن ديزيل فى كتاب صفين عن بحیی بن‌سلیه‌ان عن أبى فضيل عن‌الحن 


(414) حديث غدير خم و بیان مدار که (ج۲) 


ابن الحكم النخمی عن رياح بن الحرث ثم قال على بن عيسى ناقلا عن ابن مردويه 
وروی مرسلا أيضا عن ابن عباس 

د ومنبا > كتاب ابن جرير 

رواه باسناده عن ابن عباس 

ورواه عن ابن مردويه باسناده عن ابن مسعود 

< ومنہا > تفسير الثعلبى 

روى باسناده عن أبى محمد عبدالل بن محمد القاضی » حدثنا أبوالحسين محمد بن 
عثمان النصيبى » حدثنا أبو بكر محمد بن الحسين عن حسان عن الكلبى ءن أبى صالح 
عن ابن عباس 

« ومنها » کتاب مفتاح الذجا ( كما فى الغدير ) 

رو اه عن‌الحافظ عزالدین الرسعنی فى تفسير عن ابن عباس (کما فيه آیضا) 

« و منپا » تفسیر السید عبدالوهاب البغاری ( كما فيه أيضا ) 

فى ذیل قوله تعالی قل لا اسئلکم 

د ومنبا » الاربعيى للسید جلال الدين «کما فيهايضا > 

روى عن ابن عباس 

< ومنها »> کثف الفمة للاربلى ‏ < کا فیه آیضا > 

روى عن الرسعنى فى تفسير عن ابن عباس ( ص ٩۲‏ ) 

< رمنها > نفسیر | لبخاری < كما فيه أيضا > 

روى عن محمد بن محبوب عن أبى سعيد الخدرى 

< و منما > كتاب السائر الدائر < كما فيه أيضا > 

روى عن نظام الدين القمی النيا بورى عن أبى سعيد الخدری ( ج > ص ۱۷۰ ) 
< ومنها » شرح الديوان لکمال الدين ین المییدی < كما فيه أيضا > 


تقل عن ا لتعلبى 


د و منپا > كتاب الو لاية للحافظ أبىجعفر محمد بن جرير الطبری كما فيه و نقلها 
بتمامهاعلى نحوالبسط فى تفسير البرهان ( ج ۱ ص 4۳۰ طبع طهران ) 

روى عن زيد بن ارقم 

ونحن ننقل متن حدیثه فى المقام تيمنا قال : لما نزل النبى صلى الله عليه وسلم بغديرخم 
فى رجوعه من حجة الوداع » و كان فى وقت الضحى وحرشديد » آمر بالدوحات فقمت » 
و نادى الصلاة جامعة » فاجتمءنا فخطب خطبة بالفة ۰ ثم قال : ان الله تعالى أنزل الى : 
بلغ ما انزل اليك من ر بك و ان لم تفعل فما بلفت رسائته والله بعصمك 
من النا س ۰ وقد آمر نىجبرئيل عن ر بى أن أقوم فىهذا المشهد واعلم کل أبيض وأسود 
ان على بن أبى طالب أخى و وصيى وخلیفتی والامام بعدى » فسألت جبر تیل أن يستعفى 
لى ربى لعلمى بقلة المتقين و كثرة الموذين لى واللائمين لكثرة ملازمتى لعلى » و شدة 
اقبالى عليه حتى سمو نى اذنا » فقال تعالى : ومنهم الذين يؤذون النبى ويقولون هواذن 
قل اذن خيرلكم » ولوشئت أن اسميهم و أدل عليهم لفعلت » ولكنى بسترهم قد تكرمت 
فلم برض الله الا بتبليغى فيه » فاعلموا معاشر الناس ذلك »فان الله قد نصبه لكم ولا 
و اماما » وفرض طاعته عل ىكل أحد » ماض حکه » جائزقوله» ملمون منخالفه » مرحوم 
من صدقه » اسمعوا وآطیعوا ‏ فان الله موليكم وعلى امامكم ؛ ثم الامامة فى ولدى من 
صلبه الى القيامة » لا حلال الا ما أحله اله ورسوله › و لا حرام الاماحرمالله و رسوله 
وهم ء فما من علم الا وقد أحصاءاله فى و نقلته اليه فلا تضلوا عنه و لا تستنكفوا من 
فهو الذى یپدی الى الحق و يعمل به » لن يتوب الله علىأحد أتكره ولن یغفر له » حتما 
على الله أن یفعل ذلك أن بعذبه عذابا نكراً أبدالايدين » فهوأفضل ااناس بعدی مانزل 
الرزق وبقىالخلق › ملعون منخالفه؛ قولىعن جبرئيل عنالله فلتنظر نفس ماقدمت اغد 
انپموا محكم القر آن و لا تتبعوا متشابهه › ولن يفسر ذلك لكم الا من أنا اخذ بيده 
وشائل بعضده ومعلمكم : ان م نكنت مولاه فپذا على مولاه » وموالانه من الله عزوجل 
أنزلها على . ألا وقد آدیت ‏ ألاوقد بلفت ‏ ألا وقد آسمعت ‏ ألا وقد آوضعت ‏ لاتحل 


(4۲۰) حدبث ت غدير خم و بیان مدار که 2 


امر ة 0[ . ثم رضه إلى اا هی رام ركه النبی 
صلی انه عليه وسلم وقال : 

معاشرالناس : هذا آخی ووصيى وواعی علمی وخلیفتی على من آمن‌بی وعلی‌تفسير کتاب 
ربى . وفی رواية : اللهم وال من والاه وعاد من عاداه و العن من آنکره » و اغضب 
على من جحد حقه ۰ اللهم انك آنزلت عند تبيين ذلك فى على : الیوم أكملت لکم 
دینکم . بامامته » فمن لم يأتم به وبمنكان من ولدى من صلبه الى القيامة فاولئك 
حبطت أعمالهم و فى النارهم خالدون » ان ابلیس آخرج آدم عليه اللام من الجنة مع 
كونه صفوة الله بالحسد» فلا تحسدوا فتحبط أعمالكم و تزل أقدامكم » فى على نزلت 
سورة : والعصر ان الانسان لفى خسر › 

معاشر الناس : آمنوا بالله و رسوله والنور الذي انزل معه من قبل أن نطمس وجوهاً 
فتردها على أدبارهم كما امنا أصحاب السبت . النور من‌اله فى ثم فى على ثم فی‌النسل 
منه الى القائم المهدى . معاشرالناس‌سیکون من بعدى آئمة يدعون الى النار ويومالقيامة 
لا ينصرون ء وان الله وأنا بریئان منهم » انهم و أنصارهم و أتباعهم فى الدرك الاسفل 
من الذلرء وسيجعلونها ملكا اغتصابا ۰ فعندها يفرغ لكم أيها الثقلان » و يرسل عليكما 
شواظ من نار و نحاس فلا تنتصران . الحديث ( ضياء العالمین ) 

ومن رام الوقوف على أكثر مما ذکر نا فعليه بالتتبم فى كتب القوم و من نأى بجانبه 
عن الاعتساف والعصبية الجاهلية يكفيه ماسردنا من عبائرهم الصر يحة فى الباب . 

هذا ما وقفذاعليبام نكلماتاعلام| لقوم کلها تنادی‌باعلی صوتها ان الابة الشريفة نزلت فى 
غدير خم و فى ذلك كفاية لمن اخمد نار العصبية الموقدة و لم يقلد على عمياء مانسجه 
سلفه و حاكه الماضون و لنذیل الكلام بأسماء عدة من أءيان الشيعة الذين صرحوا 
بشأن نزولها . 

فمنهم ااملامة الزاهدالجليل الشهيد أبوعلى محمد بن أ<مد بن علىالفتال النيسابورى 
فى كتابه روضة الواعظين . 


الحسن الطوسی فى كتاب الامالى نقله عن شيخه مفيد الشيعة 

بسند» الى ابنأ بىعميرو بسنده الى هارون بن عرو المجاشعى و بسنده عن اسحاق بن 
اسماعيل النیسابوری 

و منهم العلامةالثقة شيخنا آبوطالب أحمد بن على الطبرسی فى کتاب الاحتجاج بسنده 
المنتهى الى علقمه بن محمد الحضرمی 

ومنهم شيخنا الاقدم العياشى ب-نده المنتهى الى زرارة و بسنده المنتهى الى محمد 
ابن محمد لخز اعی‌و بسنده عن ابن اذينة عن زرارة و بسنده عن هشام بن سالم 

و منهم سليم بن قیس‌الهلالی الكوفى وهوكتاب معروف مطبوع منتشرفی الاقطارمعتمد 
عليه عندآصعابنا واكثر القوم ممدوح منساداتنا الائمة 

و هنهم شيخنا العلامة المتبعر على بن شهر ا شوب فى كتاب المناقب 

ومنهم العلامة السيد هاشم بن سليمان الموسوى البحرانى فى البرهان وغاية المرام 
وهنهم شيخنا الاجل العلامة فخر الشيعة الامامية أبوعبدالله محمد بن النعمان المفيد 
البغدادی فى كتبه . 

و منهم شيخنا القدوة المتبحر خاتم المحدئين غواص ,حار الاخبار وخادم علوم الائمه 
الاطهار مولينا المجلسى فى تاسم البحار 

و هنهم العلامة خريت الحديث و نابغة الرواية مولينا الشيخ محمد بن الحسن الحر 
العاملى فى كتابه اثباة الهداة 

و هنهم العلامة الجليل الشيخ زين الدين فى الصراط المستقيم 

و منهم العلامة المتبحر السيد حيدر الحسينى الاملى الطبری صاحب کاب الکشکول 
فيماجرى على آل الرسول (ص) 

و هنهم أديب قريش وفخر بنىهاشم سيدنا الشريف الرضی محمد بن الحسیبالموسوی 
البغدادى جامم نهج البلاغة فى كتاب المناقب « كما فى تفسير البرهان > 


(4۲۱۲) حدیث غدیر خم و بیان مدار که (ج۲) 


.۱ 3 ۰ 
من نص ه واخذل من‌خذله وادرالحق معه کیفمادار» وال ولی:راد بهالا اى 


تقد م أاعيت أولى ولعدم صلاحية غيره هيهنا انتهى . 


رواه عن محمد بن اسعاق عن أ بى جعفر الباقرءعنجده . 

و منهم الحاكم آبوالقاسم الحسكانى فى كتاب الشواهد ( كما فى مجم البيان ج ۳ 
ص ۲۲۳ ). 

رواه باسناده عن ابن أبىعمير عن ابن اذينة عن الكلبى عن ابن صالح عن ابن عباس 
و جابر بن عبدالله . 

و رواه أيضا باسناده الى حيان بن على الغنوى عن أبى صالح الى غير ذلك. 

هذا ما اقتضته الحال و أتاحته الظروف من ذكر بعض الاعاظم من أصعابنا و تر كنا 
الكثير منهم مخافة السامة مضافاً الى أن اعتراء الهموم و الاحزان صيرنى بحيث أرى 
الممات مما يليق ان يتنافس فيه المتنافسون و هی أشد تلك الخطوب ایذاء بعض الحسدة 
من المتسمين بسمة العلم لا أراهم الله الخير فى الدارين وطأطأ روسهم عند امى شفيعة 
يوم الجزاء سيدتى فاطمةالزهراء (ع) 

(۱) لا يذهب على اللبيب السالك مهيمالانصاف التارك لهواه النائى بجنبه عن| لعصبية 
الباردة التى هی تراث بعض السفلة الكامنين بغض آل الرسول لاحقاد بدرية وحنينية › 
أن هذا الحديث الشريف من المتواترات بين الاقلة و حفاظ الاحاديث النبوية قد بلفت 
كثرة اسانيده واستفاضتها الىدرجة اوارتاب فيه احد لم يجد متواتراً فى الدنیا » ولعد 
المکابر له من السوفسطائية فى |احسیات » فكيف يتطرق الى صدوره الانکار و الى 
صراحة دلالته الاحتمال وقد ثد بتواتره فطاحل الانار وحفظة الاخبار اودعوه فى 
كتبهم على تنوعها و اذعنوا بعد التأويلات الباردة بصراحته فى مانقول نحن معاشر شيعة 
أهل البيت . 


(ج۲) حديث غدير خم وبیان مدار که (YY)‏ 


فسمی صرح بتواتره العلامة الشيخ جلال الدين عبدالرحمان السیوطی فى كتا به الاذهار 
المتناثرة فی‌الاحادیث المتواتره 

و منهم العلامة الجزری فى اسنی المطالب » حيث قال : انه حديث صحیح رواه الجم 
الثفير عن‌الجم الغغير 

و هنهي الشيخ العلامة جمال الدين النیسابوری فى الار بعین » حيث قال : حديث الغدیر 
تواتر عن امير المؤمنين وهومتواترعن النبى (ص) رواه جمع كثير دجم غفيرمن الصحابة 
و منهم صاحب كتاب السراج المنير فى شرح الجامع الصغير ذی أحاديث البشیرالنذیر 
و منهم العلامة الشيخ ضياء الدين صااح بن المهدى المقیلی فى کتاب الابحاث! امسددة 
فى الفنون المتعددة » حیث قال بعد ذ كر حديث الغدير ما لفظه : وطرقه كثيرة جداً ولذا 
ذهب بعضهم الى انه متواتر لفظا فضلا عن المعنی 
و منهم العلامة الشيخ ابن كثير الشامى فى تاريخه عند ترجمة محمد بن جر برالطبری 
وانه ر آی كتايا جعم فيه |سانيد هذا الحديث فى مجلدين ضخمين 

و منهم العلامة السید محمد بن اسماعیل بن صلاح الدین الامیر » قال فى کتابه الروضه 
الندية فى شرح التحفة العلوية : وحديث الفدیر متواتر عند | كدر أئمه الحدیث. 

و هنهم الميرزا مدوم بن مير عبد الباقى الشر يفى الحنفی المتمصب فى کتاب نواقض 
الرو انش . 

و منهم القاضی سناء الله الهندی البانی بتى فى کتاب السیف‌المسلول على مانقله آيةالله 
فى الوری وسیفه المنتضی الذی عقمت اشکال الدهران تلدن بمثله سیدنا و مولانا المير 
حامد حسين الموسوی اللکنوی الپندی فى کتابه < عبقات الانوار> . 

و منهم شمس الدین التر کمانی الذهبی » حیث انه بعد معلومية حاله من التسرع فى 
تضعيف الاسانید حکم بکون هذا الحديث متواتراً و جمل یتکلف فى دلالته و بحمله 
على محامل بعيدة. 

و هنهم العلامة |,والقاسمعبيدالله بن عبدالل الحسكانى التيسابورى الرازى صنف كتابا 


(۶۲۶) حدیثغدیر خم وبيان مدار که ?ج( 


فی‌حدیث یوم الغدير سماه < دعاة الپداة الى اداء حق الموالاة كر 
و منهم صاحب کتاب نخبالمناقب لال ابیطالب » حیث‌قال مالفظه : قال جدی شهر اشوب 
سمعت اباالمعالی الجوینی بتمجب و بقول : شاهدت مجلداً ببفداد بيد صحاف فيه روایات 
هذا الخبر مکتو با عليه ال.جلدة الثامنة واامشرون من طرق قوله : من كنت مولاه فعلی 
مولاه » و تتلوه المجلدة التاسمة والمشرون . و ذ کره ابن كثيرأيضاً فى التاریخ . 
و منهم على ما فى الطرائف أ.وسعيد مسعود بن ناصر السجستانی و هومن اوثق رجال 
المذاهب الاربعة له کتاب دراية حدیث الولاية وهو سبعة عدر جزه روی فيه نص النبی 
على على بالخلافة عن مأة وعشر ين صحاب] و ست صحابیات » و عدد اسانيد هذا الكتاب 
ألف و ثلائماة 
و منهم المواوی محمد مبین الپندی الحنفی‌فی کتاب وسيلة النجاة < کمافی! لعبقات > 
الى غير ذلك ٠ن‏ کلماتهم المودعة فى کتبهم قد طو بنا عن نقلها کشها روما للاختصار 
و رعایه لحال النظار وما نقلناه قطرة بالنسبة الى ما لم ننقل ومن اراد ان يقف على 
اكت مما ذكر فليراجم الى كتبهم 
و نعم ما قال سيدنا ذوالمجدين علم الهدى الشريف المر نضی على بن الحسينالموسوى 
فى كتابه المسمى بالشافى فى الرد على القاضى المعتزلى : و ما المطالب بتصحیح خبر 
الغدير الا كالمطالب بتصحيح غزوات النبى الظاهرة المنثورة واحواله المعروفة وحجة 
الوداع نفسها لان ظهورالجميم وعموم العلم به بمنز له واحدة وقداوردهمصنفو|الحديث 
فى جملة الصحيح و قد استبد هذا الخبر بما لا يشر كه فيه سائر الاخبار لان الاخبار 
على ضر بين احدهها ان‌لایمتیر فى نقله الاسانيد المتصلة کالغبر عن واقعه بدر و خيبر 
والجمل والصفين وما جرى مجرى ذاك من الامور الظاهرة التى يعلمها الناس قر نا بعد 
فرن بغيراسناد وطريق مخصوص و الضرب الاخر يعتبرفيه اتصال الاسانید کاخبارالشر بعة 
وقد اجتمم فی‌خبر الفدیر الطربقان مم تفرقهما فىغيره وخبر الغدير قد رواه بالاسانيد 
الكثيرة المتصفة بالصحةالجمم الكثير انتهی 


(ج۲) حديث غدير حم وبيان مدار كه (<o)‏ 


و نقل مولانا قدوة الفقباء موس مبانی الاجتهاد شيخ الط 4:۶۱ هذه ااعبارة عن السید 
فى کتاب تلخیص الشافی أیضا فلر اجم 

وقال الملامة الثقة الاقدم على بن شهر آشوب السروی الطبر ى مالفظه : المجمم عليه 
أن الثامن عشر من ذى الحجةكان يوم غديرخم »ء قال : والعاماء مطبقون على قبول هذا 
الخبر » وانما وقع الخلاف فى تأويله > وقد بلغ فی‌الانتشار والاشتهارالى حد لابوازى 
به خبر من الاخبار وضوحا ویانا وظهوراً وعرفانا حتى لحق فى المءرفة والبيان بالعلم 
بالحوادث الكبار والبلدان › فلا یدفعه الاجاحد » ولا يرده الامعاند » وأى خبرهنالاخبار 
جمم فى روايته و معرفة طرقه أ كدر من آلف مجلد من :صانيف الخاصة و العامة من 
المتقدمين والمتأخرين . ذكره محمدبن اسحاق » وأحما. البلاذرى ؛ ومسلم بن الحجاج › 
و أبونعيم الاصبهانى ۰ و آبوالحسن الدارقطنى » و آبوبکر بن مردویه » و ابن شاهين 
المروزى » وأبو بكر الباقلانی » و أبوالممالى الجوینی ء وأبو|سحاق الأعلبی ‏ وأيوسعيد 
الخر كوشى » و أبوالمظفر المعانى » و أبوبكر بن شيبة » وعلى بن الجمد ‏ وشعبة » 
والاعمش ٠‏ وابن عياش , و ابن السلاح » والشعبى » والزهرى › والافلیسی » والجمانی 
دابن اليسم » و ابن ماجة » و ابن عبد ربه » والالکانی »و شريك القاضى » و أبويعلى 
الموصلى من‌عدة طرق . وأحمد بن حنبل من عشرين طریقا » وابن بطة بثلانة وعشرين 
طريقا > وقد صنف على بن هلال المهلبى كتاب الغدير » وأحمد بن محمد بن سعيد كتاب 
من روى خبر غدير خم ء واین الجريرالطبرى كتاب الولاية » و هو كتاب غديرخم » 
و ذكر فيه سبعين طریقا » و مسعود الشجرى كتابا فى رواة هذا الخبر وطرقها » 
وعذدى ان الحيام حول البحث عن سند الحديث و دلالته غير محتاج اليه لدى المنصف 
اذ بعد ما سمعت و ماسيتلى عليك هل يبقى ريب فى صدوره اودلااته كلا ثم کلا و رب 
الراقصات ومن‌انکره فينكره باللسان وقلبه مطمئن بالايمان نعم من‌انسلخ عن الفطرة 
السليمة الالهيةالتى هی من ودائمالبارى سبحانه فى الانسان و لحق بصفى| لسو فسطائيه 
و المنادية لاییعد منه أن يؤول فى دلالته ا.نصوصة ويحماها على ماتضحك منه الشکلی 


(e‏ حدیث غدير خم وبیان مدار که (ج۲) 


و يبكى العريس 


وأنت اذا أحطت خبراً بكون تواترهذا الحديث الشريف مماملاً الاصقاع وطرن‌الاسماع 


فاستمم لما يتلى عليك من الكتب و الاسفار لائمة الحديث من القوم وهی التی وفنا 
عليها بعد البحث والتنقيب الا كيداولا ثم اتبعناه بما :قله غواص بحارالانوارومسخرح 
کنوز الائارخادم علومالائمة الميامين مولانا العلامة المجلسى < قده > فى ال.جلدالتاسم 
من موسوعه < البحار» انیا ثم الدقنا به ما نقله العلامة المعاصر المجاهد فى سبيل آل 
الرسول الاية النابغة الشيخ عبدالحسين الامينى ادام الله ايامه فى كتابه الغدیر ثالث 
ثم ذيلناه بما نقله الاخ البحاتةالصالح الورع التقى الحجة المتتبع الشيخ قوام الدين 
الوشنوى فى كتابيه < حياة محمد > و < مفتاحالمسند > رابعا ادامالث عمره و کثر آمثاله 


فلنشرع فى القسم الاول من المصادر التى هی ب.رأى منا ومشهد راجعناها بالتخر يج 
- 
اسانید حد بت الغدير ومصادرنقله 
الهم الاول ما راجمنا الا بلاواسلة 


سنن المصطفى للحافظ أبى عبدالله محمد بن يزيد بن ماجة القزو ینی 
الدتوفى سنة ۲۷۴ 

حدثنا على بن محمد › تنا أبوالحسين » آخبرنی حماد بن سلمة عن على بن زيد بن 
جذعان عن عدى بن ثابت ‏ عن البراء بن عازب ( ح ١‏ ص ۵۵ الطبعة الاولى بمصر ) 
حد ثنا على بنمحمد » تنا أ بومعاوية » تناموسی بن مسلم عن ابن ثابت وهوعبدالرحمان 
عن سعد بن أبى وقاص ( ج١‏ ص 88 الطبعة المذكورة) 

فضائل على عليهاللام لاحمد بن حنبل برواية ابنه عبدالث عنه » وهومخطوط ولم نقف 
على مطبوعه . والندخة عتيقة جداً من خطوط المأة الخامسة تقريبا . 


اة قال حدئنا عدی بن‌زید عن عدی بن ثابت عن البراء بن عازن 
المسند ۰ لابی عبدالله أحمد بن‌محمد بن‌حنبل الشیبانی المروزی المتوفی 
سنة ۴۹۰ كما فى کتاب مصباح| لمسند ال.مخطوط للاخ البحاثةالصااح التقى حجةالاسلام 
الشيخ قوام الدين الوشنوی 

حد فا عبدال حدئنی آبی» ثنا ابن نمير » ثنا عبدالملك عن أبىعبد الرحیم الکندی عن 
ذاذان بن عمر عن على وثلاثة عشررجلا (ج ۱ ص ۸ ط الاول بمصر) 

حد ثنا عبدال حدثنىأى» ثنامجمدین‌عبداثناالر بيع یعنیابن بی‌صالح‌الاسلمی» حدنی 
ذياد بن أبى زياد عن اننىعشر بدریا (ج ١‏ ص ۰۸۸ الطبع) 

حدثنا عبداث » تنا على بن حكيم الاودی ‏ أنبانا شريك عن أبى اسعاق عن سعيد بن 
دهب وعن زید بن يشيع عن ائنیءشر رجلا (ج ۱ ص ۱۱۸ ۰ الطبم ) 

حد نا عبداثُ حدثنى عبید الله بن عمرالقوادیزی » ثنا يونس بن آرقم » تنا يزيد بنأبى 
زياد عن عبدالرحمان بن أبى ليلى عن ائنىعشر بدريا (ج ۱۱۵۱ الطبع) 

حد ثنا عبدات , نا آحمد بن عمرالر کیمی ‏ ثنا زيد بن العباب ‏ تنا الوليد بن عقبة بن 
نز ارالعنسی‌حدتنی‌سماك بن عبيد بنا لو لیدا لعبسی‌عنعبداارحمان ان أنىايلى عناثاى عدر 
دجلا ( ج ۱ص ۱۱۹ الطبع ) 

حد‌ثنا عبدالت » حدئنی حجاج بن الشاعر » تنا شباب حدثنی نعيم بن حكيم » حدانی 
آبومریم ورجل من جلساء على عن على رضىالله عنه ‏ (ج ۱ ص ۱۵۲ . الطیم ) 
حد‌انا عبدالله حدئنی آبی » ثنا يحيى بن حماد ثنا ابوعوانة » ثنا ابوبلج » ثنا عمربن 
ميمون عن ابن عباس ( ج١‏ ص ۳۳۱ . الطبم) 

حدثنا عبدال حدئنی أبى» تنا عفان » تنا حماد بن سلمة أنيأنا على بن زيد عن عدى 
ابن ثابت‌عن البراء بن عازب ‏ ( جع ۲۸۱ . الطبع) 


قال أ بوعبداارحمان » ثنا هدبة بن‌خالد » ثنا حماد بن سامة عن على بن زيد عن عدى بن 


عن زيد بن أرقم 

حر ثنا عبدايله » حدثنیآ بى»ثناحسين بن محمد ء تنا فطرعن أب ىالطفيل عن ثلائين رجلا 
حدثنا عبداله حدثنى آبی » ثنا سفيان » ثنا أبو عوانة عن المغيرة عن أبى عبيد عنميمون 
أبى عبدالل عن زيد بى أرقم (ج ٤‏ ص ۰۳۷۲ الطبع ) 

ی نا عبدالل؛ حدثنى أبى » تنا محمد بن جعفرء :ناشعبة عن ميمون أبىعبدالله عن زيد 
یا عبدالل » حدئنی أبى » تنا محمد بن جعفر » تنا شعبة عن أبى اسحاق عن سعيدبن 
وهب عن خمسة اوستة (ج ه ص ۳۱۵ . الطبم ) 

یں ) عبداث حدثنى أدى » تنا أسود بن عامر ‏ انبأنا أبواسرائيل عن الحكم عن أبى 
سلمان عن زيد بن أرقم عن ستة عشر رجلا ( ج © ص ۳۷۰ الطبع ) 

حدثنا عبدايه حدثنى أبى » ثنا یحبی بن آدم › ثنا خنش بن الحرث بن لقيط النخعى 
الاشجعى عن رياح بن الحرث عن نفرمن الانصار فيهم أبوأيوب الاضارى (ح ه ص 
6 . الطبم ) 

حد ثنا عبدالله » حدئنی أبى ؛ تنا آبو آحمد ثناحنش عن رياح بن الحرث عن قوم من 
الانصار هم أبوأيوب الانصارى ( ج ه ص 4١٠9‏ . الطبم ) 

عن أبيه ( ج ه ص ۳۵۰ الطبع ) 

حد نا عبدالل » حدئنی آبی» تنا وكيم » تنا الاعمشءن سعد بن‌عبيدة عن ابن بر بدةعن 
أبيه ( ج ه ص ۳۵۸ . الطبم ) 


(ج؟) حديث غدير خم و بیان مدار که (4۲۹) 


سنه ۳۰۴ 

اخبر فا : احمدین المثنی قال حدئنا يحيى قال اخبر نا ابو عوانة عن سلیمان قال‌حدننا 
حبیب بن ابی ثابت عن الطفیل عن زید بن ارقم. ص ۲۱ ط مصر بمطبعة التقدم ) 
اخبر نا : ابو کر یب محمد بن‌العلا» الکوفی‌قال حدثنا ابومعاوية قال حدثنا الاعش عن 
سعيف بن عمير عن ابن بریده عن أبيه . 

اخبر نا : محمد بن المثاى قال حدثنا ابو احمد قال اخبر نا عبدالملك بن ابی عیینه عن 
الحكم عن سعيد بن جبير عن ابن عباس حدئنی بريدة . 

اخبر نا : ابوداود وقال‌حدئنا ابونعيم قالحدثنا عبدالملك بنا .ىعيينة قال أخبر نا ا لحكم 
عن سعيد بن جبيرعن ابن عباس عن بريدة . 

اخبر فا : زكريا بن یعیی‌قال حدئنا نصر بنعلى قالحدثنا عبدلينه بنداوو هن‌عبدالواحد 
ابن ايمن عن اییه‌عن سعد . 

اخبر نا : قتيبة بن سعيد قال حدثنا ابن ابی عدى عن عوف عن ميمون ابي عبد الله عنز بد 
ابن ارقم. 

اخير فا : محمد بن يحيى بن عبدالله الثیسابوری و احمد بن مان بن هکیم قالاحدثنا 
عبدالله بن موسى قال اخبر نا هانى بن ايوب عن طلحة قال حدئنا عمرو بن سعد عن 
ستة لشن . 

اخبر نا : محمد بن المثنى قال حدثنا محمد قال حدثنا شعبة عن ابى اسحان‌قال حدئنی 
سهيد بن وهب عن خمسة اوسته . 

اخبر ذا : على بن محمد بن على قاضىالمصيصة قال حدئنا خلف قال حدئنا شمبة عن ابى 
اسحان‌قال حدئنی سعيد بن وهب عن سته . 

اخبر فا : ابو داود قال حدثنا عمر ان بن ابان قال حدئنا شريك قال‌حدئنا ابواسحانءن 


زید بن ثيغ عن سته. 


(4۳۰) حديث غدير خم وان مدار که (ج۲) 


اخبر نا : احمد بن شعيب قال اخبر نا الحسين بن حريث المروزی قال اخبر نا الفضل بن 
موسی عن الاعمش عن ابی اسحاق‌عن سعد بن‌وهب عن ستة ( ص٦۲‏ ط المذ کور) 

اخبر فا : احمد بن شعيب قال اخبر نا على بن محمد بن‌علی قال حدتنا خلف بن‌تمیم‌قال 
حدثنا اسرائیل قال حدئنا | بواسحاق عن عمروذی»رعن اناس . 

اخبر فا : یوسف بن‌عیسی‌قال اخبر نا الفضیل بن موسی‌قال حدئنا الاعمش‌عن ابیاسحاق 
عن سعيد بن وهب عن ستة ( ص 4۰ ط المذ کور ) 

أخبر نا : ابوداود » قال حدثنا محمد بن سليمان › قال حدئنا قطر» عن ابىالطفيل» عن 
عامر بن وائلة (ص ۲ ط المذ كور ) 

أخبر نا : احمد بن عثمان البصرى ابوالجوزاء » قال ابن عيينة عنبنت سعد عن سعد . 
آخیر فا: احمد بن‌شعیب ‏ قال اخبر نا ز کر ا بن یحیی ؛ قال حدثنا یعقوب بن جعفر بن 
ابی كثير عن‌مپاجر بن مسمار عن‌عائشة بنت سعد عن سعد . 

الكنى والاسماء لمحمد بنأحمد بنحمادالدولابى المتوفی سنة ۳۱۰ 

أحمد بی‌شهیب ‏ قال : أنبأنا قتيبة بن سعيد » قال : حدئنا ابنعدىعن عوف عنميمون 
عن زيد بن ارقم . 

الحص بن على بن عفان » قال : حدثنا الحسن بن‌عطية ‏ أنبأ بحيى بن سلمة بن كهيل 
عن حبة العرنى عن أبى قلابة عن بضعة عشر رجلا ( ج ۲ ص 3١‏ ط حيدر آباد 
سنة ۱۳۲۲ ) ۱ 

مشكل الاثار لابى جەفر أدمد الطحاوی المتوفى ون ۴۳۱ 

حدثها ابراهيم بن مرزوق ‏ حدثنا أبو عامرالعقدی » حدئنا يزيد بن كثيرعن محمد بن 
عمر بن على عن آبیه عن على ( ج ۲ ص ۳۰۷ ط حیدرآباد ) 

حدئنا أ بوامية ؛ حدثنا سهيل بن عامر البجلى » ثنا عيسى بنعبدا لرحمان » آخبر نی أ بو 
اسحاق السبيعى عن بضعة عشر رجلا . 


عن عبدالرحمان بن أبى ايلىعن ائنی عشر بدريا. 


(ج۲) حديث غدير 0 و بیان مدار که (er)‏ 


کتاب‌جپر ة اللغة لامام أهل الادب أبى بكر محمد بن الحسن بن‌درید العضدیالبصری 
المتوفى سغداد سنة ۳۲۱ (ح ١‏ ص aL‏ باد) روی الحديث 

عقد الفريد » لشهاب الدين أبى عمر أحمد إن محمد إن عبد به القرطبى 
المالکی المتوفى سنة ۳۲۸(ج ۳ ص ۹۶ و ص ۲۸6 ط مصر الاولى ) 

قال : قال النبی (ص) : ومن جملة احتجاح المأمون 

کاب الولاية للحافظ ابی العباس احمد بن محمد بن السبیمی ابن عقدة المتوفی سنه 
ممع من‌اعاظم | .دين و نقاتبی اعتمدعلیه | لعسقلا نی فىاللاصابة و العبر و تپذیب | لپذد یب 
والسيوطى وجمال الدين القضاعى الحلبى والسمعانی فی‌الانساب وابوعلی النیسابوری 
والكجراتى وسبط بن الجوزى و محمد بن محمود الخوارزمی فى جامم المسانيد ذ کر 
عن عدة كثيرة من الصحابة الحديث كما فى كتاب الطر اف لجمال السالكين و نقيب 
العلويين السيد رضى الدين على بن طاوس الحلی. 

وعد متها أبو بكر )١(‏ عبدالل بن عثمان (؟) عمر بن الخطاب (۳) عثمان بن عفان (۴) 
على بن أبيطالب (©) طلحة بنعبيدالله (0) ذبيرين عوام (۷) عبدالرحمان بن عوف(۸) 
سعيد بن مالك (۵) عباس بن عبدالمطلب )١١(‏ الحسن بن على بن ابيطالب )١١(‏ 
الحسين بن على بن أبيطااب )٩۳(‏ عبدال بنالعياس )٩۳(‏ عبدالله بن جعفر بنأ بيطا لب 
(9) عبدالله بن مسعود )٩۵(‏ عمارين ياسر )٩٩(‏ آبوذر جندبثاجنادة الغفازى (98) 
سلمان الفارسى (۱۸) أسعد بن زرارة الانصارى )١8(‏ حزيمة بنا ب تالانصارى (۳۰) 
أبوأيوب خالد بن زيد الانصارى (#9) عثمان بن‌حنیف الانصاری (#؟) سهل بن‌حنیف 
الانصارى (۴۴) حذيفة اليمان (۴۴) عبدالله بن عمر بن الخطاب (۴۵) البراء بن عازب 
الانصارى (35”) رفاعة بن دافم الانصارى (۴۷) آبو ليلى الانصارى (۴۸) أبو قدامة 
الانصارى (۳۵) سبل بن سعد الانصارى (۳۰) عدى بن حاتم الطائى (9©) ثابت بن 
يزيد بن وديعة الانصارى (##) مالك بن الحویرث الانصارى (۴۴) جيشى بن جنادة 
السلولى (۳۴) ضميرة بن الاسدى ( ۴۵ ) عبيد بن عازب الانصارى ( 5” ) عبدالله 
ابن ابی أوفى الاسامى (۴۷) زيد بن شراحيل الانصارى (۴۸) آبو حمراء خادم 


رسول الله ص ( ۴Q‏ ) أبو فضالة الانصارى (۴۰) عامر بن ليلى النفارى (9©) أبو 
الطفيل عامر بن وائلة الكنانى (۴۳) عبد الرحمان بن عبدرب الانصارى (۴۳) سعدبن 
جنادة العوفى (۴۴) عامر بن «مير العميرى (۴۵) عبدالله بن ياميل )۴٩(‏ حبة بن جوين 
العرنى (۴۷) عقبة بن عامرالجهنى (۴۸) آبوذویب الشاعر (8©) أبوشريح الغزاعى 
(>©) سمرة بن جندب (39) سلمة بن الاكوع الاسلمى (#©) زيد بن ثابت الانصاری 
(۵۴) أبوليلى. الانصارى(2#) آبوقدامة الانصارى (۵۵) سهل بن‌سمد الانصاری (5©) 
كعب بن عجرة الانصارى (0۷) أبوالهيئم بن التيهان الانصارى (2۸) هاشم بن عتبة بن 
أ بى وقاص الزهرى (84) المقداد بنعمروالكندى )٩۶(‏ عمرین آبی‌سلمة )٩۱(‏ عبدالله 
ابن اسیدالمخزومی (9#) عمران بن حصين الخزاعى )٩۲۳(‏ بريدة بن الحصيب الاسلمی 
ز۴٩)‏ جبلة بن عمرو الانصاری (©9) أبوهريرة الدوسى (965) آبوبرزة فضلة بن عبيد 
الاسلمى (۷۷) آبوسمید الخ ری (88") جابر بن عبداللهالانصارى (98) جر یر بن عبدالله 
(۷۰) زيد بن أرقم الانصارى (۷۱) أبورافم مولى رسول الله (9#) آبوعمرة بن‌عمرو 
ابن‌محصن الانصارى (۷۴) أنس بن مالك الانصاری (۷۴) ناجیه بن عمرو الخزاعى 
(۷۵) آ بوز ینب بن عوف الانصارى (79) يعلى بن مرة الثقفى (۷۷) سعيد بن سعد بن 
عبادة الانصارى (۷۸) حذيفة بن اسيد (۷۹) آبوسر يحة الغفارى )۸٠(‏ عمروبن الحمق 
الخزاعى )8١(‏ زيد بن حارثة الانصارى (8#) عبدالله بن بشر المازنى (۸۴) النعمان 
ابن العجلانالانصارى (۸۴) عبدالرحمان بن نعيم الديلمى (۸۵) عطية بن بشرالماز نی 
(85) حسان بن ثابت الانصارى (۸۷) جابر بن سمزة السوائى (۸ه) عبدالله بن ثابت 
الانصارى (44) أبوجحيفة )٩۰(‏ وهب بن عبدالله السوائى (49) أبوامامة الصدى بن 
عجلان الباهلى )٩۳(‏ عامر بن ليل بن ضمرة (4۴) جندب بنسفيان العقلى البجلى (؟9) 
امامة بنزيد بن‌حارنة الكلبى (4۵) و<شى بن‌حرب (475) قيس بن‌ئابت‌شماص‌الانصاری 
(4۷) عبدالر حمان بن مدلج (۹4) حبيب بن بديل بن ورقاء الخزاعى (48) فاطمة بنت 


(ج ۲۷) 
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رسول الله )٠٠١(‏ عائثة بنت أبى بكر )٠١١(‏ ام السلمة أم المؤمنين )٠١۴(‏ ام هانى 
بنت أبى طالب (98#) فاطية بنت حمزة بن عدالمطلب )٠١۴(‏ أسماء بنت عميس 
الغثمية )٩۰۵(‏ 

ثم ذكر ابن عقدة ثمانية وعشر بن رجلا من الصحابة ولم يذكر أسمائهم . 

الامالی للشريف احمد بن الحسین‌الز بدی ابن هارون بن الحسين بن محمد بن هارون 
این‌مهمد بن القاسم بن الحسن بن زيد بن الامام الحن الط اامتوفى سنة ۴۹۱ 
( ص ۱۳ ط صنماء عاصمة اليمن ) 

حدثنا ابونصر مُنصور الرويانى قال اخبر نا الخرزى قال اخبر نا عبدالفنی قال اخبر نا 
یفنم عن عبد الله بن | لحسن :نا لحسن بنعلى بن| بيطا لب 

اخبر نا الكياء ابوداود سليمان بن جاوك قال اخبر نا السيد الامام ابوالحسين احمدبن 
الحسين بن هارون قال اخبر نا القاضى ابوالفضل زيد بن على الزبيرى قرائة عليه قال > 
حدئنا ابومحمد عبدالله بن بشر بن مجالد بن نصر البجلى قال اخبر نا ابوالعباس احمدبن 
محمد بن سعيد بن عقدة الكوفىقال اخبر نا مزيد بنالحسن بن مزيد بن‌با کر ابوالحسن 
الكاهلى الطبيب قال اخبر نا خالك بن يزيد الطبيبقالاخبر ناكام لبن العلاء قال اخبر نا 
جابربن يزيد عن عامر بن وائلة عن على (ع) (ص 4؟.الطبم المذكور ) 

اخبر فا محمد بن عثمان النقاش قال اخبر نا الناصر للحق ااحسن بن على عن محمد بن 
منصور عن على بن الحسن بن على الحسينى والد الناصر عن ابراهيم بن رجاء الشيبانى 
قار يخ البغداد للخطيب أحمد بن على بن ثابت اليغدادى المتوفى سنة وض 
الحسن بن على بن سهل العاقولى » حدث عن حمدان بن المختار » روى عنه القاضی 
أبوبكر بن الجمابى » أخبر نا أبوالفتح محمد بن الحسين العطار ‏ قطيط - آخبر نامحمد بن 
أحمد بن عبدالرحمان المعدل - باصبهان - حدثنا محمد بن عمرالتمیمی الحافظ » حدثنا 


الحسن بن على بن سهل العاقو لى » حدثنا حمدان بن المختار » حدئنا حفص بن عبيدالله 


)¢<( حدیث غدير خم وان مدار که (ج۲) 


ابن عمر عن‌سفیان الثورى عن زيد عن أنس ( ج ۷ص ۳۷۷ ط مطبعة السعادة بمصر 
سنه ۱۳۶٩‏ ) 

ہا نا عداُ بن على بن محمد بن بشران آنباًنا على بن عمر الحافظ » حدئنا آبونصر 
حبشون بن موسی بن أيوب الخلال » حدئنا على بن سعیه الرملی » حدئنا ضمرة ينر بيعة 
القرشی عن ابن شوذب عن مطر الوراق عن شهر بن حوشب عن أبى هريرة ( ج ۸ ص 
» الطبم المذكور ) 

اخبر نا ابن بكير » اخبر نا أبوعمر يحيى بن محمد بن عمر بن عبدالله بن عمر بن حفص 
ابن بیان بن دينار الاخباری » حدثنا أبوجعفر أحمد بن محمد الضبعی ‏ حدثنا عبدالله بن 
سعيد الكندى » حد:| العلاء بن سالم المطار عن يزيد بن أبى زياد عن عبدالرحمان بن 
أبى ليلى ( ج ١4‏ ص ۲۳۹ ۰ الطبم المذكور ) 

كتاب التمهيد للقاضىابى بكر محمد بن الطيب الباقلانی البغدادی المتوفى سنة ۴۰۴ 
(س ١796‏ ط مطبعة دارالفكرالعر بى بالقاهرة ) 

صرح هناك بتسلم صدور الحديث الشريف 

المستدرك ء لاحافظ الكبير أبى عبدالله الحا كم النيسابورى الشهير ابن 
البيغ المتوفى سنة ۴۰۵ ( ح ۳ ض ٠١9 1٠١‏ ط حيدر آ باد الدكن سنة ۱۳۶۱ ) 
أبوالحسين محمد بن أحمد بن تميم لحنظلی ببنداد » ثنا أبوقلابة عبدالملك بن محمد 
الرقاشى ؛ نا يحيى بن حماد ؛ تنا أبوءوانة عن سليمان الاعمش › قال : *:: حبيب بن 
أبى ثابت عن أبى الطذيل عن زید بن أرقم . 

أبو بكر محمد بن أحمد بن بالويه » وأبوبكر أجماءبن جمفر البزار قالا : تنا عبدالله بن 
آحمد بن حنبل » حدثنى أبى » ثنا يحيى بن حماد » تنا أبو عوانة عن سلیمان الاعمش › 
ثنا حبيب بن أبى ثابت عن أبى الطفيل عن زيد بن أرقم . 

أإوندر أحمد بنسهل الفقيه ببخارى » ثنا صالح بن‌محمد الحافظ البغدادی » تنا خلف 


(ج۲) حديث غدير خم و بیان مدار که (fo)‏ 


ابن سالم المخزمی؛.ثنا یحیی بن حماد » ثنا أبوعوانة عن‌سلیمان الاعمش ۰ ثنا حبیب بن 
أبى ثابت عن آبی الطفیل عن زید بن آرقم . 

ابو بکر بن اسحاق ودعلح بن آحمد السلجی › قالا أنبأنا محمد بن أيوب » ننا الازرق 
الطفیل عن ابن وائلة عن زید بن آرقم . 

حد ثنا محمد بن صالح بن هانى » تنا أحمد بن نصر و آخبرنا محمد بن على الشيبانى 
بالكوفة » تنا أحمد بن حازم الغفارى ٠‏ ثنا أبو نعيم . ثنا ابن أبى غنية عن الحكم عن 
سعيد بن جبير عن ابن عباس عن بر يدة الاسلمى . 

محمد بن عبدالله العمرى ؛ ثنا محمد بن اسحاق » ثنا محمد بن يحيى وأحمد بن يبوسف 
تنا أبو نعيم ؛ ثنا ابن أبى غنية عن الحكم بن سعيد بن جبير عن ابن عباس عن بر يده 
الاسلمى ٠‏ 

الاستيعاب للحافظ يوسف بن عبدالبر المتوفی سنة ۴۹۱۴ ٠‏ 

روى بريدة وأبوهريرة و جابر والبراء بن عازب و زيد بن أرقم ( ج ۲ ص 45٠0‏ ط 
حيدر آباد ) 

حلية الاولياء وطبقات الاصفياء . للحافظ ابى نعيم المتوفی سنه ۴۳۰ 
احمل بن جعفر بن سلم ء ثنا العباس بن على النسائى ؛ ثنا محمد بن على بن خلف ۰ 


ننا حسين الاشقر ۰ تنا ابن عيينة عن عمرو بن دینان عن طاووس‌عن بريدة ( جع ص۲۳ 
ط مصر سنة ۱۳۵۲ ) 


قال : تنا رجاء بن الجارود أبوالمنذر > قال : تنا سليمان بن محمد المبار کی › ثنا محمد 
ابن جرير الصنعانىء قال : تنا شعبة عن الحكم عن ابن أبى ليلى عن سعد بن أبىوقاص 


(ح ص ۳۵۲ ) 


(f7)‏ حجد:ث غدير خم دییان مدار که (ج۲) 
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حد ثنا سليمان بن أحمد بنا براهيم بن كيسان: ثنا اسمافیل بن عمروالبجلی » ثنا مسعر 

ابن كدام عن طلحة بن مصرف عن عميرة بن سعد عن ائنى عشر رجلا هن اصحاب رسول 

الله صلى الله عليه وسلم وفیوم آبو سعيد و أبو هريرة وأنس بن مالك ( ج ه ص ۲۸ ) 

<ى ثنا أبوبكر محمد بن أ<مد بن ابراهيم بن سختويه التسترى » تنا يعقوب بن‌ابراهیم 

عن عمر بنشعبة » حدثنى عیسی بن عبدالله بن محمد بن عمر بن على بن ابیطالب» حدثنى 

يزيد بن عمر بن مودق عن عمر بن عبدالعزيز عن عدة (ج ه ص 764 ) 

حدثنا أبوبكر محمد بن أحمد بن ابراهيم بن سختويه التسترى » ثنا عمر بن محمد بن 

السرى ۰ تنا عبدالله بن أبى داود عن عمر بن شعبة الى آخرالسند (ج ه ص 754) 

المناقب لابى الحسن المغازلىااشافعى المتوفی‌سنة 1۸۳ ( كا فىالعمدة لابن بطر يق) 

روى ائنی عشر طریقا 

عن اہی طالب محمد بن احمد بن عدّمان ير فعه الى ابی الضحی وزيد بن ارقم 

عن ابى الطاهر محمد بن على البیم عن احمد بن صلت الاهوازى يرفعه الى عطية عن 

ابى سعيد الخدرى 

عن ابى طااب محمد بن احمد بن عثمان عن محمد بن المظفر بنموسى بن عيسى الحافظ 

البغدارى يرفعه الى حبة العرنى عن اثنى عشررجلا 

عن احمد بن عبدالوهاب عنالحسين بن محمد العدل العلوی الواسطی يرفعه الى بريدة 
. ابى الفضل محمد بن الحسين بنعبدالله الير خىالاصفهانى يرفعه الى أب ىجعفر محمد 

ابن على بنال<سين عن ابيه على 

عن احمد بن محمد البزاز وال حدثنى الحسين بن‌محمد العدل يرفمه الىر باح بن الحارث 

عن قوم منهم ابوایوب الانصارى 

عن احمد بن محمد قال حدثنى الدسين بن محمد العدل قال حدثنى|سماعيل بن ابىالحكم 


الحوارى و قال حدئنی بعبی الصوفی قال حدئنیاسماعیل بن ابى الحكم الثقفى قال 


(ج۲) حديث غدير خم وبيان مدار که r‏ 


حدئنی شاذان عن همران بن مسلم عن سويد بن ابی صالح عن ابيه عن ابى هر یره عن 
عمر بن الخطاب عن ابی طالب محمد بن عثمان يرفمه الی‌الاععش ابراهيم بن علقمةعن 
عبد الله بن مسعود 

عن ابى الحسين على بن عمر بن عبدالله بن‌شوذب قالحدثنى قال حدثنا محمد بنالحين 
الزعفرانى قال حدثنى احمد بن يحيى بن عبدالحميد حدثنی اسرائيل ااملائی عن ال< کم 
ابن ابىسليمانالمؤذن عن زيدبن ارقم 

عن احمد بن طاوان قال اخبر نا الحسين بن محمد العلوى الواسطى يرفعه الى عطية 
العوفى عن ابن ابى اوفى 

عن احمد بن مح.د بن طاوان قال حدئنی ابو عبدایته الحسین بن محمد العاوى المدل 
الواسطى برفعه الى الاعمش عن سعدبن عبيدة عن ابی بريدة عن ابيه 

عن احمد بن محمد قال حدثنى الحسين بن محمد العاوی الواسطى يرفمه الى ابن 
عباس عن بريدة 

مصابيح المنة » لاحافظ الح<حین بن معءود الشافعى البفوی اله‌توفی سنه 
٠ه‏ ۵۱۵ - ۵۱۹ 

من الصحاح عن زید بن أرقم ( ج ۲ ص ۲۰۲ ط مصر سنة ۱۳۱۸ ) 

الشفا للعلامة المحدث اب ىالفضل عياض بن‌هوسی القاضىالمتوفى-نة ۵۴۴ 
قال النبى (ح ۲ ص ۱ ط الاستانه سنة ۱۳۱۲ بالمطيعة العثمانية ) 

تاريخ الدمشق للحافظ الكبير 1 القاسم على بن الحص بن هيه الله ان 
عبد الله بن الحسين بن عساكر الشافعی المتوفى سنة ۵۷۷ 

روى البيهقى عن فضيل بن مرزوق 

روی ایضا من طرق اخر (ج ۲ ص ۱1 صمصر) 

صفة الصفوة › للعلامه الذوخ أبى الفرج عبدالر<مان بن على بن محمد بن 


(۳۸) حدیث غدير خم وببان هدار که (ج۲) 
على بن الحورى المتوفى سنه 2۷ 

عن زدین حبيش ( ج ۱ ص ۱۲۱ ط حیدر آ باد سنه ۱۳۵۵ ) 

جامع الاصول لا بى السعادات مبارك بن محمد بن الاثیر الجز دی المتوفی 
سنة ٩۰٩‏ 


أخرجه الترمذى عن زید بن ارقم وعن ۳ سر بحة <ذيفة بن نافع ( ج ٩‏ ص ماع 
ط مصر سنة ۱۳۷۱ ) 

النهاية له أيضأ 

روى الحديث ( جح ٤‏ ص ۲٤١١‏ ط المطبعة الخيرية بالقاهرة ) 

التفسير الكبير للعلامة فخرالدین محمد إن عمر بن الحسين الرازى المتوفى 
سنه ٩۰‏ 

عن العباس و عن البراء بن عازب و عن محمد بن على ( ج ۱۲ ص ٩4‏ ط مر 
سنه ۱۳۷۵ ) 

اصد الذابة , لعز الدب نأب ىال<سن على بن هحمد المهروف بابن الاثیر المتوفی 
سنه ٩۳۰‏ 

ابوه<هد العمکری باسناده عن عمارة بن يزيد عن عبدالله بن العلاء عن الزهری‌عن 
سعيد بن جناب يحدث عن أبى عنفوانة المازنى » قال : سمعت أبا جنيدة جندع بن‌عمرو 
ابن مازن ( ح ۱ ص ۳۰۸ ط جبعية الممارف سنة ۱۲۸۵) 

ذر بن‌حبیش عن قيس بن ثابت بن شماس ( ج ۱ ص ۳۹۸ طم مصر ) 

ذر بن حبیش عن هاشم بن عتبة ( ج ١‏ ص ۳۹۸ طم مصر ) 

ذر بن <موش عن حبيب إن بدیل بن ورقاء ( ج۱ ص ۳۹۸ ط مصر ) 

عن أبى زینب بنعوف (ج۳ ص ۳۰۷ وج ه ص ۲۰۵ ) وعن أبى فضالة(سمذ كورة) 
وعن عمروءن محصن الانصارى ( ج۳ ص ۳۰۷) وعن نابت بن ودبعة ( ج۴ ص ۳۰۷ 


وج ه ص ۲۰۵ ) وعن خزيمة بن ثابت ( ج ۳ ص ۳۰۷) وعن سهل بن حنيفٍ ( ۳ 
ص ۳۰۷ ) وعی عامر بن لیلی ( ج ۳ ص ٩۲‏ ) وعی عامر بن واثلة ( ج ۳ ص ۳۰۷ 
وج هص ۲۰۵ ) وعن عبدالل بن بامیل ( ج ۳ ص ۲۷ ) وعى مقداد بن عمرو ( ج 
وص 1 ) 

واخبر نا آبو موسی كتابة ۰ آخبر نا حمزة بن‌العباس العلوی أبومحمد » آخبر نا آبوبکر 
آحمد بن الفضل الناظر قانی ۰ آخبر نا آبو ملم عبدالرحمان بن محمد بن ابراهیم بن 
شپدل المدینی » آخبر نا آبوالعباس آحمد بن محمد بن سعيد بن عقدة » حدثنا عبدالله بن 
| براهيم بن قتيبة ۰ أخبر نا الحسن بن زياد بن عمر ۰ آخبر نا عمر بن سعید البصری عن 
عمر بن عبدالله بن یعلی بن مرة عن أبيه عن جده يعلى بن مرة عن رسول الله و سمع 
شهادة بضع عشررجلا منهم يزيد أوزيد بن شراحیل الانصارى . 

مطالب السؤول لنشيخ كمال الدین محمد بن طاحة الشاعى المتوفى 
سنة ٩۵۴‏ 

ابوال<سن الواحدی فى أسباب النزول برفمه ,سنده الى أبى سعيد الخدرى . 
الترهذی بسنده عن زيد بن أرقم . 

ونقل عن زاذان عن ثلئة عشر رجلا . 

تذ كرة الخواص . للعلامة الشهير أبى ال.ظفر «وسف شمس‌الدین الملقب بسبطا لعلامة 
الشهير أبى الفرج عبدالرحمانبنالجوزى المتوفىسنة 164 (ص۳۳ ط النجف‌الاشرف) 
بطرق متعددة بقوله : 

احمد بن حنبل فى المسند » حدثنا ابن نمی » حدئنا عبدالملك بن أبى عبدالرحيم 
الكندى عن زادان » قال سمعت على بن أبىطالب (ع) يقول » الخ وا خر جه الترمذی 
أيضا فى كتاب السنن » وخرجه أحمد أيضاً فى الفضائل فقال : حدثنا وكيم عن الاعیش 


عن سعد بن عبيدة ؛ عن ابن بريدة » عن أبيه قال : قال رسو لالله (ص) 


)۰( حديث غدبر خم وبيان مدار که (ج۲) 
وقال احمد فى الفضائل : حدتا بحیی بن آدم > حدثنا جيش بن الحرث بن لقيط 
ا لنخعى عن رياح بن العرث › 

وقال احمد فى الفضائل : حدتا این نمع » حدثنا عيدا لملك بن عطية العوفی » قال : 
أ نبت زيد بن آرقم » الخ 

وقال احمد فى الفضائل : حدئنا عفان » حدئنا حماد بن سلمة » حدثنا على بن زيدعن 
عدى بن ثابت عن البراء بن عازب » 

ورواه أبوبكر أحمد بن ثابت الخطيب عن عبدالله بن على بن محمد بن بشر عن على 
ابن عمر الدارقطنىعن أ بى نضر خيشون بن هو ”ی نأ بوب الخلال رفعه الى أبىهريرة ل 
وقال مالفظه انفق عاما» السير ان قصة الغدير كانت بعد رجوع النبى صلىالله عليه وسلم 
من حجة الوداع فى الثامن عشر من ذى الحجة جمم الصحابة وكانوا مأة وعشرين الفا 
وقال من كنت مولاه فعلى مولاه 

كفاية الطالب للشيخ الحافظ أبى عبهالله الكنجىالشافعى الءتوفىسنة 164( ص ۱۳- 
۷ ط الذری ) 

حد ثنا عبدالته إن أحمد بن حنبل > حدثنا أبى »> حدثنا حسین بن محمد حدئنا نطر 
العدل الوعبيدالله محمد بن عبدالعز يز بن خلدون بجبل‌قاسیون والعدل نصر الله بنا بی 
"بکر الانصارى والاديب أ.وعيدات الحسين بن ابراهيم بنالحسينالار بلى قالوا : أخبر نا 
حنبل» آخبر نا ابن لحصين » أخير نا ابن مذهب » أخبر نا ابن القطيعى » أخير نا عبدالله بن 
أحمد > حدثنا عفان » أخبر نا على بن زيد عن عدى بن ثابت عن البراء بن عازب 

يعنى ابن سليمان عن عطية العوفى عن زيد بن أرقم 


وعن شعبة عن‌میمون أبى هبدالله عنزيد بن أرقم 


وعنالمغيرة عن آبی عبدالله ميمون عن زيد بن أرقم 

شيخنا شيخ الاسلام عبدالله بن أبى الوذا الباذرائى عن الحافظ أبى محمد عبدالعز يز بن 
الاخضر » أخبر نا آبوالفتح الکروخی ؛ وقرأت على عبدالصمد بن محمد الانصاری وأبى 
الفيث فرج بن عبدالله فتی‌القرطبی وأبى الفتح نصرالله بن أبى بكرء قالوا جميما : آخبر نا 
أ بو حفص عمر بن طبر زد » آخبر نا الكروخى » أخبر نا القاضى أبوعامر محمود بن القسم 
الازدى وغيره » أخبر نا الجراحى » أخبر نا المحبوبى » أخبر نا الامام أبوعيسى ' حدثنا 
محمد بن بشار » حدثنا محمد بن جعفر» حدئنا به شعبة عنسلمة بن كهيل سمعت أباالطفيل 
بحدث هن زيد بن أرقم ١‏ 

آخبر نی المشايخ منهم الشيخ الخطيب آبو تمام على بن أبى الفغار بن أبى منصور 
الپاشمی بكرخ بغداد » وأبوطالب عبداللطيف بن‌محمد بن على بن حمزة القبیطی بنهر 
معلی؛ وابراهيم بنعث.ان بن.يوسف بن أيوبالكاتغرى »ء قالوا جميعا : أخبر نا أبوالفتح 
محمد بن عبدالباقى بن سلیمان المعروف بنسيب ابن البطى »و قال ااکاشفری أيضاً 
أخبر نا أبوالحسن على بن أبى القاسم الطوسى الممروف بابن تاجالقراء ۰ قالا : آخبر نا 
آبو عبدالله مالك بن آحمد بن على البائیاسی » آخبر نا أبو الحسن آحمد بن محمد بن 
موسى بن الصلت » حد:نا ابراهيم بنءبدالصمدالپاشمی» حدثنا أبوسعيد الاشج » <دثنا 
مطلب بن زياد » عن عبدايله بن محمد بن عقيل عن جابر بن عبدالله . 

الحافظ بوسف بن.غليل الدمشقى بحلبء قال آخبر نا الشريف أبوالمعمر محمد بنحيدرة 
الحسينى الكوفى ببغداد » وأخبر نا أبوالفنائم محمد بن‌علی بن ميمون النرسى بالكوفة 
أخبر نا أبوالمثنى دارم بن محمد بن زيد النبشلى ۰ حدثنا أبوحكيم محمد بن ابراهيم بن 
السدى التميمى ؛ حدئنا آبوالمباس أحمدين محمد بنسعيد الهپمدانی حدثنا ابر اهيم الو ليد 
ابنحماد » آخبر نا أبى » آخبر نا يحيى بن يعلى عن حرب بن صبيح » عن ابن اخت حميد 
الطويل » عن ابن جدعان عن سعيد بن اامسيب عن سعد بن أبى الوقاص . 


(46۱) حدیث غدیر خم بیان مدار که (ج۲) 


الکاشغری . آخبر نا أحمد بن عبدالفنی » آخبر نا ابن البطر »آخبر نا ابن البيع » اخبر نا 
القاضی المحاملی » آخبر نا یوسف بن موسی » حدئنا عبيدالله بن موسی عن فطر بن خليفة 
عن أبى اسحاق عن عمرو وعن سعید بن وهب وعن زيد بن ینیم عن نفر . 

المناقب » لابى الؤيد الموفق بن أحمد أخطب خوارزم المتوفى سنة 014 . 

محمد بن أحمد بنشاذان » أخبر ی محمد بن محمد بن مرة عن الحسن بن علیالعاصمی 
عن محمد بن عبدالماك » عن جعفر بن سليمان الضبعى عن سعد بن طر يف . عن الاصبغ 
قال : سئل سلمان الفارسى عن على بن أبيطالب و فاطمة عليهما السلام > ( ج ۱ص 4١‏ 
ط طهران ) 

و اخبر نی سيد الحفاظ فيما كتب الى من همدان » آخبر نی الرئيس أبوالفتح كتابة › 
اخبر نی عبد الله بن‌اسحاق‌البفوی, آخبر نیا لحسن بنعلى | لغنوی» آخبر نی محمد بن‌عبدا لرحمان 
الذارع » آخبرنی قيس بن حفص حدثنى على بنالحسين العبدى عن أبى هارون المبدى 
عن أبى سعید الخدری عن النبی (ص) 

روى هذا الحددث عمر وعلى والبراء بن عازب » و سعد بن أبى وقاص » و طلحة 
ابن عبيدايله » والحسين بن على › و ابن‌مسعود ۰ وعماربن ياسر » و أبوذر . وأبوأيوب 
وان عمر » وعمران بن حصين » و بريدة بن الحصيب › و آبوهر يرة وجابربن عبد الله 
وأبورافع مولا رسول الله واسمه أسلم » وحبشی بن‌جنادة وزید بن شراحیل » و جر بر 
| بنعبدالله.» وأنس › وحذيفة بن أسيد الغفارى » وزيد بن أرقم » وعبدالرحمان بن يعر 
الدؤلى > و عمر وین الحمق » وعمر بن شرحبیل » و ناجية بن عمر » و جابر بن سمرة 2 و 
مالك بن الحويرث » و آبوذویب الشاعر » و عبدالله بن ربيعة . 

ذخائر ا لعقبى» للعلامة الحافظ محبالدیی احمد بنعبدالله الطبرىالمتوفى 
سنة ۹۹۴ (ص ۱۷ ط مكتبة القدسى بالقاهرة ) بقوله : عن البراء بن عازب رضى الله 


عنهما » قال : كنا عندالنبى (ص) الى أن قال : أخرجه أحمد فى مسنده »و آخرجه فى 


(ج۲) حديث غدير خم وبيان مدار که (ter)‏ 


المناقب من حدیث عمر» وعن زید بن أرقم » وعن‌زیاد بن آبی زياد » وعن عدر بن| لخطاب 
آخرجه ابن السمان فى کتاب الموافقة » وعن عمران بن حصين » أخرجه أحمد والترمذی 
وابوحاتم » وعن بريدة » خرجهما أحمد؛ 

الرياض النضرة ؛ للطبرى المذ كور ( ج ۲ س ١594‏ و۱۷۰ و ۱۷١‏ ط مصر بمطيعة 
محمد أمين الخانجى ) 

عن رباح بن الحارث عن رهط فيهم أبوأ يوب الا نصاری وعن البراء بن عازب و عن 
زيد بن أرقم و عن عمر أبى الطفيل عن زيد بن أرقم و عن سعيد بن موهب عن ستة 
اوخمسة زيد بن أرقم عن ستة عشررجلا و عن بريدة و عن عمر ۰ اد عن عمران وعن 
بريدة وعن أبن مسءود 

الاد بعين للشيخ المحدث الحافظ اسعد بنابراهوم بن الحسون بن‌علی‌الادد بيلى 
( الاد بلی خ ل ) « كما فى كتاب المناقب للشيخ العلامة محمد بن على بنحيدر بنا لحسن 
المقرى الکاشی؛ وهو كتاب نفیس جه م فيه مو لفه آر بعماة حدیث فی‌مناقب على علیه| لسلام> 
قال آسعد مالفظه : و بالاسناد عن جابر بن عبدالله الانصاری » أن النبى دعا الناس الى 
على فى غدير خم » وأمر بما تحت الشجرة من الشوك › وذلك يوم الخميس › فدعاعلیا 
فأخذ بعضديه » فرفعهما الى أن قال : فقال رسول الله صلىالله عليه وسلم : الله أ كبر على 
ا كمال الدين واتمام النعبة ورضاء الرب برسالتى وبولاية على بن أب طالب من بعدى » 
نم قال : من كنت مولاه فهذا على مولاه ٠‏ اللپم وال من والاه »و عاد من عاداهء 
وانصرمن نصره» واخذل من خذله » ثم نقل أبيانا لحسان بن ثابت 

فرائد السمطين فى فضائل المصطفی و المرتضى و البتول والسبطين (ع) 
للعلامة الحموينى و قد فرغ عن تأليفه سنة ۷۴۴ ( ج ١‏ )( الباب التاسم ). 
عن النبى (ص) 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للحافظ نورالدين على بن ابي بكر الهيثمى 


(66)) حدیث غدیر خم وبيان مدار که (ج۲) 
ار نی ا ا ا 

احمد والطبراني بندهما عن رباح بن الحارث عن نفر من الانصار فيهم ابوايوب 
الترمذى بنده عن عمرو ذى مر وزيد بن ارقم 

اجمد والطبر انی بسند هما عن زيد بن ارقم احمف بنده عن أب ىالطفيل 


احمد بسنده عن سعید بن وهب (أمزار بسنده عن عمروبن ذى مر و سعيد بن وهب ۾ 


وعن زيد بن بثیغ . ابو يعلى وعبدالله بن‌احمد بندهما عن عبدالرحمان بن ابی‌لیلی 
الطبرانى والبزار بسندهما عن زيدبن ارقم ابو يعلى والبزار والطبرانى سندهم 
عن داود بن يزيد الاودى عن ايه عن ابى هر برة الطبرالي بسنده عن ابن عهر 
الطبرانى فى الكبير و الاوسط بسنده عن زيد بن ارقم بسند آخر الطبرافى بسنده 
عن مالك بن الحويرث الطیرافی بسنده عن‌حبشی بنجنادة الطبرا فى سنده عن‌جر بر 
احمد بنده عن زياد بن ابىزياد عن ائنی‌عشر رجلا البزار بسنده عن نذير عنطلحة 
البزار سنده عن سعيد بن وهب عن نلائه عشر رجلا عبد الله بسنده عن زيد بن یثیغ 
امد بنده عن‌علی ع احمف بسنده عن زيد بنارقم عن متة عشررجلا احمل بسنده 
عن زاذان ابی‌همر عن ستة عشر رجلا البزار عنحميد بن عمارة البزار بسنده عن ابن 
عباس الطبراني فى الاوسط والصغير بسنده عن ابی هريرة وابى سعيد و آنس بن‌مالك 
وتسعة رجال غيرهم ا( 'مرافى بسنده عن عمير بن سعيد عن ثمانية عشر رجلا الطبرا فى 
بسنده عن مالك بن الحويرث الطبرانی بنده عن عبدالله بن مهود البزار بسنده 
عن بريدة 

الخطاط المةريزية امورخ مصر اليد تقى الدین اء هد بن على المقريزى 
المصرى المتوفی سنة ۸۴۵ وقيل ۸۴١‏ 

احمد عن البراء بن عازب . 


البداية والنهاية للمورخ الثقة الجليل اسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقى المتوفى 


OR ل‎ 0 e 
محمد بناسحاق۔ فی‌سیان حجة الوادع  حدثنى يحبى بنعبدالل بن عبدالرحمان بن أبى‎ 
عمرة» عن بز بد بن‌صلحه بن يز يد بنر کا نه‎ 
محمد بن اسحاق عن عبدالله بن عبد الرحمان بن معمر بن حزم عن سليمان بن محمد بن‎ 
کمپ عن عجرة عن‌عمته زينب بنت کم عن أبىسعيد الخدری‎ 
ابن ابی‌غنية عن الحكم عن سعيد بن جبير عن ابن عباس عن بريدة‎ 
النسائى عن ابى داود الحرانى عن أبى نعي م الفضل بند كين هن عبدالملك بن غنية‎ 
باسناده نجوه‎ 
النسائو عن محمد بن المثنى عن یحیی بن حماد عن أبى معاوية عن الاعمش عن‎ 
حبيب بن ابی ثابت عن ابى الطفيل عن زيد بن أرقم‎ 
ابن‌ماجه حدثنا على بن محمد . انبأنا أبوالحسين » أنبأنا حماد بن سامة عن على بن‎ 
زيد بن جذعان عن عدى بن ثابت عن البراء بن عازب‎ 
عبدالرزاق عن معمر عن على بن زيد بن جذعان عن عدى عن البراء‎ 
الحافظ أبويعلى الموصلى و الحسن بن سفيان » ثنا هدبة » تنا حماد بن سلمة عن على‎ 
ابنزيد وأبى هارون عن عدى بن ثابت عن البراء‎ 
ابن جرير عن أبى زرعة عن موسى بن اسماعيل عن حماد بن سلمة عن على بن زيد‎ 
وأبى هارون العبدى عن عدى بن ثابت عن البراء بن عازب‎ 
ابن حجر بر عنموسى بنعثمان الحضرمی عن اب ىاسحاق السبيمى عنالبراء و زيد بنأرقم‎ 
الامام احمد » حدثئنا ابن نمير » ثنا عبدالملك عن أبى عبدالرحيم الكندى عن زاذان‎ 
. قر‎ 
احمد بن حنبل » حدثنا حسين بن محمد وأو نعيم المعنى » قالا ناقطن عن أب ىالطفيل‎ 


النسائي عن الاعمش عن حبيب بن آبی ثابت عن آبي الطفيل عن زيد بن أرقم 


(67ع) حدیث غدير خم و بیان مدار که (ج۲) 


القرهذى عن بندار عن غندر عن دعبة عن سلمة ب نكهيل عن آبی‌الطفیل عن آبی‌سر يحة 
أو زيد بن أرقم 

ابن حجر ير عن أحمد بن حازم عن أبى نمیم عن كامل أبى العلاء عن حبيب بن أبى ثابت 
عن يحيى إن جعدة عن زید بن أرقم 

الامام احمد › حدئناعغان » تنا أبوعوانة عن‌المغيرة عن أبى عبيد عنميمون أبىعبدالله 
عن زيد بن أرقم 
احمد عنه غندر عن شعبة عن ميمون أبىعبدالله عن زيد بن أرقم 

الترهذى بپذاالند 

الاهام أحمد. ننا یحبی بن آدم ٠‏ ثنا خنش بن الحادث بن لقيط الاشجمی عن رباج 
ابن الحارث 

الاهام أحمد . ثنا خنش عن رباح بن الحارث 

ابن حهرير ء ثنا أحمد بن عثمان أبوالجوزاء » ثنا محمد بن خالد بن عثمة » ثنا موسى 
ابن يعقوب الزمعى » حدئتی مپاجربن مسمار عن عائشة بنت سعد عن أبيها . 

ابن حهرير عنيعقوب بن جعفر بن ابن كبير عن مهاجر بن مسمار 

الذهبى عن ابن جرير . حدثنا محمود بن عوف الطائی» تنا عبيدالله بن موسى أنبأنا 
اسماعيل بن كشيط عن جمیل بن عمارة عن سالم بن عبدالله بن عمر » قال ابن جرير 
آحسبه قال عن عمروليس فى كتابى 

المطلب بن زياد عن عبدالله بن محمد بن ءقیل عن جابر بن عبدالله 

ابن لهيهة عن بكر بن سوادة وغيره عن أبى سلمة بن عبدالرحمان عن جابر بنحوه 
الاما م أ<مد . ثنا يحيى بن آدم و ابن ابی بكير . ثنا اسرائيل عن أبى اسحاق عن 
حبشى بن جنادة عن بحیی بن آدم 


الامام أحمد عن أ بی أح.د الزييرى عن اسرائيل ٠‏ ا شر يك عن أ بې اسداق عن 


(ج۲) حديث عدار حم وبيان مدار که )44۷( 


حبشی بن جنادة . 

الامام احمد عن سود بن عامر و یحیی بن آدم عن شر يك 

ابن ماج4 عن أبى بكر بن آبی‌شيبة وسوید بن سعيد و اسماعیل بن موسی عن شر يك به 
النسائى عن آحمد بن سليمان عن یحبی بن آدم عن اسر ايل به 

صلیمان بن قرم عن أبى اسحاق عن حبش بن جنادة 

الحافظ آبویملی الموصلی تنا أبو بكر بن بىشيبة » أنبانا شريك عن أبى يزيد الاودى 
عن أبيه عن أبى هريرة 

ابن جر ير عن أبى كريب عن شاذان عن شريك به تابعه ادريس الاودى عن أخيه أبى 
يزيد »و اسمه داود بن يزيد به 

ابن جرير عن ادريس و داود عن أبيهماأ عن آبی هر بر ة 

حبشون الغلال و أحمد بن عبدالله بن آحمد النيرى عن على بن سعيد الرملی عن ضمرة 
عن ابن شوذب عن مطر الوراق عن شهر بن حوشب عن أبىهريرة 

ابن مردويه من طريق هارون العبدى عن أبىسعيد الخدرى ( ج ۲ ص ١6‏ ط مصر 
سنه ١765‏ ) 

عبدالله بن الاهام آحمد فى مسند أبيه عن على بن حكيم الاودی عن شريك عن أنى 
اسحاق عن سعيدبن وهب وعن زيد بن يأيغ 

عبدالله ءن على بن حكيم أنبأنا شريك عن أبى اسحاق عن عمرو ذى أمر عن سعيد 
عبدالله حدتنا على ۰ تنا شريك عن الاعمش عن بيب بن ثابت عن أبى الطفيل عن 
زيد بن أرقم 


النسا أي ما تقدم فى الخصائص عنسهيد بن وهب سغبة عن أبى اسحاق ورواه النسائی 


)4۸( حديث گ غذییر خم ۱ و بیان مدار که (ج۲) 


أيضا عن ابی ا اسحاق عن عمرو ذى e‏ 

ابن جر بر عن أحمد بنمنصورعن عبدالر زاق عناسرائيل عن أبى اسحاق عن زيد بن وهب 

و عبد خير عن على 

ابن جرير عن أحمد بن منصور عن عبيدالله بن موسى عن فطر بن خليفة عن أبى اسحاق 

عن زيد بن وهب وزيد بن ينيغ وعمروذى امر 

عبدالله بن احمد حدثنى عبدالله بن عمرااقواريرى » ثنا يونس بن ارقم » ثنا يونس 

ابن أبى زياد عن عبداارحمان بن أبى ليلى 

عبد الله بن أحمد عن عمير الو کیمی » ثنا زیدین الحباب , تنا الوليد بن عقبة بن ضرار 

القیسی عنعبدالر<مان بن ابی ليلى 

عبد الله بن احمد عن عبدالا-لی بن عامر التغلبى و غيره عن عبدالرحمان بن ابی ليلى 

ابن جرير ثنا آحمد بن.نصور تنا ابو عامرالعقدى و روى ابن ایی عاصم عن سليمان 

الغلابى عن ابی عامر العقدى , ننا كثيرين زيد حدئنی محمد بن عمر بن‌علی‌هنایه ءن‌علی 

بعضهم عن ابى عامر عن كثير عن محمد بن عمر بن على *ن على منقطعا 

اسماعول بن عمرو البجلی عن مسعر عن طلحة بن مصرف عن عميرة بن سعد 

عبيد الله بن موسى عن هانى بن ايوب عن طلحة بن مصرف به 

عبد الله بن احمد حدثنى حجاج بن الشاعر » تنا شبابه نعيم بن حكيم حدثنى ابو مریم 

ورجل من جلساء على عن على 

ابو داود بهذا السند 

تلخیص ا1.ستدرك للحافظ شمس الدین ابى عبدالله محمد بن احمد الذهبی المتوفی‌سنة 

4 ج ۳ ص ٠١9‏ ط حيدر آباد سنة ۱۳6۱ ) 

أ بو عو انة عن الاعش, نناحبیب‌نابی نابت عن ابى الطفیل عن زيد بن ارقم 

حسان بن ابراهوم الکرمانی ؛ :نا محمد بن سلمة بن كهيل عن ابيه عن ابىالطفيل عن 
(ج ۲۸ ) 


(ج۲) حديث غدير خم و بیان مدار که )4۹( 


نا ابن أبىغنية عن الحکم عن سعيد بن جبیر عن ابن عباس دن بريدة الاسلمی 
الاصابة للشيخ شهاب الدين أ<.د بن على العسقلانى المعروف بابن حجر المتوفى 


سنه ۸۵۲ 

ابن عقدة فى کناب الموالاة عن أبىمريم عن زربن حبیش عن‌قیس بن ثابت وحبیب بن 
بديل بن ورقاء و عشرة غيرهما (جاص 7٠4‏ ط مصر سنة ۱۳۵۸ ) 

ابن عقدخ عن جبة بن جوین ( ج۱ ص ۳۷۲ الطيم المذ كور ) 

قال آبوموسی ذكره أبوالعباس بن عقدة من طريق على بن الحسن العبدى عن سعد هو 
الاسكاف عن الاصبغ بن نبانة عن عدة منهم ابوايوب وابوزينب بن عوف ( ج4 ۸۰ 
الطبم المذكور ) 

ذكره ابوالعباس بن عقدة فى کتاب الوالاة الذى جمع فيه طرقا ماها عن محمد بن 
كثير عن قطر عن أب ىالطفيل عن سبعة عشر رجلا (ج 4 ص ۱۵۹ ) 

تهذيب التهذ بب للحافظ ابن حجر المذكود. ( ج ۷ ص ۳۳۷ ( 

عن أبى هريرة وعن جابر وعن البراء بن عازب وعی زيد بن آدقم . 

الفصول المهمة فى احوال الائمة للعلامة الشهير على إن محمد بن أحمد 
المالكى المکیا لمشتهر بابنالصباغالمتوفىسنة ۸۰۰ 

وروی‌الترمذی‌ایضا عن زيدبنأرةم » قال : قال رسولاُ(ص).؛ وروی الزهری آیضا 
ودف و الامامأحمد بن حنبل فى مسنده عن البراء بن عازب » عن النبى(ص), * 

وروی الحافظآًبو بكر أحمد بن الحسيئ البيوقى مرفوعا الى البراء بن عازب » 
وروی‌الحافظ أبواافتوحأسعدبنأبىالفضائل بن خلف العجلى فى کتابة الموجز فى فضل 
الخلفاء الار بعة هرفوعا سنده إلى حذيفة بن أسيد الغفارى وعامر بن ليلى بن ضمرة 


ونقل الامام أبواسحاق اللعلبی عن سفيان بن عتبسة عن أبيه عن جعفر بن محمد 


(.هغ) حديث عدير حم و بیان مدار که (ج۲) 


عن آ بائه عليهمالسلام 

كتاب الدر اامنثور فى التفسير باامأئور . للعلم الشهير لجلال الدين. بن 
عبدالرحمان بن ابی بكرالسيوطى الءتوفی سنة ٩۱۱‏ 

ابى مردويه و ابن عساكر عن أ بی سعيد الخدرى 

ابن مردويه والخطيب و ابن عساکرعن آی‌هر برة 

ألى مردوبه عن ابن مسءود ( ج ۲ ص ۲٩۸‏ طمصر) 

ابن أبىشيبة و آحمد والنسائی عن بر یدة ( ج ه ص ۱۸۲ ط مصر ) 

تاريخ الخلفاء اجلال الدین اسیوطی المذ کور ( ص ۱۱۵ ط لاهور 
مطبعة ٠حمدى‏ ) الترمذی عن أبى سريحة » آوزید بن‌آرقم‌عن‌النبیاص) 

و اخرچه أحمد عن على و أبىأ.وب الانصاری و زیدین آرقم و عمروذی‌مر وأبويعلى 
عن أبىهريرة »و الطبرانی عن ابن عمرو ؛ و مالك بن حويرث » فى حبشی بن جنادة 
و جرير وسعد بن أبى وقاص » و أبىسعيد الخدرى » و آنس و البزار عن ابن عباس » 
و عمارة و بريدة » و أحمد عن أبى الطفيل عن ثلاثين رجلا 

الجادع الصغير لجلال الدين عبدالر<مان بن الى بكر المیوطی‌المذ کورآیضا 
عن بريدة » وعن البراء » وعن زید بن آرقم (ح ۲ ص 00 › الحدیث ٩۰۰۰‏ 
ط مضر مصطفی محمد ) 

حبوب اامیر ‏ لفياث الدین بن همام الدین الحسینی اله‌ختهر بخحواند مير 
المتوفی‌سنه ٩۶۲‏ 

ثقله مر سلا ( ح ۱ ص ۱۱ ط طهران بمطبعة الحیدرء) 

الدواءق الهعر ف4 لامحدث احمد ١‏ حجرا لهیثهیالهکی المتو فى سنة ۹۴ 


حديث غدير خم و بیان مدار که (4۵۱) 


(ج۲) 
کر سبعة عشر رجلا أو ثلانون (اص ۰۳۹ الطبم المذ کود ) 

كاز ا لامال ااشیخ :اء !ای بی‌عای | امتقی ان <دام اد بن! اعندیااهتو فى ٩۷۵4:‏ 
روي الحديث عن عدة وهم : طال<ة بن عبیدایت التمیمی (ح ٦‏ ص ۸۳ و ۱۵6 ) 
وعبدالله بن عباس (ج اص ۱۵۳) ودهربنمرةااجهنى ‏ (ج + ص۱54) 
و ابو اډوب خالدبن زيد الانصارى ( ج + ص؛4١١)‏ و عاور بن وائله الليثى ( ج 1 
ص ۳۹۰ ) وعبدالله بنعمر( ج٦‏ ص۳۵ )و < ابر ای‌سمرة بنجنادة ( ج ۳۹۸۹ ) 
و جریر بن عبدالل بن‌جابرالبجلی ( ج دص 1١64‏ و ۳۹۸ ) و <بشی بن‌جنادةالسلوسی 
(ج” ص۱۵) و انس بن مالك ( ج + ص ۱۵4و 4۰۳) والبراء بن عازب ( ج 1 
ص ۱۵:۳ ) وا بوسهل الاسامی ( ج ۳ ص۳۹۷ ) و امیر الوؤؤهنين على بن اببطالب 
کرم الله وجپه ( ج + ص ۱۵4 و ۳۹۵ و ۰۰ ) وسعد بن مالك الانصاری الغدری 
ابو سفيد (ج ٦‏ ص ۰ و ۰۳ ) وزد ان أرقم ( ج ٦‏ ص ۲ و ۵٩۲‏ و ۱۵۶ 
و ۳۹۰) وسعدبنأبى وقاص ( ج ٩س‏ ۱۵4 ) وابوهريرة (ج + ص۱5 و 4۰۳) 
منتخب كنز العمال › لعلاء الدین المد كور المطبوع بهامش المسند عن عائشه 
و عن البراء وعن بريدة وعن الضياء عن زيد بن أرقم ( ج ه ص ۳۰ ط مصر ) عن 
حبشى بنجنادة وعن جابر ( ج ه ص۳۲ ط مدر ) 

هنافب مرتضوى للمير محمد صالح الحسينى الكشفى التره‌ذی 

عن أحمد بن حنبل 

عن حبيب السير عن عايشة ( ص ۲۰۳ ط نی سنة ۱۲۹۹ ) 

انسان العيون فى سيرة الامين و المأمون المعردفة بالسيرة الحلبية » لعاى 
ان برهان الدين الحلبى الشافعى المتوفی نة ۱۰۴۴ ( ج ٣‏ س ۰۲۷ طبع 
سن۱۳۲۰) ما لفظه فى حق هذا الحدیث . 


ورد بأسا نید صحاح وحسان 


وافاعية افع ايه واإما و ويه هق يفوم ع أو وات وده وق هيه اا ع هه 4 ورعاه مان رهام لوقع موف أ وا ووه سس 


و شهد لذلك بوم المناشدة نلائون صحاییا و و ات یت ور 
روایه ائناعشر 

البیان و الم یف للعلامهااسید ابر اهیم بن‌محمدالحمینی الحنفی ا(دمشفی 

المثتهر بابن<مزةافیپ»ه‌صرو ااشام المتوفی‌سنة ۱۱۳۲۰ 

اخرج‌الطبرانی ف ىالكبير والحا کم عن ابیالطفیل عن زيد بن آرقم ( ج ۲ ص ۱۳۷ 

ط حلب سنة ۱۳۲۹) 

اخرج الامام آحمد ومسلم عن البراء بن عازب ( ج ۲ ص ۲۳۰ ۰ الطبع ) 

اخرج احمد عن بريدة بن الحصیب ( ج ۲ ص ۲۳۰ ۰ ااطبم ) 

اخرج الترمذی والنسائی والضیاء المقدسى عن زید بن آدقم ( ج ۲ ص۲۳۰ الطبع) 
فتح القد بر للعلاه4) لشیخ محمد بن‌علیا لشو كانى اليما نیا لمتوفی‌سنة ۱۳۵۰ 
من مشایخ مشایخنا فى رواية الصحاح ( ج ۲ ص ۵۷ ط القاهرة ) 


ابن مر دو به عن أبن مسعود 
ينا بيع المودة . للولادة الفاضل السيد الامحد سايمان بن ابراهيم الممروف 


بخواجه كلان الباخى القندوزى (ج ۱ ص ۳۲- ۲۸ ط بيروت) مطبعة العرفان 
كذا فى طبم الاستانة 

ا<مد بن حنبل حدئنا عفان ؛ حدننا حماد بن سله4 عر ز ید بن على بن ثابت عن البراء 
ابن عازب 

احمد بن حنبل حدئنا عفان » حدئنا آبوعوانة » حدثناالغيرة عن أبىعبيدة عن آبن‌میه‌ون 
ابن عبدال عن زید بن آرقم 

شكاة المصابيح عن البراء بن عازب 


احمد عن زيد بن أرقم بطريقين عن عطية العوفى عن زيد بن آدقم» و عن ابن‌میه‌ون 


عن زيد بن أرقم 

الترمذى حدئنا محمد بن بشارء قال : حدئنا محمد بن جعفر » قال : حدئنا شعبة عن 
سلمة بن کهیل عن أبى الطفيلى 

ابن هاجة سنده عن البراء بن عازب 

مشكاة المصابيح عن زيد بن أرقم موفق بن أحمد الخوارزمى عنالاعمش › قال : حدثنا 
حبيب بن ثابت عن أبىالفضيل عن زيد بن أرقم 

احمد بن حنبل عن الفضل بن د كين عن ابن أبى عبينة عن الحكم عن ٠سعيد‏ بن جبير 
عنابن عباس عن بريدة 

احمد بن حنبل عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 

أحمد بن حنبل بسنده عنأبىعمرأحمد فى زيادات المسند عن أبىءعمر 

احمد بسنده عن رباح بن الحارث ‏ ابن المغاز لىاخرج هذا الحديث وف ى کتاب الاصابة 
للشيخ ابنحجر و ذكره العباس عن أبى الطفرل و بطريق آخرعن أنى اسحاق 

وعن ذربنحبيشعن قيس بن‌ابت وحبيب بن بديل بن ورقاء و زيد بنشر احیال وعامر ى 
ابن ليلى الغفارى و عبدالرحمان بن مديح و أبوأيوب الانصارى و أبوزينب الانضاری 
و آبوقدامة الانصارى و عبدالرحمان بن عبد ربه و ناجى بن عمروالخزاعی 

و اما الذين أخبروا الحديث بغير استشپاد على (ع) فهم جبة بن جوين اابجلى 
و حذيفة بن أسيد و عامر بن ليلى بن ضمرة و عبدالله بن باميل 

و اخرج ابن عقدة فى الموالاة عن عامر بن ليلى بن ضمرة وحذيفة ين سنن و آ.عرح 
ابن عقدة عن جابر بن عبدالله 

احمد عنالبراء بن عازب عن مممران بن الحصين مرفوه) وذکر الترمذی عن عمران بن 
الحصين (ج ۲ ص ۳۱ ) 

الحموينى بسنده عن سلیم بن قيس الپسلالی عن جماعة من المپاجرین و الانصار 


(ح ۱ ص ۱۱ ) 

تفسير روح المعانی للعلامة ابیا لفضل شهاب‌الدین السيد محمود الالوسی 
اليغدادى المتوفى سنة ۰ ( ج ٤‏ ص ۱۷۲ ط رارالطباعة المثيرية ب‌هر ) 
عن ابن عباس 


اخرج الجلال السیوطی فى الدرالمنثور عن أبىحاتم و ابنمردويه وابن عساکرعن أبى 
سعيد الخدرى 


و روى عن ابن عباس عن بريدة الاسامى 

الذهب ىعن زيدبن أرقم 

ابن جربر عن على بن زيد وأبى هارون العبيدى و موسى بن عثمان عن البراء و روى 
ضمرة باسناده عن أبىهر برة 

وعن الذهبى أن الحديث متواتر 

نور الابصار السيد مؤمن بن الحسن مؤمن الشبامجى المتوفى فى اوائل 
الفرن الرابع عشر 

نقل أ بواسحان الثعلبى فى تفسيره عن سفیان بن عبينة ( ص ۱۰۹ ط مصر التی بهامشه 
اسعاف الر اغبین للشیخ الصبان ) 

تار يخ ۲ ل محمد القاضی محمد بلول بپجتآنندی| لز نگزوری| لشافعی| لمتوفی قتبلامظلو ما 
سنة ۱۳۵۰ ( ص 4٩‏ ط الرایم ) رواه خزيمة بن ثابت و سهل بن سعد وعدی بن حاتم 
وعقبة بن عامر و أبوأيوب الانصاری وأبوالهيثم بن تیهان و عبدالله بن ثابت و آبویعلی 
الا نصاری و نءمان بن عجلان الانصاری وثات بن وديعة الانصاری وا بوفضاله الانصاری 
و عبداارحمان بن عبد ربه وجنيدة بن جندع و زیدین آرقم وزیدین شراحیل و جابر بن 


عبد ايهو عبد الله بن عماس و دو سعید | اخدرىوأ :و ذر و <. بر بن م طعم و حذ يفه بن یمان و<د بعه ان 


أسيد وسلمان الفارسى 

خطط الثام لمحمد کرد على الكاتب الفاضل العصرى 

عى أبى سعيد الخدرى ( ج هص ۲۵۱ و ۲۵5۰) 

تفسير المنار للفاضل الءعاصر السيد محمد رشيد رضا الوهابى مذهباً البصری 
موطنا تلميذ العلامة الشيخ محمد عبده مفتى الديار الصرية (ج ٩ص‏ 414 الطبع 
الثالث بمصر ) 

عن ابن عباس 

ا<مف عن البراء وبريدة 

الترمذى النسائى الضياء عن زيد بن أرقم . 

ابن ماجة عنالبراء . 


القسمالثانى ماننقله بواسطة البحار 

وقال فى المناقب 

ف گر حديث الغدير محمد بن اسحاق و أحمد البلادرى و ملم بن الحجاج و آبونعيم 
الاصبهانى وأبوالحسن الدار قطنى وأبو بكر بن مردويه وابن شاهين وأبو بكر الباقلانی 
وأبوالمعالى الجوينى و آبواسحان الشعلبی وأبوسعيد الخ ركوشى و آبوالمظفرالسمعانی 
و أبوبكر بن شيبة و على بن الجمد وشعبة والاعمش وابن عباس وابن الثلاج و الشعبى 
و الزهری والاقليسى وابن البيع وابن ماجة وابن عبهو يهو| للالكائى وأبو يعلىالموصلى 
من عدة طرق 

و ابن بطة من ثلاث و عشرينطريقأ 

و أحمد بن‌حنبل منأر بعين طريقاأ 

وابن چریرالطبری من نيف و سبعين طر يق 

وأبوالعياس بن عقدة من را وخمس طر يق 

وأبوبكر الجعابى من مأة و خمس وعشرين طریقا 

وقد صنف على بن هلال المهلبى کتاب الغدير 


وصنئف أحمد بن محمد بن سعيد کتاب من روى غد بر خم 


وصنف مسعود الشجرى کتابافیه رواة هذا الغير وطرقها 

دراية حديثالولاية » لابى سعيد مسعود بن ناصر السجستا نی ( کمانی کتاب 
الاقبال ) وهوسبمة عشر جزهاً 

روی حدیث الغدير عن مأة وعشرین من الصعابة 

کتاب منصور اللالكائى الرازى استخرح رواة هذا الحدیث علی‌حروف. المعجم وذ کر 
عن الصاحب الکافی أنه قال روی لنا قصة غدير خم القاضو آبوبکر الجمایی عن ( 9 ) 
أبى بكر ( ۴ ) وعمر ( ۴ ) وعثمان ( 4 ) وعلى ( © ) و طلحة ( ١‏ ) والزبير ( ۷) 
والحسن ( ۸ ) والحسين ( ٩‏ ) وعبدالله بن جمفر ( ٠١‏ ) «عباس‌بن عبدالمطلب (۱۱) 
و عبدالله بن عباس (9#) و آبوذر )٩۳(‏ و سلمان )٩۴(‏ وعبدالرحمان (©9) و أبوقتادة 
(۱۱) و زید بن ارقم (۱۷) و جریر بن حميد (۱۸) وعدی‌بن حاتم (۱۵) و عبداله بن 
آنیس (۴۰) والبراء بن عازب )۴٩(‏ و أبوايوب (۴۳) وأبوبردة السلمى (۴۴) و سهل 
ابن حنيف (۴۴) و سمرة بن جندب (8؟) وآبوالپیثم )۳٩(‏ وعبدالله بن ثابت الانصاری 
(۳۷) وسلمة بن الا کوع (۴۸) والخدری (۳۵) وعقبة بن عامر (۴۰) وأبورافم )۴١(‏ 
و کمب بن عجرة (۴۴) وحذيفة بن الیمان (۳۳) وأبوسعيد < ابن مسعود خ ل > ( ۴۴) 
و اثبردی (۳۵) و حذيفة بن أسيد (#3) و زید بن نابت (۳۷) و سعد بن عبادة (۴۸) 
و خزيمة بن نابت (#8) و حباب بن عتبة (۴۰) وجند بن‌سفیان (۴۱) وعمر بن آبی‌سلمة 
(۴۴) وقيس بن سعد (۴۴) و عبادة بن الصامت (۴۴) و آبو زینب (۴۵) و آبولیلی 
(9؟6) و عبدالله بن دییعة(۴٩)‏ و اسامة بن زید (۴۸) وسعد بن جنادة (۴۵) وحباب بن 
سمرة (۵0) و يعلى بن مرة (۵۱) و ابن قدامة الانصاری (۵۳) و ناجية بن عميرة (۵۴) 
و آبوکاهل (۵۴) وخالد بن الولید (©©) و حسان بن ثابت )۵٩(‏ و النعماز. بن عجلان 


(۷) وأبورفاعة (۵۸) وعمر بن اا لحمقّ(8©) و عبد الله بن يعمر (5٠)‏ و مالك بن حو :رٹ 


)٩۱(‏ وأبوالحمراء (0۳) وضمرة بن الحدید (585) ووحشى بن حرب )٩۴(‏ وعروة بن 
أبى الجمد )٩۵(‏ وعامر بن‌اللمیری(۹۱٩)‏ و بشير بن‌عبدالنذر )٩۷(‏ ورفاعةبن عبدالمنذر 
(هیا) وثابت بنوديعة (58) دعمرو بن حريث (۷۰) وقيس بن عاصم (۷۱) وعبدالاعلی 

ابن عبد عدى (۷۳) و عثمان بن حنيف (۷۴) و ابی بن کمب < و من النساء >(۷۴) 
فاطمة الزهراء (۷۵) وعائشة )۷١(‏ وام سلمة (۷۷) وام هانى ۷۸۱) وفاطمة بنت حمزة 

قمیر التعلبى 

روى الحديث عن البراء 

وروی عنابىصالحعن! بنعباسة 

المناقب لابن الجوزى 

اخرجه أحمد بن حنبل فى المسند و الفضائل عن زاذان عن ثلائة عشر رجلا 

واخرح فى الفضائل عن رياح بن الحرث وعن بزيدة عن أبيه 

و رواه الترمذی 

و قال أحمد حدئنا عفان حدئنا حماد بن سلمة حدتنا عدی عن زيد عن عدی بن ثابت عن 
براء بن عازب 

الفردوس لابن شيرويه الدیلمی 

روى عن سمرة وعن حبشى بن جنادة 

الانساب لاحمد بن يحيى بن جابر البلاذرى عن على (ع) 

فضا ثل الصحابة للسمعانى 

باسناده عن زيد بن أرتم 

وباسناده عن البراء بن عازب 


و باسناده عن أبى هريرة عن عمر بن الخطاب 


و باسناده عن سالم بن أبى | لجعد 

( على ما فى كتاب مناقب أميرالمؤمنين للشيخ محمد المقرى الكاشانى ) 

باسناده عن حذیفه بن أسيد قال قال رسول الله (ص) من كنت مو لاه فعلى مو لاه 3 وأن 
اسامة قال لعلى : لست مولاى › انما مولاى رسول الله فقال رسول الله (ص) من كنت 
مولاه فعلى مولاه 

رسالة الاعتقان للشیخ ابی بكر بن‌مؤمن الشیر ازی ( على مافی کتاب مناقب الامير 
المتقدم ذ کره ) 

پاسناده الىابن عباس عن النبی (ص) أنه قال الخ 

المناقب لابن هردويه ( على ما فىالكتاب المذ كور ) 

پالاسناد عن جابر بن عبدالله الانصارى بعين ما نقلناه عن أربعين الشيخ أسعد 

ما نزل من القران فى على للحافظ أبى نعيم 

باسناده عن ابن عباس 

باسئاده يرفعه الى الحجاف عن الاعمش عن عطية 

باسناده برفعه الى قيس بن الر بیع عن أبىهارون العبدی عن أبىسعيد الخدرى 

قال ابو نعيم رواه حبيب بن أبى ثابت وسلمة بن كهيل عن أبىالطفيل 

و رواه يزيد بن حبان وعلى بن ربيعة ويحبى بن جمدة و أبوالضحى ابن امرأة زيدبن 
آرقم عن زید بن آرقم 

و رواه أيضا من الصعابة علی‌بن أبيطالب (ع) وعبدالله بنعمروالبراء بن عازب وجابر 
ابن عبدالله وحذيفة بن اسید وأبوسعيد الخدری 


دعاق الهداة الى أداء حق الموالاة لابىالقاسمعبيدالله بن عبدالله الحسکانی 


| بو بكر محمد بن‌مهمدا لصیدلانی عن بسى«حمد عبد الله بن أحمد بن جمفرالذیبانی حدثنا 
عبدالرحمان بن الحسين الاسدى حدتنا ابراهيم بن الحسين الكسائى ۰ حدثنا الفضل بن 
کین ؛ حدئنا سفيان بن سمید » حدثنا منصور بن ربعى عن حذيفة بن اليمان 
النشروالطى قال أبو-ميد الغدری وروی أبوسعيد السمان باسناده 

شرح النهج لابن أبىالحديد ابراهيم بنديزيل فى كتاب صفين عن یحیی بن سلب‌ان عن 
أبىفضيل عن الحسن بن الحكم النضعى عن رياح بن الحرث » ثم قال على بن عيسى 
ناقلا عن ابن مردويه وعن حبيب بن يسار عن أبى زميلة عن عدة 

شرف المصطفى للخر کوشی 

دوى عن البراء بن عازب 

المناقب لابى سعيد مسعود السجستانى باسناده الى عبدالله بن عباس 

صرالعالمین للنزالی قال فيه ما لفظه : 

أجمع الجماهير على متن الحدیث من خطبته بوم غدیر خم 

کتاب الدراية فی‌حدیتالولاية لابى سعيد مسمود بن ناصرا لسجستا نى المغا لف لاهل! لبيت 
روى عن مأة وعشر ین صحابيا 

کتاب الرد على الحرقوصية لمحمد بن جرير الطبرى صاحب التاريخ 

روى من خمسوسبمین طر يقأ 

الجمع بين الصحاح الستة عن ابن سرحة عن زيد بن أرقم 

الابحاث المسددق فى الفنون المتعددة لضياء الدين المقبلى 

عزى اليوطى فىالجامم الى أحمد بن حنبل و الحاكم و ابن أبىذيبة و الطبرانى 
و ابن ماجه و الترمذى و النسائی و ابن أبى عاصم و الشيرازى و أبى نعيم و ابن 


عقدة و ابن حبان و الخطيب بعضهم من روايه صحابى و بعضهم من | كثر 


و ذلك من حديث ابن عباس و بريدة بن الحصيب و البراء بن عازب و جريرالبجلى 
و جندب الانصارى و زيد بن شراحيل الانصارى و علی بن أبىطالب (ع) و ابن عمر 
و أبىهريرة و طلحة و أنس بن مالك و عمروبن مرة 

وفى بعش روايات أحمد عن على و ثلائة عشر رجلا 

وفی رواية له وللضياء المقدسى عن أبى أيوب وجمم من الصحابة 

وفى رواية لابن أبىشيبة عن آبی‌هر يرة وائنىعشر من الصحابة 


وفى رواية أحمد والطبرانى والمقدسى عن‌علی وزيد بن أرقم وثلائين رجلامن| لصحابة 


القسم الثالثمانتقله بواسطة كتاب الغدير 


اسنى المطالب 

عن أبى هربرة ‏ (ص٣)‏ و عن حذيفة بن اليمان ( ص ٤‏ ) 
وعن أبى بكر (ص ۳) وعن آبی‌سعید زيد بن ثابت ( س٤‏ ) 
وعن اسعد بن زرارةالانصارى ( ص 4 ) وعی عمربن الخطاب ( ص ۳ ) 
وعن آنس بن مالك (ص٤)‏ وعی البراء بن عازب ( ص ۳) 


وعن أبى سهل الاسلمى بريدة بن‌الحصیب ( ص7 ) وعن جابر بن عبدانثالانصارى (۳۳) 
و عن آبی‌ذرجندب بن جنادة (ص؟) وعن حبشى بن جنادةالسلوسى (ص 4 ) 
وعی أبى أيوب خالد بن زيد الانصارى (ص٤)‏ و عن خزيمة بن نابت (ص4) 
وتى ذبير بن العوام القرشى (ص ۳) وعنأ بى سعيد سعد بنما لكا لخدرى الا نصاری(۳) 
وعن سعد بن سعد بن عبادة (ص )٤‏ وعن سلمة بن عمروبن الاكوع (س؛) 
وعن سبل بن‌حنیف الاوسى (ص )٤‏ وعن طلحة بن عبيدالله التمیعی (صم) 
وعی عائشة بنت ابى بكر (ص ۳) و عن أبى محمد عبدالر حمان بن عوف (س؛) 
و عن عبدالل بن مود الهذلی (ص٤)‏ - وعن عمارین یاسر (س )٤‏ 


(ج۲) حدیث غدیر خم وببان مدار که 


وعی زيد بنعبدالله الانصاری (۳) 
نظم دررالسمطین 

عن البراءبن عازب 

مفتاح النحا 

وعی مالك بن الحویرث 

وعن حذيفة بن اسید 

وعن على بن ابيطالب (ع) 

وعن عبدالله بن عمر 

مود القر بى للهمدانى 

عن جبير بن‌مطعم بن‌عدی| لقر شی | لنو فلی 
وعى فاطمة الزهر ا» بنت رسول الله 
الممجم الكبير للطبرانی 

وعن حذيفة بن‌آسید أ بى سر ية 
هيزان الاعتدال 

وعن على بن ١‏ بىطالب 

زين الفتى للحافظ العاصمى 


وعن عمران بن الحصين (س 4) 


عن أبى ‌سپل‌الاسلمی 
وعن حبشى بن جنادة 

وعن عبدالله بن عباس 

وعن عمروبن مرة الجهنى 


وعن عمارة الخزرجى 
وعنعمر بنالخطاب 
عن عمرو بن‌مرة الجهنى 


وعن جرير بن عبدالله بن حاير البجلى 


عن زيد بن أرقم الانصارى 


عن زيد بن أرقم 
وعن أبى عبد ايله الحسين 


شرح ديوان أميرالمؤمنين لكمال الدين الحسين الميبدى اليزدى 


عن زيد بن أرةم 


معار جا لعلى 


عي قبس بن ثابت بن شماس 


(۲-) حدیث غدیر خم و بیان مدار که (ج۲) 


و عن أ بى جنيدة جندع بن‌عمرو وعى مالك بن الحویرث 
اموجزفی نضائل الخلفاء الاربعة 2 عن حذيفة بن أسيد 

و عون سعد بن أبى وقاص 
مناقب الثلانه عن البر اه بن عازب 
و عن حذيفة بن أسيد ‏ ( ص )١6‏ | 


شرح المواهب عی زيد بن ارقم (ج لاس ۱۳) 
الاربعين الطوال لابن عسا کر عن عبدالله بن عباس 

فض ائل الصحابة عن أبى اسحاق سعد بن أبى وقاص 

وعى عمر بن الخطاب وعی أبى سليمان مالك بن الحويرث 

نوادر الاصول للترمذى عن حذ يفة بن اسيد ( ح ه ص٩۲۰و‏ ج لاص4م74) 


وسياة المآل فى مناقب الال للشیخ أحمد المكى الشافعى 


عن عدى بن حاتم وعن اسمد بن زرارة الانصارى 
نخب المناقب 


عن أبى هريرة» و عن ابى البيثم بن التيبان ف عن ابی بن کمب الانصاری » 
و عن ابی ذر ف عن ابی سليمان سمرة بن جندب و عن ابى بكر بن قحافة 

نخب الجهابى عن ابی دافع القبعلى 

جمع الجواهع للسيوطى 

عن حبشى بن جنادة و عن أبى آبوب خالد بن زيد وعن زيد بن أدقم و عن زيد بن 
نات و عن أ بی سعيد الخدرى و عن طاحة بن عمد الله وعن عبدالت ن‌عمر و عن 
على بن ابی‌طا لب 

المعارف 

عن آنس بن مالك (ص ۲۹۱ ) 


شرح النهج لابن ابی الحدید 


عن عماربن ياسر ( ج ۲ ص ۲۷۳ ) 
كتاب الصفين لنصر إن مزاحم 

عن عماربن یاسر 

أخبار الدول 

عن حذيفة بن اسيد أبى سريحة ( ص ۱۰۲) 
المعارف 

عن أن بن مالك ( ص ۲۹۱) 

مسند البز از 

عن ام هانى 

الکثف و البیان 

عن براء بن عازب » و عن عبدالله بن عباس 
أمالى المرشد بات 

عن عبدالله بن عباس 

الخصائص العلوبة 

عن أبى سعيد الغدرى 

فرائد الحموينى 

عن عبد الله بن عباس 

الامالی للحافظ المحاملى 


عن عبدالله بن عباس 


الا كتفاء 
عن عبدالله بن عباس وعن عمران بن الحصين وعن أب سليمان مالك بن الحويرث 


عن عبدالله بن عباس ( ص ۳۸ ) 


نزل الا بر ار 


3 حديث غدير خم و بیان مدار که (ج۲) 
عن آبی‌هر برة (ص١٠7)‏ وعى أبىحمزةأنس بن مالك (ص۲۰) 
وعن براء بن عازب (ص6١و١؟)‏ وعی بريدة بن الحصیب (س۲۰) 
وعن حبشی بن جنادة السلوسی ‏ (ص١٠)‏ وعن حذيفة بن أسيد (س۱۸) 
وعن آیی آبوب الانصاری (۲۰) وعی زیدین‌آرقم (صس۲۱۱۹) 
وعن زید بن عبدالله الانصاری (ص )۲۰‏ وعن سعد بن مالك الانصاری (ص١٠)‏ 
وعن عبدالله بن عباس (س۷۱5۲۰) وعن عبدالله بن عمر (س۲۰) 
وعن على (ع) (۲۰) وعی عمار ياسر (ص ) 
وعن عمروبن مرة ( ص ) وعن مالك بنالحويرث (س۲۰) 
جواهر المقدین( كمافى الغدیر ) عن أبى لیلی‌الانصاری 

وعی أبى الطفيل عامر بن وائلة وعن ابى قدامة الانصارى 

وعىاسعد بن زرارة الانصاری وعن أب ىالهيئم بن التيبان 

وعی عدى بن حاتم أبى طريف وعن جابر بن عبدالله الانصاری 

وعى خالد بن الوليد وعن أبى أيوب الانصارى 


وعن سهل بنحنيف الانصاری 


القسمالر أبع مأنتقلهبو اسطة كتابى مصبا حالمسندو حياةالنبى 


الاج الجامع للاصول للشيخ منصور على ناصف الفاضل المعاصر المصرى < كما فى 
حياة النبى > عن زيد بن أرقم ( ج ۳ ص ۳۳۰ ط مصرالطبعة الاولى ) 
الاعتصام للشاطبى( كما فى مصباح المسند > 
قال : قال اانبی(اص)( ج ۲ ص ۲۲۰ ط مصر مصطفی محمد ) 
المسند للامام أحمد < كما فى مصباح المسند > 
و قد تقدم نقل الاحاديث الكثيرة عنه فى هذا الباب » و حيث انا راجعنا اليه ذ کر ناها 
فى القسم الاول . 
(ج ۲۹ ) 


(ج۲) حددث عدير خم و بان مدار که )¢1( 


ثم انه قد فات منا فى القسم الاول عدة کتب « منها > 

مختلف الحديث ( ص ۵۲ ط مصر بمطبعة کردستان العلمية ) 

أورد عبائر بظهر منها تلم صدور الحدیث عندهم ‏ ويتكاف فى تأو یل‌دلالته بها يتسه 
مه ااعاير الم‌ذوی 

الشرف المق بد لال «<مد لاشیخ النبوانی ( ص ۱۱۳ ط مصر ) 

آخرح ابن آبی‌شيبة عن زيد بن ر بيع عن جماعة 

| امه‌هید لابى المظفر الاسفر اینی ( ص ١59‏ ط مصر ) 

آورد الحديثك 

لسان اهرب (ج ۲۰ ص ۲٩۱‏ ط مصر ۱۳۰۷ ) 

اورث الحديث 

الحدائق الوردية لاعلامة الجليل صاحب التصانيف الشهيرة فى الحداث 
و التفه,ر والقار بخ والکلام ااش,خ حمیدبن احمداامحلی الیما نی ( مخطوه ) 
روى عن بهاءالدين آبی‌الحسن على بن آحمد الاکوع یرفءه باسناده‌الی القاضیالخطیب 
أبى الحسن على بن محمد الحلائی المعروف بابن المغازلی الشافعی باسناده الى زيد 
ابن أرقم 

اتاب الار بعين للعلامة الجليل الشيخ شوس الدين هعمد الحذفی على مافی الار بعين 
للشيخ أبى الفتوح على بن مر تضی بن محبوب اليزدى قال ما لفظه : 

الحديث الرابع ما أخرجه العالم الثقة الشيخ شمس الدين محمد ااحنفی الحديث 

تاج العروس فى شرح القاموس للعلاءة اليد محمد مر تضىالحسينى از بیدی المتوفى 
سنه ۱۴۰۵ 

قال : و منه الحديث 

ومنهم العلامة المولی على بن ابراهيم بن على الملتب ( بدرویش برهان البلخى ) فى 
کتاب بحر المناقب فی‌الباب الاولحيث آورد حدیث الغدیر فى الباب العاشر و قله عن 


(3ةع) في دلالة الحديث الشر بف )ج( 


جماعة من مشاهير القوم كصاحب نزل الابرار و وسيلة المتعبدین وغيرهما 

م ان هناك عدة كتب اخرى لم نذكرها لضيق المجال روما للاختصار و رعاية لضيق 
العجال و اسمجال الناشروالطابع والمرجو من الاخوان الكرام ان لاينسونا من الدعاء 
فى المضان و ااسلام علی من | تع البدى 


دلالة اد بث الشر وف 


وى و الولى وصفان من الولاية » وحقيقتها الجارية فى جميممشتقاتها < القيام بامر 
والتقلد له > كما يستفاد من کتب اللغة . 

وال فى المحاح : ولى الوالى الولد وولى الرجل البيم ولاية و اولیته‌معروفا » و يقال 
فى التعجب ما أولاهللهمروف » و تقول : ولى وولى عليه وولاه الامير عمل كذا و ولاه 
م الشيىء و تو ای | اعمل نقاده 5 

وقال فى النهاية : والولاية تعر بالتدبيروالقدرة والفعل » الى ان قال : و کل منولى 
امراً فهو مولاه ووليه » الى ان قال : و قول عمر لعلى : أصبحت مولى كل موّمن أى 
ولى كل مؤمن 

وفال فى القاءوس : و لی‌الشبی» وعليه ولاية وولاية أوهى المصدر و بالکسرالخطة 
و الامارة و السلطان › وآو لته الامر و ليته ابا »الى أن قال : :و لی‌الامر تقلده ‏ واولی 
على اليتيم آدصی ۰ واستو لی على الامر أى بلغ الفاية 

وقال فى لسان الهرب : قال سيبويه : الولاية بالکسر الاسم مثل الامارة و النقابة 
لانه اسم اما :وليتهوة. تبه » واذا آرادوا المصدر فتحوا 

الى أن قال : والولی ولی اليتيم الذی‌یلی‌آمره ویقوم بکفایته » وولىالمرأة النی یلی 
عقد النکاح علیها ولاية عنها يستبد بعقد النكاح دونه » وفى الحدیث أيماامرأة نكحت 
بغیر اذن مولیپا فنکاحها باطل » وفى دواية وليها ای متولی آمرها ( انتبى ) 

فحقيفة کلمة المولی من یلی امراً ويقوم به‌ویتقلده » وما عدوه من المعاني له فانما هی 


(ج۲) في دلالة الحديث الشريف (1Y(‏ 


مصاديقحقيقتها » وقد اطلقت عليهامن باب اطلاق اللفظ الموضوع لحقيقة ر 
كاطلاق كلمة الرجل‌علی زيد وعمرو وبكر ء فیطلق لفظ المولى على الرب لانهالقائم 
بأمر المر بو بين » وعلى السيد لانه القائم بأمرالعبد » وعلى العبدلانه يقوم بحاجة السيدء 
وعلى الجار وابن العم و الحلیف و العقيد و الصهر لانم يقومون بنصرة صاحبهم فيما 
یحتاجون الى نصر تپم » وهکذا فاللفظ مشترك معنوی فمعنی قوله صلىالله عليه و آله 
من كنت مولاه فعلی مولاه ؛ من كنت متقلداً لامره وقائما به فعلی متقلد آمره و القائم 
به » وهذا صريح فى زعامة الامة و امامتها وولابتها » فان رسول الله صلىالله عليه وله 
زعيم الامة و وليهم و سلطانهم و القائم بامرهم فثبت لعلى (ع) ما ثبت له من الولاية 
العامة والزعامة التامة 
هذا ما يقضى به التأمل فى كلام أمة اللغة وان أبيت الا عن تعدد معانى المولى و أنه 
مشترك لفظى ووضع لكل واحد واحد منها بوضم عليحدة فمن جملة معانيها لا محاله 
بشهادة ار باب اللغة كالجوهرى فى الصحاح < الاولى > وذ كروا قول‌اللبید : 

ففدت كلا الفرحين تحسب أنه مولى المخافة خلفها و امامها 
وتعرض لذ كره جماعة من الاندمین 
قال أبوعبيدة معمر بن المثنى وهومنآئة علوم المر بية فى كتابه غر يب القر آن : المولى 
بمعنی الاو لى › و استشهد بقول اللبيد ال.تقدم وقول الاخطل فى عبدالملك بن مروان : 


فاصبحت مولاها من لناس كلهم واحرى قريش ان تهاب و تحمدا 
وقال آبوبکر محمد بن القاسم الانباری فى کتابه تفسیر المشكل فى القر آن ما لفظه : 
الولی و المولی : الاو لی با لشیی؛ . 


و قال الزجاج و الفراه ( كما فى تفسير الفغر ) ( ج ۲٩‏ ص ۲۲۷ ط مصر النزام 
عبدا لرحمان محمد ) المولی يجىء بمعنى الاو لی 

وقد حکیءن ابی‌العباس المبرد : أنه قال‌الولی : الذی هوالاو لی والاحق ومثله‌المولی 
وقد ذکر جماعة کثیرةمن مفسرى العامة فى تفسير قوله تعالی : النار مولیکم آی أولى 


3 ي دلالة الحدیث الشریف (ج۲) 


س لحم حم ل مما ا ا ن د اد 0[ ۰ فعع مم ۳۳۳" 


بكم ال ذكار ر لضیق المجال الا انموزجا ا شاه فليراجم 

فمنهم الطبرى فى تفسيره (ج۲۷ ص ۱۱۷ ط مصر ) قال : هی مولا كم أولى بكم 

و منهم ابن كثير فى تفیره ( ج ٤‏ ص ۳۱۰ ط مصر ۱۳۹۲ ) قال : هی مولاكم أى 
هی أولى بكم من کل منزل على كفر كم و ار تیابکم 

و منهم الزمخشری فى تفيره ( ج 6 ص55 ط مصر ۱۳۵6 ) قال : وحقيقة مولیکم 
محرا کم وعقمنکم أى مکانکم الذی ,قال فيه هو آولی بكم 

ومذهم الکلبی ‏ قال الفخر فى تفیره (ج ۲٩‏ ص ۲۲۷ ط مصر بالتزام عبدالرحمان 
محيد )ء عند تفم الاية |امذ كورة قال الكلبى : على أولى بكم و هو قول الزجاح 
والفراء و آی‌عبيدة 

و بالجملة ام ینم آحد من المتكاءمين فى الطبقات المختلمة مجىء كلمة المولی 
:نی الاو لى 

د آما تن معنی الاولی الارادة من الحديث دون غيره من ممانی كلمة المولی 
فلان لفظ المولی اما أن يكون مشتر كا لفظیا بين هذا المعنی وغیره «ن المعانی المشار 
اليا انفاء أو یکون حقيقة فى آحدها ومجازاً فى الباقى » وعلی أى تقدیر يتعين حمله 
على معنی < الاو لی > 

أعا على التقدير الثانی فلما ذکره جماعة منهم اتحلبی فى التقریب » من أن المولی 
ةةة فى الاو لى لاستقلااپا بنفسپا ورجوع سائر الاقسام فى الاشتقاق الها لان المالك 
انما كان مولی لکونه اولی بتدبير رقيقه و تحمل جر يرنه و الم‌لوك مولی لکونه أولى 
بطاعة مالكه والممتن والمعتق کذلك و الناصر لکونه أولى بنصرة من نصره والحلیف 
لكونه أولى بنصرةحليفه و الجار لكونه أولى بنصرة جاره والذب عنه و الصهر لكو نه 
أولى ؛مصاهره و الامام لكونه أولى بمن يليه و ابن العم لكونه أولى بنصرة محبه » 
واذاکانت لفظة مولى حقيقة فى الاولى وجب حملما عليها دون سائر معانيها لافتقارها 
الى القرينة الصارفة عن الموضوع له د الممينة لاحدها بخلاف الاولي كما لایغفی 


و آما على التقدير الاول فلوجبين « احدهما ى ما ذکره العلاهة ابن بطریق 
الاسدى الحلى » قال فى العمدة مالفظه : 

مقدمة الكلام التى بدء بذكرها وأخذ اقرارالامة بها من قوله صلىاشعليه و آله وسلم : 
الست أولى منكم بانفسكم ثم عطف عليها بلفظ يحتملها و يحت.ل غيرها دلبل على أنه 
لم يرد بها غيرالمعنى الذى قررهم عليه من دون أحد محتملاتپا و أنه قصد بال‌مطوف ما 
هومعطوف عليه » ولا.جوز أن يرد من الحكيم تقرير بلفظ مقصور على معنی مخصوص 
ثم بمطف عليه بلفظ يحتمله الا و مراده ال.خصوص الذى ذ کره و قرره دون أن يكون 
آراد بها غيره ما عداه » يوضح ذلك و يزيده بیانا لو قال : ألستم تعرفون دارى التى 
فى موضم كذا ثم وصفها وذكر حدودها فاذا قالوا : بای قال لهم : فاشهدوا ان دارى 
وقف على المسا کین وكانت له دور كثيرة لم يجز أن بعمل فوله فى الدار التى وتفها 
الا على أنها الدار التى قررهم على معرفتها ووصفها .و كذلك لوقال : آلستم تعرفون 
عبدى فلانا فاذا قالوا بلى » قال اهم : فاڈ هدوا ان عبدى حر لوجه الله تعالى و كان له 
مم ذلك عبيد سواء لم يجز أن يقال : انه أراد الا عتق من تررهم على معرفته دون 
غيره من عبيده وان اشترك جميعهم فى اسم العبودية و اذا كان الامر على ما ذ کر ناه 
نبت أن مراد النبى (ص) ۰ن قوله : من كنت مولاه فعاى مولاه ءعنی الاولى الذى قدم. 
ذكره و قرره و لم يجز ان يصرف الى غيره هن سائر اقسام لفظة مولى و ٠١‏ يحتمله » 
و ذلك يوجب أن عليا عليه ااسلام أولى بالناس من آنفهم بما ثبت أنه مولاهم و آثبت 
له القديم تعالی أنه أولى بهم من انفسهم فثبت انه آولی بلةظ الكتاب الدزيز وثبت أنه 
مولى بلفظ نفسه ‏ فلو لم يكن المعنى واحداً لما تجاوز ما حدله فى لفظ الكتابالءزيز 
الى لفظ غيره » فثبت لعلى عليهاللام ما ثبت له فى هذا المعنی ٠ن‏ غير دول الى معنی 
سواه ( انتهی ) و حرث آجادفیما أفاد و أتى فوق ما یومل و برا- نقانا عبائره بعينها 
تنميما للفائدة وتع...] للمائدة 

« الوجه الثاني » ما ذكره سيدنا الشريفالمر تضى علمالهدى ذوال‌جدین فى كتاب 


آي 


(.۷:) القرام ل والعالية على دلالة الحديث 


(ج۲) 
الشافی و وغيره فى غيره a‏ ن ما تحتمله لنظة مولی ينقد الى آقام » منها مالم يكن ع 
عليه ۰ وهنها ما كان عليه ومعلوم اکل احد أنهع لم برده» و هنها ما كان عليه و معلوم 
بالدایل انه ام برده ‏ و منها ما كان حاصلا له و يدب أن ير يده لبطلان سائر الاقام 
واستحالة خاو کلامه من معنی وفائدة ‏ فالةسم الاول هوالمعتق والعلیف لان الحلیف 
هوالذی ینضم الى قبيلة أو عشيرة فیحالفها على نصر ته والدفاع عنه فیکون منتسبا اليها 
متهعز زا بها وام يكن النبی (ص) حلیفا لاحد على هذا الوجه 
والقسم الثانی بنقسم الى ق.ين احدهما معلوم أنه لم برده لبطلانه فى نفسه کالمعتق 
والمالك والجار و الصهر › والاخر أنه لم برده من حیث انه لم يكن فيه فاگدة و كان 
اهر شایما وهواین العم . والقسم الثالث الذی يعام بالدلیل انه لم پرده وهوولاية 
الدين والنصرة فيه والمحبة او ولاء العتق » و الدلیل على أنه لم پردذلك ان کل أحد 
بعلم من دینه وجوب تولی المومنن و نصرتهم » و قد نطق الکتاب به ولیس بحسن أن 
بجهمهم على الصورة التی حکیت فى تلاك الحال ویعلمهم ماهم مضطرون اليه من دینه 
و کذاك هم يعامون أن ولاء المعتق لبتی‌العم قبل الشريعة و بمدها وقول ابن الخطاب 
ی الحال على ماتظاهرت بهالرواية لاميرالؤمنين (ع) اصبحت مولای ومول ىكل مؤمن 
بيبطل أن یکون المراد بالغبر ولاء العتق اوایجاب النصرة فى الدين استبعد أن یکون 
آراد به قسم ابن العم لاشتراك خلوالکلام عن الفائدة بینهما فلم ببق الا القسم 
الرابم الذی كان حاصلا له ویجب أن بریده و هو الاولی بتدیر الامر و امرهم 
و نبیهم ( انتبی ) 
الشواهد على دلالةالحديرث 
« منها» مخاطبة رسول الله صلى‌اث عليه و آله و سلم لجماهير الناس قبل ايراد هذا 
المقال ,قوله : ألست أولى بكم من أنفسكم ثم فرع عليه بقوله : من كنت مولاه فعلى 


مو لاه > فان التقر بر وکت ب اللاقراره نمم بكو نه أولى بهم هن آنفسهم قبل قوله من .كنت 


(ج۲) القرائن اللفظية الام ىدلالة الحديث e)‏ 


سس لجان امه خ نت سس چا تخت ل ا سس م د 
کس جت ألم صصص حا اید 


مولاه فعلى مولاه ايكون الالاجل 8 اس 5 ۱ 5 ا تةق شرط القذية واقرارهم 

بتحققه ليتر تب عليه تالیپا فيتعين ارادة معنی‌الاو لی من لفظ المولی دونغيره من ممانيه 

فالمعنی لست أو ای بام من آنفسکم‌فمن كنت او لى به من نفسه فعلی‌او لى به من نفه ‏ واما 

لاجل تمکینپم وحملپم على أن لا يأبوا عجابر يد أن یعقبه جملا از عیم علیهم‌والمتصرفی 

فى شوونهم لا محالة فلیس مفاده ح الا تسلیع على عليه السلام علیهم فتتعين ارادة ماهو 

متضمن لدعنى التساط 0 ءعانی کلمه المولی کالسید و الءتصرف دون غيره من معانیه ‏ 
و على كلا التقديرين فالحديث يدل على كون على (ع) نافذ التصرف فيهم يجب عليهم 
الانقياد له ولا يجوز »نمه عن التصرف فيهم . 

و قد روىالحديث مسبوقا بقوله(ص) : آلست أولى بكم من أنفسكم مات من حفاظ 
الاحادث صيارفة الاخبار وان نت الوقوف علیها فر اجم ما سردنا من الما خذلاسانید 
الحديث 

« و منها » دعائه ع بعد القاء هذا المقال فى حق على علیه‌السلام على الناس بقوله : 
اللهم وال من والاه و عاد من عاداه وانصر من نصره واخذل من خذله المروى بطرق 
كثيرة فى آخرالحديث فانها تدل لاسیما مع‌اسماعه ص بها اجماهير المسامين! لحاضر بن 
فى تلك البيهاء على أن الامر الذى أتى به فى حق على بحتاح فى تثبته الى النصرة 
والموالاة له ویعترز عليه م نالمعاداة والخذلان له مضافاً الى دلالة هذا الدعاء فیح 
على عليهاللام على أنه لا تجوزمعاداة على وخذلانه فى شيىء مما يريد » فهى تدل على 
تسلطهعلى الناس بكل مايريد » و يدل ايضاً على عصمته وانه لايقدم على امر ببغضهالله 
حتى يجب على الناس التبرى عنه فى تلك العمل و زجره عنه 

« ومنها » الاخبار الواردة بطر كثيرة الدالة على نزول قوله تعالى < اليوم اكمات 
لكم دینکم واتممت عليكم نعمتى > فى يوم الغدير فتدل على أن المراد بالمولى مايرجع 
الى الامامة اف > اذ مايكون سربا لكمال الدين وتمام النعءة على المسلمین ليس اله 
ماکان من اصول الدين و بها تتم نظام الدنيا و الدين و تقبل الاعمال » و بو بد هذه 


(VY)‏ القرائن ائلهظية والحالية على دلالةالحذفيث )ج( 


الاخبار ما فى ءض طرق الحديث من أن-» ص قال عقيب لفظ الحديث : الله اكبر على 
كيال الدين و اتمام النعمة ورضىالرب برسالتى والولاية لعلى بن ابیطالب وفی بعض 
الطرق و تمام دين الله بولاية على مدى . 

« وهنها » الاخبارالمتقدمة الدالة على نزول قولهتعالى < يا ايها الرسول بلغ ما انزل 
اليك من ربك فان ام تفمل فما بلغت رساا:ه» فى-ق على علیه‌السلام فى غديرخم فتدل 
الاب على ان ترك ما أمرالنبى صلىالله عليه و آله بتبلینه مساوق لترك تبلیغ الرسالة 
برأسها 

« لوهنه) » فيم الحاضرين فى غدير خم عند تلك الواقعةوالمستمعين لكلامه هذا معنی 
الاماءة الكبرى والزعامة العظمى ويشهد لذلك امور 

« الاول » بيعة الناس لعلى و«صافقةهم معه و تپائتيم النبی صلى ابه عليه و آله و له 
علیهماااسلام و أول من أقدم بااتهائة واابخبخة ع.ر بن الغطاب » وقد وردحديث تهنئته 
على ع بعد نصبه بطرق كثيرة تر بو على الستين ومن شاء فليراجم الى ما أوردناه من 
الماخذ ءانما نذكر انم.وزجأ من الروايات الدالة على تهنئة غيره من الناس 

منها مارواه الحافظ أبوسعيد الخر كوشىال.-ابورى المتوفی‌سنة ۴۰۷ فى کتاب شرف 
المصطفی على مافى الغدير باسناده عن البراء بنعازب بلفظ أحمد بن‌حتبل و باسناد آخر 
عن آبی‌سعیدالغدری ولفظه : ثم قال النبى هنئونی هنئونى ان الله خصنى بالنبوة و خص 
اهل بيتى بالاماءة فلقىعمر بن ا لخطاب أميرالمؤمنين فقال : طو بى .لك ياأيا| لحس نأصبحت 
مولاى ومولا كل مؤمن ومؤمنة 

ومنها ما رواه الامام محمد بن جرير الطبرى فى كتاب الولاية هيهنا باسناده عن زيد 
ان‌آرقم فقال فى آخره: قواوا : أعطيناك على ذلك عبداً من أنفسنا و ميثاقا بالسنتا 
وصفقة با یدینانودبه الى اولادنا وأهالينا لانبغى بذلك بدلا الخ قال زيد بن أرقم : وعند 
ذلك بادر الناس بقولهم : نعم معنا و أطعنا على امرالله ورسوله بقلوبنا وكان أول من 


(ج۲) القرائن اللفظية والحالية على دلالةالحديث 


355 ا 


):۷۳( 


چە .س سس 


صافق النبى ص وعليا ابو بكر وعمر وعثمان وطلحة والز بير وباقى المهاجر ین والانصار 

الى أن صلیااظهر بن في وةت واحد فاهتدذاك|ااى أن صاى الاءثا ين فووتت واحد وأوصلوا 

البيعة وال صافقة تلایا 

وروی ذاك‌آحمدین محمد الطبری الشپم بالخايلى فى كتاب مناقب على و فى کتاب 

النشروالطی 

وروی فى روضهة الصفا ( ج ۱ ص ۱۷۳ ) بعد ذ کر حدیث الغدیر ما ترجمته ثم جلس 
رسول الله صلی النعليهو آلهفی خیمة و آجاس‌آمیر الءؤمنينعل] علیه‌السلام فى خرهةاخری 
واءر الناس بان بهنئوا عليا فی‌خیمته و لما ختم تهنلة الرجال امر دسول الله ص امهات 
المؤمئين بان يسرن اليه ویپتاه 

وقال فى حبيب السير ( ج ۳ ص ١5458‏ ) ثم جلس امير المومنیت على عليه السلام فىخيمة 
#خصوصة تزوره الئاس و ونه و فوم آبویکر و بر فقال عمر : بخ بخ لك 
با ابن ابیطالب اصبعت مولای و مولی کل هومن و مؤمنة ثم أمر ا»مات المومنن أن 
يدخلن علیا و يهنئنه 

ولعم ما قال ااغزالی‌فی کتاب سر العالمين فی‌المقالة الرابعة بمالفظه : و لکن‌آسفرت 
الحجة وجهپا وأجمم الجماهیرعلی متن الحدیث من خطبته(ع) فى يوم غدير خم‌باتفاق 
الجمیم وهو يقول : من كنت مولاه فعلی مولاه فقال عمر : بخ بخ لك يا اباالحسن لقد 
اصبحت‌مولای ومولا كل مومن وموهنة فپذا تدلیم ورضی و تحكيم نم بعدهذا غاب‌الوواه 
بحب !ار یاس وحمل»ودا لغلافة وعقود البنود وخفقان المواء فى فعقهة الرایات و اشتباك 
ازدحام الخیول‌وفتح الاء‌صار سقاهم كأس الهواء فعادوا الى الخلاف الاو ل‌فنبذواالحق 
وراء ظهورهم و اشتروا به منا قلیلا فعس ما يشترون < انتهی > فانظر أیها"القاری 
الکر یم کیفانطق الله لسانه بالحق و أفصح عن الواقع مع ما تحکی عنه من العصبية 
و اللجاج 
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٠ 9‏ الثاني » واء 4 الحارث , وی و جم المعلبى على 
مافى البحار روىفى تفسيره أنه اما کان رسول الله بغدير خم نادی الاس فاجتمه‌وا فاخذ 
بد على وقال من كنت مولاه فعلى مولاه فشاع ذلك فى كل بلد فبلغ ذلك الحارث بن 
النعمان الفهرى فاتى رسو الله (ص) على ناقة له حتىأتى الابطاح فنزل عن ناقته وأناخها 
وعقاها نم انی النبی و هوفى صله ٠ن‏ م الصحابة فقال : يا محمد أمرتنا عن الله ان نشهد 
ان لااله الاب وانك رسول الله فقبلناه وامرتنا ان تصلی < تقبلناه وامرتنا بالحج 
فقبلناه ثم لم ترض بذاك حتى رفءت بضبعى این‌عمك ففضلته علینا فقلت : من كنت «ولاه 
فولى الحارث يريد راحاتهوهويقول : اللهم ان كان مايقول محمد حقا فأمطر عليناءجارة 
من السماء اوائتنا بعذاب اليم فماوصل المپا حتی رماه الله بجر فسقط على هاءته وخرج 
من دبره فقتله ( انتبى ) 
وقدروى بطرق كثيرة إن قوله تعالى : ستل سائل بعذاب واقم نزل فی‌هذا المورد. 
« اثالث » استيذان حسان بن الثابت عن رسول الله صلىال عليه و آله فى نظم|ا بيات 
فى الواقعة المتواتر نقله فى كتب الفريقين فنظم : 


يناديهم يوم الغدير نبيهم خم و آسمم با لر سول( بالنبىخل) مناديا 
فقال فمن مولا كم و نبیکم فقالو | و لم ببدو اهناك التعاميا 
البك مولانا و أنت نينا ولم تلقمنافى الولاية عاصبا 
فقال له : قم يا على فاننی رضيتك من عدی‌اماما وهاديا 
فن كنت مولاه فهذا وليه فكو نواله اتباع صدق‌مو الا 
هناك دعا اللهم وال وليه وكن للذىعادى عليا معاديا 


قال ابن الجوزی وصدرالحفاظ أبو عبدالله الكنجى الشافعى فى كفاية الطالب (ص۱۸ ط 
الثری ) : فقال له النبی صلى الله عليه و سام : يا حسان لاتزال «ؤيداً بروح القدس 
کافحت عنا لسانك . 


(ج )۲‏ ۳ القرا ائن اللفظية والحالية على دلآلةالسديث _ 0 (Ye)‏ 


وقال قمس ان عبادة ۳۳ و نشدها س دی اعد لوي" توم دفن ۳ 


قلت لمابغى العدو علينا حسینار بنا ونعم الو كيل 
و على امامنا و امام لوانا أتى به التنزيل 
يوم قال! لنبی‌من کنت‌مولاه فہذا مولاه خطب جليل 


« الرابع » أن اميرالمؤمنين عليا عليه اللام بعد اجتماع الناس على نصيه بالغلافة 
و استقر ار الاهر اليه اما نوزع معه فى آمر الخلافة حضررحية الكوفة بمجتمم الناس 
واستنشد هم بهذا الحدیث رداً على مخالفیه فى أمر الخلافة وقال انشدالله رجلا سمم‌النبی 
بوم غدير خم يقول : من كنت مولاه فعلىهولاه فقام جماعة وشهدوا بالحدیث » وقد كثر 
نقل هذه المنا شدة بحي ثكاد أن يبلغ حد التواتر أو بلغ و تجاوز » وقد تقدم .عض طرقه 
فى ضمن ما سردناه من طرق الحديث و فى بعضها مثل ما رواه الحموينى فى فرائد 
السمطين : فقام زيد بن أرقم والبراء بن عازب وسلمان وابوذرفقااوا : نشهد لقد حفظنا 
قول رسو[الله (ص) وهو قائم على النبر وهويقول : أيها الناس ان الله عزوجل أمرأن 
أنصب لكم امامكم والقا:م فيكم بعدى ووصيى و خلیفتی والذى فرض الله عزوجل على 
المؤءنين فى كتابه طاعته » فقرب بطاعته طاعتى وامر كم بولايته الخ . 

الخامس وقوع التعبير عن هذه الواقعة فى بءض الاحاديث بالندب وان رسول اله (ص) 
نصب عليا (ع) لمقام الولاية ومن البين انه لايعبر عن النصرة والمدبة بالنصب 

و بالجملة فكل من‌بلنه هذا الحديث فيم منه الامامة والزعامة الکبری فى تلكا لعصر 
والاعصار التالية عصراً بعد عصر من العلماء على اختلاف مشار بهم و فنونهم و | اثمر اه 
وار بابالادب ومن شاء الوقوف على تلك الاشعار فليراجمع الى كتاب الغدير فانه جمع 
امارهم فى الاعصار المتتالية من عصر النبى الى هذا العصر شكر الله مساعيه و حشره 
مح مواليه 

« وهنها » قوله (س) فى بعض طرق الحديث : ان الله ارسلنى برسالة ضاق بپاص‌دری 
و طننت آن الااس مکذبی فأو عدنی لابلا او لیعذنی 


(e‏ ' القرائن اللفظية والحالية علىدلالةالحديث (ج۲) 


e e‏ و مک د 


« و ا » القاء هذا القال الت عقيب أخذ الشهادة منهم بالوحدانية والشبادة 
بالنبوة وذ کر قوله هذا ای وک كثيرة من طرق الحديث 
فدل على أن ما آفاده بهذا المقال أمرمهم یبتنی عليه الاسلام 

« وهنها » أنه قال رسو [الل ا قبل هذا : انه يوشك أن ادعی فاجیب 
وهذا بدل على مغافته و تحرزه عن ترك مايثتد الاهتمام بتبلیغه قبل ارتحاله وهل هو 
الاماكانت نجاة الامة وفوزها فيه ؟! 

« ومنها » أنه صلى الل عليه و آله بعد تبليغ الولاية الى الناس بمجمم من جماهير 
البسلمین قال : فليبلغ الحاضر الغائب » فيدل هذا الاهتمام الشديد فى ايصال خطابه 
الشريف وكلامه المنيف الى جميع المسلمين علىان المراد من الحديث ليس معنی‌معلوما 
بالكتاب والسنة يعلمهكل احدكالنصرة والمحبة 

« ومنها » أنه قال صلى الله علیه و آله بعد تبلیغ الولاية : اللهم أنت شهيد عليهم أنى 
قد بلغت و:صحت فدل على أنه قد بلغ أمراً جليلا عظيما خطیرآقدآداه الی ااناس و أتم 
الحجة علیپم وآفر غ ذمته عن أدائه وأدى وظيفته فى القائه وليس ذلك أمراً بعلم الناس 
من مناصرة المؤمنين وموالاتنهم الاتين يعرفها القروى والبدوى بل الصییان المميزون 
« ومنها » القرائن الحالية وهی كثيرة واضحة الدلالة على المقصود كنزو له صلى الله 
عليه و آله فىحر الهجيروالسماء صاحية غير مغيمة علىالحصباء والرءضاء التىكادت تتوقد 
من اشراق الشمس بحيث نقلت‌النقلة من حفاظ الحديث وأئمة التاريخ أن شدة الح ر كانت 
بءثابة وضع بعض الناس :و به على رأسه و به‌ضهم كان يلفه برجله و بوضهم استظل 
بمر کو به و بعضهم استظل بالصخور وانحنائه و ترتيبهم منبراً له صلی الله عليه و آ له 
فى غاية الارتفاع من الاقتاب او الاحجار حتی يشرف على المسلمين اذكانوا فى نهاية 
الكثرة وقد قدرهم بعض من المورخين بسبعين الف (۷۰۰۰۰) نسمة و بعضهم بشانین 
الف (۸۰۰۰۰) و بعضهم بسأة الف (۱۰۰۰۰۰) واهره صلى الله عليه و آله برجوع 


من تقدم وتوقف من تأخر و انجنائه عن يمين الطر بق الى جنب مسجد الغدير وانشاله 


(ج؟( في إتمام الحجة مم القوم )۷<( 
تلاك الخطبة الغراء المفصلة التى قد نقلنا شطراً منها سابقا عندالتكام فى شأن نرول 
قوله تعالى يا أيها الرسول بلغ ما انزلاليك وهی بتمامها موجودة فى الكتب المعتبرة 
منها البرهان للعلامة البحرانى والبحار لمولانا العلامة ال.جلسى و غيرهما اخذاً - 
وصيه زوج البتول وأول من آمن به الذى لم يكفروام يشرك بالله طرفة عن ابداً قى 
روى الجمهور أنه صلی الله عليه و آله رفعه بحيث بان بياض ابطوسه بمجمع 

من الناظر بن . 

هذا مارهنا ايراذه فى بيان دلالة الحديث و سلكنا ي» مسلك الاختصار و لاطالة 
الكلام فى جمیع شژو نه محل آخر. 

وهناك ا<اديث مروية من طرق القوم عن النبى الاكرم صلىالله عليه و اله شارحة 
لحديث الغدير قدتمسك بها جماعة من اعلام الفضل وخدمة باب أهل البيت عليهم السلام 
وأضف الى ذلك تصريح أجلائهم بدلالة الحدیثا لشر یف علىماتقوله ١اشيعة‏ من‌الاماهة 
والزعامة الکبری كابى <امد الفزالی فى كلامه المتقدم والگنجی الشافى, فى كفاية 
الطالب (ص 59 ط الغرى) قال ما هذا لفظه : حديث غدير خم دليل على التولية وهی 
الاستخلاف و كذا الشيخ كمال الدين ابن طلحة الدمشقی الشافعى فى مطالب السوول 
(ص ١‏ ط طهران ) حيث قال بعد نقل كلامه (ص) من كنت مولاه فعلی مولاه ۱۰ لفظه : 
قد اتمل الحديث على لفظة من وهی موضوعة للعموم فاقتضى ان كلا نسانكان رسول الله 
مولاه فعلى مولاه الى غير ذلك منكلماتهم 

فبالله عليك أيبا القارى الكريم ويا أخى فى الدين وخليلى فى سبيل الحق أفيسوغ 
بعد هذا أن تشك و ترتاب فىخلافة مولانا على و وصايته اللهم الا ان تکابر وجدانك 
ونفض الطرف عن ذ كرما ذ كرنا مم انها فى الوضوحكالنار على المناد؟! والش.س فى 
رایعه النبار › 

ولوت شعرى أى معذرة أعدها اخواننا اهل السنة ليوم تشخص فيه الابصار والرب 


بالمرصاد » فياليت ان بعر ذو نی من السلفب الذى حب تقليده فى المعتةقدات والامور 


الخطيرة ۰ هل المراد منهم كمثل أبىهريرة ومغيرة بن شعبه ومغيرة بن سعيد وسليمان 
الاحوص ویحیی بن اکثم و قيس بن مرة واشباه هؤلاء ممن تبرء كل فرقة عن صنيءوم 
نبل يجوز لدى العاقل المنصف أن بترك النظر والتأمل بالتعمل فى الشواهد والادلة 
التى قد مناها وماسيأتى و یتبم من يعبرعنه بالسلف و ينسلك فى سلك من تفوه بمقال 
حكاه الله تعالى فی‌القر آن الشريف بقوله < انا وجدنا آبائنا على امة وانا على آثارهم 
مقندون»!نشدك برب الءاوات العاى والارضين الغلى و مافم‌ما وبين هما منالورى 
أيها المنصف أفى الحق بعد اسفراره ريب ؟ أفالى متىهذه اللجاج واللداد! اوالىمتى 
هذه الامیضه فى حق اميرالؤمنين و يعسوبالدين و مربى المسلمين بخطبه و كلماته 
أفتجدون بين اصداب الرسولصلىالله عليه و آله من يدانيه فى الفضائل وصنوف‌الکمال 
فمن يضاهيه فىعلمه وزهده وشپامته‌و كرمه و خصاله اللهم انا اتممنا الحجة واوضحنا 
المحجة لاخواننا اهل الجماعة المنتحلين الى السنة انا هديناهم السبیل اما شاكراً 
واما کفور آفمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر 

آنبیه 
لايذهب عليك أن <خم» بضم الخاء المعجمة وتشديد الميم » واد بين الحرمين الشربفين 
( مكة والمدينة ) عند الجحفة به غدير عنده خطب رسول الله صلى الله عليه و سلم ؛ و 
هذا الوادى موصوف بكسرة الوخامة هكذا فى معجم البلدان ( ج ۲ ص ۳۸۹ ط دار 
صادر فى بيروت ) 
وقال قبل هذا بسطور : مالفظه قال الزمخشرى خم اسم رجل‌صباغ اضيف اليهالغدير 
الذى هو بين مكة والمدينة بالجحفة » وقيل هوعلى ثلاثة أميال من الجحفة › الى أنقال 
وخم موضع تصب فيه عين بين الغدير والعين و بینهما مسجد رسول الله الخ 
وقال ) لعلام 4 الحید محمد مر نای الحسینی الز بیدی فى کتا به تاج العروس 
(ج ۸ ص ۳۸۳ ط مصر بمطبعة الخيرية ) مازجا بعبارات القاموس: وغديرخم معروف 


على ثلائة أميال بالجحفة » وقال النصر: ودون الجحفة على ميل بين الحرمين الشر بفین 
وأنشد ابن دريد لمعن بن أوس 

عفا وخلا ممن أحطت به خم 
وجاء ذكره فى الحديث الخ 
وقالالعلامة الاقدم قدوة اهل الادب واللغة أبو بكر محمد بن الحسن بن دريد العضدی 
البصری المتوفی‌سنة ۴۴١‏ مالفظه : وخم غدیر معروف وهوالموضم الذى ام ذيه رسول 
الله صلی الله عليه و آله وسلم خطیبا بفضل آمیرالدومنین على بن أبيطالب عليه السلام 
و قال العلامة ابن الاثير فى النهاية (ح ۱ ص ۳۵۸ ط مصر بمطبعة الخيرية ) قال : 
غدير خم موضم بين مكة و المدينة تصب فيه عبن هناك و بينهما مجد للنبى صلى الله 
عليه و سلم . 
و لنختم الكلام فى هذا المضمار بختام مسكى و هی أبيات لفقيد الادب والفقه الاية 
الباهرة السيد محمد الباقر ال<دجةالحائرى فى < مصباح الظلام > حيث قال : 


و آه التبلیغ أجلى آبة امبتغى الرشاد و الهداية 


وثافك بالمسحاء من سر فر سم 


فماتری الامرالذى لوأهمله 
وأى آمر يقتضى التأكيداً 
فهل تراه غير نصب منيلى 
يقوم فى مقامه مبینا 
مبينا عنه عن الامين عن 
محافظا حدوده معدیا 
مفصلا ماجاء مله مجلا 
لایصدر الخطاء منه أصلا 
يحفظ ما آنز له الله على 


الي آن قال : 


آهمل ما به الا له آرسله 
فيه بمایشا به التهديداً 
ولاية العبد من الله العلى 
ماکان عندالله حكما بینا 
من فر | لفرض وسن با لسن 
حقوقه والحدود مجريا 
لحكمة و ناشراً ما فصلا 
بحکم فصلا و يقوم عدلا 
قلب محمد على ما نزلا 


خليفة من قبل الله بلا 


ن یتفی من البيان 
فام بزل فى<يرة حتی نزل 
يوم الاسدیر قائما بنفسه 
حذار أن يصاب من تأخيره 
فاستقبل الملاء و منهم سألا 
فقال عن أمر من الله العلی 
فيا البسى و ال من والاه 
وهو حديث أثبتوا تواتره 
ومن سهام الشك معناه سلم 
فأجملوا الدولى و لم يبالوا 
اض یکفی. فى بیان المولى 
كيف ولا حاجة للبيان 
اذ لايشك فى اتحاد المولی 
ولا يكون مفعل مستعملا 
فهيئة المولى على ماهى له 
و من يكون مورد الولاية 
وليت شعری‌ما يقول المنکر 
وقل له قد اعترفت انه غدا 
فهو حديث واضح المعجه 


قد حصحص الحق به واتضحا 


أبيات للعلامة الحجة في دلالة الحديث 


فصل كما بينه مفص لا 


من مضمر لوطره و ان 
يا أيها النبى بلغ ما نزل 
على الحدوح فى هجير #مسه 
ما أبدت الابة من تحذيره 
ألدت أولى بكم قالوا بلى 
من كنت مولاه فمولاه على 
من امتى و عاد من عاداه 
منهم فلا مجال للمكابرة 
لکن حب الشيىء یعمی‌و بصم 
فيه فقد أعماهم الضلال 
تقديم قوله آلست اولى 
بعد امتناع سائر المعسانی 
معنى فكان كالنبى اولى 
فى افعل بل فى | لمح ل استعملا 
كان هو الاولى بلا عناية 
ألم ببخبخ فى الفدير دمر 
مولى الورىفما عداممايدا 


لم يبق للخصم الالد حجة 


(ج۲) 


مثل اتضاح الشمس فی‌دادا لضحى 


و لله در شاءرال الر سول دالموید من عالم‌القدس فى مدرحه لهم علیهم السلام الشیخ 
کاظم الازری المتوفي سنة ۱۲۱۱ حيث بقول في هائیته السائرة الدائرة یت 5 
ج ۳۰ 


(ج۲) ابيات للشيخ الازرى ده 
اجمم اهل الادب ۳ جز التها واحتوائها لمضامین شامخه دقيقة 
واتى الوحی یفظه لابنوم فه حبیبی لاتخش‌من کل لوم 
والح الا له فى کل يوم فتفکرت فى ضمار قوم 
وهی مطوبه على شحناها 
عدت فى بحر فكرة ای‌عوم وتفکرت کل لیل و يوم 
بام ور نغصت كل نوم و تطيرت من مقالة قوم 


و تأمات اذخشیت الدواهی من طفام نفاقهم متناهى 
كم عتت عن اوامر و نواهی فاتتنى عزیمه هن الهی 
اوعدتنی انام ابلغ سطاها 
فرأيت البلیغ الاءر اسدى وهولاءاامين اهدی واجدی 
و تطلدت للسلامه نج دا فبدانى الى التى هى اهدى 
و حبانی بعصمة من اذاها 
فاسرعو اللنجاح بعد التأنى و خذوا الر شدوالهداية منی 
واشكروا للاله اعظم من ایپاالناس حدثوا اليوم عنى 
وليبلغ ادنى الورى اقصاها 
فا سمعواتر شدوا ولا ته‌صو اقولا واطيعوا يزد كم الله طولا 

او لست‌الذی بكم انا اولى كل نفس كانت ترانى مولا 
فلتری اليومحيدراً مولاها 

ولیفز بالنعيم فى دار خلد ذوولاء من کل حر و عبد 

و ليؤدى امانه من يؤدى ربى هذا امانة لك عندی 


و اليك الامت قد اداها 


فاهدیارب في ولاه المضلا وارع من‌بر ع فيه عهدا والا 


(۸۱) 


(۸۲) حجد بت عدیر خمد بیان مدار که (ج۲) 


فالالا لر ® 


1 6 
ول 5-7 ام_ا ذكره دن اجماع امس رين ۰ عا 9 الآ ,4 نزلت في عاي فهو باطل 
فيان وا لم اجمعوأ على دا و اما ماروى من إن رسول الله كش 
ذكره ۵۰ عدبر 2م دين اخحذ رہ علي و ووال :ا ت اول ی © ققد مدت هذا في‌الصحاح 
yT . 1 5‏ 1 ۱ 50 ۳ 6 اس ۵ 
ود ذكرنا سر هذا في نر<ءة کتاب كشف الغمة في معرفه الا ممه د محمله : ان 


واقمة غدیر خم كان في مرجم رول اله للم عام حجة الوداع و غدیرخم محل 


وادا ذل من سواه نو لى, وال من لا بری الولايه الا 
لعلى و عاد من عادا ها 

کتموا امر هم و للسلم القو | اذشقوا انفاوللناس اشقوا 

ان‌اجا بو ازورا و للحقدا بقو | لم تسعهم الا الاجابة با لقو 


ل وا ن کان‌تصدهم ماعداها 


الی‌ان قال 
أنكرت نس ربہا اثقیاها فى علی‌والمصطفی فيه فاها 
لكم اولت حدینا اتاها قل لمن أول الحدیث سفاها 
و هواذ ذاك ليس يأ بى السفاها 
جاءها للانام من کل شعب قائلا ان ذاك عن آمر دبی 
ماسکا کف <يدر خير أدب را 51 درود الپدالح ینبی 


عن امور کالشمس راد ضحاها 
كاد قوم والر بقد كاد كيداً و کفی با لجحیم سحنا وقیدا 
قلود عفى الا نا معمرو آوز بدا ایا الرا کب المجدرويداً 
قلوب تقلیت ف-ى جواها الخ 


| (ج۲) حديث غدیر < خم وان مدار که (AY)‏ 


افتراق قبايل العرب و كان ال ي للم يعلم أنه آخ خر عمره و انه لايجتمعالعرب 
بعد هذا عنده مدل هذاالاجتماع » , فاراد ان, بوصر a‏ ة أهل بته و قیلته » 


ولاشك آن علا 3 كان بعد رول الله > ام 77 بني‌هاشم و !کر اهل الت 
فذكر فضائله وساواه بنفسه في وجوب الولاية والنصرة والمحبة معه ۰ اياخذهالءرب 
سيدأ ويعرفوا فضله و كماله »و اینصف المنصف من نفسه اوكان يوم غدبرخم صرح 
رسول الل للم بخلافة على نضا جلياً لا بحتمل خلاف المقصود الا تری العرب 
مع جلافتهم و کفر هم بعد رس ولال ا وجعلممالا نبياء فیم‌مثل مسیلمة الکذاب (۱) 
و سجاح (۲) و طليحة (۳) کانوا يسكتون على خلافة أبي بكر و کانوالا بتکلمون 
بنباس (4) في أمر خلافة علي ها مع أن دسول اله اي نص على المنبر بمحضر 
جميع قبائل العرب : إن أنضفالمتامل العاقل علم ا لانص هناك ( انتوق ) ا 
افو 

ولا أن المسنّف لم يدع إجماع المفسرين بل قل : نقل الجمرور . و المعني 
بالجمهور | کثرهم » و بالجملة مرادالمصنف من ذلك موافقة جماعة من مفسري الجموور 
مع هفسري الامامية فيما ذكر د لا بهمنا اتفاق کافتوم في ذلك . إذ ما ذهب إليه 
بعض من طائفة و وافق فيه آخرون من خصامهم يكون حجة على باقي تلك الطائفة 
ولهذا تری أن ٠‏ علماء الشيعة یحتجون على حمپود أهل السمة بان آنا حنيفة قال 
كذا » والغزالي قال کنا إلى غير ذلك من اغا عامائهم و گذا العکس كمارقع 


)1( وجل 2ا بازش نجد آمره وحكاياته معروفة ۲ 

(۲) سجاح كقطام بالسين المهملة ثم الجیم ثم الالف ثم الحاء المهملة امراة تنبأت 
(۳) شخص تنبأ بالبادية . 

عاسه ‏ و النبس ضمتن الناطقون والمسر هون والئبياس كفعال الاسراع : 


عن هذا اسب في خطبة كتابه حيث احتج على الامامية قاطبة بان" الحاكم 
آباعبدانه روى كذا وهوشيعي إمامي” * وصدورالمخالفة عن بء ضأهل السرّة خصوساً 
المتأخر ين منهم لا بقدح في ذلك . بل ذلك دليل على دمم بعد با رأوا قيام حجة 
الشيعة عليهم بذاك استحسنواالمخالفة بوضعالرواية المنافية اخفاءً للحق وترويجاً 
امار كنوا إليه دن الباطل کما فعله التناصب في الآ ية الا تية ' بل نقول : إن الاجماع 
داقع على حقية ذلك أ لاوظهورالخلاف |نماحدت بعدالاجماع الاغراض‌المذ کورة 
و الذي يدل على ذلك ان المفرین الذين رووا خلاف ذلك کانوا متأخرين عن 
التعلبي (۱) و من بحذ و حذوه فلا عن قدماء المفسرين من اله حابة و الشابعين . 
وبالجملة من قبائح عادات القوم و فضائح وقاحاتهم أ:.هم إذا وجدوا آية نازلة في 
فضائل آمل البيت ومناقبهم قد استدل به الشيعة على أفضلي تيم و أحقيتهم فمع‌آنهم 
رووه ایض قبل ذلك في كتبهوم برد ونه <يائن تارج با حداث مخالف و تارج بضعف 
الر ادي و تارج بالتخصیص وتارع بالتعمیم وتارج بالتأويل ۰ أذ هم مفو ضون في 
وضع الد ين موکاون في تشر یم الشرايم لسید المرسلین و لم یسمعوا کلام دب 

العالمين حيث قال : قتلى الخراصون الذين هم فى غمرة عاهون (۲) ان الدين 


(۱) هوالعلامة آبواسحان أحمد بن محمد بن ابراهيم النيسابورى المحدث المفسر الفقيه 
المتكلم الحافظ الثقة له كتب ۰ منها كتاب الكشف والبيان فى تفسيرالقر آن و أ كثر 
ما أورده الزمخشرى فى الكشاف من الاحاديث الواردة فى فضائل العترة مأخوذ عن 
هذا الكتاب ومروی عن المترجم كرواية من مات على حب آل محمد مات شهیداً ونحوها 
من الفضائل › توفي فى ۲۳ من ا ار م سه ۶۲7 وقیل ۶۲۷ وقيل ۷ وقد يطلق 
عليه الثعالبى أيضأ ٠فراجم‏ الريحانة ( ج ۱ص ۲۳۵ طبع طهر ان ) و طبقات‌الشاضيه 
والوفيات وغيرها . 

(۲) الذاريات . الايه ١١‏ . 


كمون ما أنزلنا من البينات و الهدى من بەد ما بيناه للناس فى الكتاب 

او لئك يلعنهم الله و يلعنهم اللاعنون (۱) ومع ذلك كله لا يعتدون برواية كبار 
اسلاف الن" رءة الا طبار و أخلاف أهل بيت التي المختار حب مثل زين العابدين 
و باقر علوم الد بن و إمام الصادقين وباقي الا *مة الطاهرین صلوات الل عليومأجمءين 
دمن شابعهم من الصدلحاء المؤمنين ووالاهم و تابعهم هن العرفاء الموقنين » ویطه‌نون 
و ادلی به من آهل الحق واليةين حرث لا,جدون کلاموم مطابقاً لمراههم .وها 
آقل حيائهم و أكثر اعتدائهم .فأی خير في ذلك السلف و أى جمیل يترقب من 
هذا الخلف » لابر<مب ال دلایز کیپم ولم عذاب أليم (۲) ؛ ولقد فضحهم‌هذاالناصب 
الشسقي العتل الز نیم (۳) حيث ارتکب تحریف آیات الکتاب العظیم و احادیث 
الر سول الکریم سي ما ما آتی‌به فيسالة إجماع العترة الطاهرة من تنظير آي ةالتطوير 
بما اخترعه من الا ية الحاكمة عليه بالتكفير فضلا عن عداوة أميرالغدير » على انه 
روی الحدیث في صحاح القوم )٤(‏ کلبخاري و رواه آحمد بن حنبل إهامهم في 
مسنده بطرق متعد دة على الوجه الذي ذکره الفصتّف » و کذا رواه الثعلبي في 
تفسیره (ه) و ابن المغازلي (1)الشافمىفي کتاب المناقب من طرق شتی د ابن 


(۱) البقرة. الاية ۱۵۹ . 

(۲) اقتباس من قوله تعالی فى سوة البقرة الاية ۱۷ . 

(۳) اقتباس من سورة القلم . الابه ۱۳ . 

. قد تقدم موضم ذ کره قبیل هذا‎ )٤( 

(0) وهوالسمی بالکذف والبیان والقوم لم‌ینشروه بالطبع مع مايرىمن مز بداهتمامهم 
بنشر آثارآسلافهم ۰ و الظاهر لانه آورد فى ذیل بعض الایات الشربفة عدة روایات 
فى مناقب آهل البیت علیهم السلام . 

(1) هو على, بن محمد بن طيب الخطیب الواسطی الشافعی المحدث اافقيه المورخ 


)۸7( حهددث عدار خم و بیان مدار که (ج۲) 


om. 


ع-دة (۱) ا هاة و حمس طرق و ذ کر ااش.یخ )۲( ابن كثير الشساه-ي 


آلادیب المتوفى سنه 2۸۳ له كتب منها کتاب اامناقب آورد فيه نضائل الال ومنها 
کتاب فى أخبار صاحب اازمان عجل الله فرجه انثر رف وغیرهها » و الرجل‌معتمد عليه 
لدی المتاخر بن ینقلون عن کتابه فى المناقب كيرا » و آورده العلامة المعاصر فى الر بحانة 
( ج ٩‏ س ٠١١‏ طبع طهران ) وكذا فى الشذرات وطبقات الشافعية فراجم . 

)۱( هوالشيخ أبوالعياس آحمد بن محمد بن سعید بن عقدة بن زياد بن عبداهه بن زياد 
ابن عجلان السبیمی الهمدانی الکوفی الحافظ المحدث الرجالی الاصولی المتکلم يقال : 
اند كان أحفف المعدثن فی‌عصره ۰ ذکره شیخنا النجاشی و مولینا العلامة و أثنيا عليه 
وقالا : انهكان من الزيدية الجارودية آقول : و لکنه‌کان مختلطا بأصحا بناو اسع الاطلاع 
باحو!ل رواتنا موثقا صدوقا ضابطا و بالجملة جلالة المترجم ونبالته و كثرة حفظه 
ووئوقه مما لا ينكر » وقد آکثرآمحاینا کالملمین الجلیلین المذ کورین وشیخ الطائفة 
وابنا طاوس وغيرهم النقل عنه و الاعتماد عليه » ل كتب نها کتاب فى أسماء الرجال 
الذين رووا عنالصادق علیه‌السلام » آورد فيه آسماء أربعة آلاف سمة الراوین عنه (ع) 
مع الاحادیث‌التی نقلوها» وهی آناره کتاب تفسير القر آن » و کتاب تسمية من‌استشهد 
مم أمير الم منین‌علیه| لسلام و غیر‌ها ٠‏ وفی بالکوفهة‌سنه۳۳۲ وقبل ۰۳۳۳ ور جمته‌مذ كورة 
فى کتب‌ااز بدي ةكالطيقات الحوئی و فى کتب رجال العامة و الخاصة فليراجم ۰ و آورده 
شيخنا اامعاصر الفقید فی‌اار بحانه ( ج ٩‏ ص ۱٩طبم‏ طهر أن ) و المتر جم امره فی‌الو ئوق 
مشهور وهعن نص على ذلك السه‌عا نی‌فی الانساب والعسقلانی فى الاصابة و تپذیب | لته یب 
والعير والیوطی وابوعلی النیسابوری والکجراتی وغيرهم کمااسلفناه 

(۲) هو الشيخ أبوالفداء اسماعیل بن عمر بن كثير بن ضوء بن کید القرشی البصری 
الاجل| لدمشقیالمسکن الشافعی المفسر المورخ المحدث الحافظ الفقیه ؛ له کتب كثيرة 


لج حددث ا 3 و بیان مدار که (Av) ٠‏ 


الشافعي 00 a‏ ر أحوال O‏ عزون اا الشافمي ي دأیت کناب 
جمع فيه أحاديث غدیر خم ى فى مجلدین دمن و کتابا جەح ,۵ 3 ىرث 
الطر و نهل عن ابي المعالي الجويني (۳) انه كان تعجت و قول : ش._احدت 
ادا برغداد في رک اك فيه روابان هذا الخير فوا عليه ال اوه الرامنه 
وااعشرون من ط. ق هن کت مولاه فعلي مولاه و :لوه التسادة ااءاسعه 
و الءث.رون و اتيت الشیخ ابن ال وزي (4) الشافعي في دسالته‌الموسومة 
ا المط‌الب في 


الحديث مون طرق كثيرة ) و اسب ۳ إلى الجول و العصیه 2 بالدملة ود بلغ 


مذاقب علي 57 أبي ۳ الب عليهما الس لام توائر اههد دا 


طبع بمصر » و تفسیر القر آن طبع بعصر فى آریم مجلدات »و شرح صحيح البخارى 
و جامم المسانيد » و طبقات الشافمية وغيرها توفی سنة ۷۷٤‏ بدمشق ودفن بمقبرة 
الصوفية قریبا من قبر شيخه ابن تيمية فراجع الر يحانة(ج 1ص 4 ١١‏ طبع طهر ان)والشذرات 
وغيرها وابن کثر فى كتب التازيخ والتف.ير والحديث يتصرف اليه كما أنه فى کتب 
التجويد الىعبدالل بن كثير القاری المجودفی التلاوةاامتوفی‌سنة ۱۲۰ كما أنه يتصرف 
فى كتب النجوم و علوم الفلك الى محمد بن كثير الفرغانى الويوى من أعيان الماة 
الثالثة فلا تغفل 

كما أن أباالفداء لواطلق ينصرف الى أبىالفداء اسماعيل بن على بن محمود الا بى 
صاحب ( حماة ) من علماء المأة الثامنة فتبصر 

)۱( الظاهر أنه ذ کره فى کتا به طبقات الشافه4 وهوليس بحاضر عندنا حتی بر اجعه . 
(۲) هوامام الحر مین ااجوینی صاحب کتاب الارشاد فی‌اصول العقاید المطبوع المعروف 
وقد مرت ترجمة حاله فى أوائل هذا الجزء فر اجم 

(۳) قد مرت ترجمته فى أوائل هذا المجاد . 


() الظاهر كو نه حا 


(A۸)‏ <ديث غدير خم و بیان مداز که (ج۲) 


هذا الخبر في الاشتهاد إلي حد لا يوازي به خبر من الاخبار و تلقته محققوا الامة 
بالقمول 2 الاعتمار فلا برداه إلا معا ند حاهد أو دن لا اطلاع اه علی کت الحد,ث 
والا ناد » و انیا أن ماسرده في بیان سر ه الذي زعم کونه قادحاً في دعوی نصوصية 
الحد٫ث‏ مد فوع بان فضل علي 4 و وماله وم ر وده و شداءع:ةه و فر به من 
النبي ول تاه بکونه صدهره وابن عه.ة4 وكاشف ۱(۶) كان خلاهر | على کا العرب 


سي ما قريش الذين كان الوصية !ایهم أهم و فد نطق القر آن بوجوب محبتهم قبل 


(۱) اثارة الى <ماية مولينا الامير عليه السلام لرسول الله صلمىالنه عليه و آله فى بعض 
الجموع والکتائب بنفسه النفيسة يكشف الفم عنه ويذب عنه فما آحسن فى المقام قول 
الشاب النشيط الشاعر الفاضل المعاصر الا لمعى المسيحى الديانة الایتانی الموطن 


( :واس سلامة ) فى كتابه ( ملحمة الغدير ص ۸۰ ) 


جال فى حومة البراز على جولة الليث فى قطيع الشاء 
لا يدانيهفى ااصیال كمى غير عم مو کل بالفناء 


الى أن قال 
حب السيف ذا ا لفقاررهیفا و بدوی بالضربه العصماء 
عرفا لكر <يدر ليس يدرى الفر الاسدية الاعداء الخ 
و قال صديقنا!اعلامة المفضال فغر العلماه والادباء فىعصره حجه‌الاسلام المرحوم الشيخ 
جعفر النقدى النجفى شاعر آل الر دول ومادحهم دمن مشايخنا فى الرواية ومؤلف کتاب 
زينب الكبرى فىقصيدته الفديرية شعر 
خير الورى بعد خير اامر سلين ومن لم يستقم دينه لولا مساعيه 
كشاف كرب رسول الله نادره حامى حمی الدين فانی الكف_ ماحيه 
كم موقف قد كفى الله القتال ب ه أهل البدى اذاباد المى ماضيه 
معنی الهدى منبم الايمان معدنه سيف الا له حمى الاسلام حاميه 


(ج۲) حديث ر خم وان مار A0‏ 0 


ذلك فسان : قل لا أسئاكم عليه اجراً الا المودخ ف ۳ وقال (۷) 
لنبي” 5ة في شأنهم : إذيتاره فيكم الاقلين كتاب الله وعتر تي أل بتي » الحديث 
وقال (۳) اذك ركم اله في أهل بيتي مر ات کما ذكره ابن حجر في صواعقه إلى غير 
ذلك هن الا حاديت الكثيرة المتضمنة للترغيب على جیوه وهز بد توقيرهم وتعظيءوم 
والتحدير عن مخالفتهم کم فصل في كتبء الحديث ها المذاقب )¢( > و قد ذكر 
المصنیف قداس سره نبذاً منها في هذا الکتاب » فيديوة العقل حاكمة بان نزول 
النبي ا ؟ في زهان و مکان أم ن (ه) ازول المسافر متعارفا وما <.ث كان 
الهواء على ما روي ي غابة أله رارة حتی کان ۱ ر حل ستظل بدابته و بضع ار أداء 
نعمت قدمية من شداة الر مضاء والمكان هماو من الا شوالد :۰ صوو ده ی غلى 
منبر هن الا قتاب والداعا لعلي لت على وجه بناسب لشأن الملوك والخافاء و ولاة 


أهر عظیم ا(عان ليل القدر ی :خصو تں علي تب دون سائر ۳ المت كنصية 


. ۲۳ الشورى . الاية‎ )١( 

(۲) فى الصواعق ( ص ۲ع ط القديم ) ثم قال : يا أيها الناس انى فرطكم ء وانكم 

واردون على الحوض » حوض أعرض مما بين بصری ای صنعاء » فيه عدد النجوم قدحان 

من فضة . انی سائاكام حين تردون علىعن! اثقلين » فا نظروا كيف تخلفو نی ذيهماء الاقل 
لا كبر کتاب اب عزوجل سبي طرفه بيدا و طرفه بأيديكم » فاستمسكوا به لاتضلوا 

ولاتبدلوا . وعترتى أهل بیتی » فانه قدنبأنى اللطيف الخبير أنهما ان ينقضيا حتی يردا 

على الحوض ‏ ومن أراد الاطلاع على أزيد من ذلك فعليه المراجعة الى حديث الثقلين. 

(۳) فى الصواعق ( ص ١86‏ ط القدیم ) 

. الظاهر أن المراد به مناقب ابن المغازلى‎ )٤( 

(۵) هذه الجملة صفة لقوله : فى زمان ومكان . 


(4۹۰) مد ٫ث‏ ۶دبر خم ۶ بان مدار که (ج۲) 


للاعامة والخلافة لالمجر د طلب المحیة والنسرة لام سما و قد انض إلى 
ذلك ما لامجال معه للاحتمال الذي توه.مه الشاصب الش.قي دهوقو له 86 : آلست 
ادلی بکم هن‌انفسکم 5 صریح في إرادة رباسة الد ين والد" نیا فان" الا أولى 
بنفس الا َة منهم هوالنبي و الامام علیوم‌السلام كما هرت الاشارة إليه في تحقيق 
لا ية السابقة وقد فوم هذا المعني من الفصحاء الس.امعين لذلك العارفين بمدلولات 
الكلام العر بي‌عمر بن الخطاب )١(‏ و حس از بن ثابت (۲) وحادث بن نعمان 


)١(‏ هوأبو حفص عمر من الغظاب العدوى نال الرئاسة لابالامى النبوی ولا بالاجماع 
بل باستخلاف أبى بكر اياه » وقتل فى ۲۷ ذى الحجة وقیل۲۸ وقيل ۲٩‏ منها سنة ۲6 
وصلى صهيب خلف عدةمنهم عبدالله وعاصم وعبيدالله وغيرهم 

تز وج امكلثوم بنت أبى بكر امها أسماء بنت عميس » وولد له منها زيد بن عمر » فهى 
اخت محمد بن آبی بكر لابیه وامه » وحيشكانت ربيبة مولانا اميرالؤمنين عليه السلام 
و بمنز له بنته فى بيتهوحجر تر بیته‌سری الوهم الى أكثر الم لفين » وعندنا شواعد قوية 
على ذلك وسنبينها فى المحل المناسب ان شاء الله تعالی » 

ولله در سيدنا ومولانا فغر ال الرسول » سيف الله المنتضى على أعداء أهل البیت‌المیر 
ماصر حسين نجل العلامة صاحب العبقات ومنمشايغنا فىالرواية حيث أزاح العلة وأماط 
الر یب وااشبهة عن ذلك فى كتابه ( افحام الخصوم فى نفى تزویج ام كلثوم ) ولم يأل 
قدس سره جهداً فى اقامة الدلائل المتينة على, ذلك » و آرجو من الله سبحانه أن يقيظ 
9 الرجال فى نشره وازاعته 

ثم فى دفن الترجم فى الحجرة النبوية التى كانت مشتركة بين ورثة النبى و زوجاتهء 
وقد اعترضت بعضهن فى ذلك کلام و لعلنا :تعرض فى باب المطاعن لذلك ان 
شاه الله تعالى 


(؟) موخسان بن ثابت بن المنذر الانصارى البخارى » أبو عبدالرحمان أو أبو الوليد» 


(ج۲) ا م وات بدار كه ۱ ۱ (e۹)‏ 


۳۹ 


أبيطالبصرتهولاىومولىكلءؤءنومؤمنة قال الغزالىفي كتابهالمسمى بسر العالمين 
في مقالته الرابعةالتي وضعها لتحةيقأم ر الخلافة بعد عدّة من‌الا بحاث وذكرالاختلاف 
ما هذه عبارته (۳) : لکن اسفرت الحجة وجهپا و أجمع الجماهير على متنالحديث 
من خطبته صلوات الله عليه في يوم غدیر باتفاق الجمیم و هو قول : من كنت مولاه 
فعلي مولاه فقال عمر : بخ بخ للك يا أباالحسن لقد أصبحت مولای وهولى کل مهن 
ومؤمنة » فیذا تسلیم ورضاء وتحكيم . ثم بعد هذا غلب الهوی لحب ار باسة وحمل 
عمود ااخلافة وعقود البنود (4) ( خ ل عقد البنود ) د خفقان (ه) الهواء في قعقعة (2) 


شاعر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم »قال الخزرجى فى الخلاصة ( ص 54 ط 
مصر ) مامحصله : انه يروى عنه ابنه عبدالرحمان و ابن المسيب »ء قال الثبی زص) : ان 
روح القدس مم حسان مادام ينافح عن رول الله (ص) » قال آبوعبید : :وفىسنة ۵6 
قال ابن اسحاق : عاش مأة وعشرين سنة » وقد جمم بعض الادباء أشعاره هى ديوان » 
و ترجمت بالفارسية أيضا . 

(۱) هوالحارث بن النعمان الفورى» قال الذهبى فىالتجريد (ص8١١‏ طبع حیدر باد) 
وفدواسلم والفهرى بالفاء نسية الى (فهر) وأشار الى أنه أحد من روى حديكالغدير 
(؟) بخ :اسم فعل للمدح و اظهار الرضاء بااشيبىء» و يكرر للمبالفة و يمال بخ بخ 
بالكسر والتنوين . 

(۳) و فى تذكرة سبط ابن الجوزی ص (4) ط النجف نقل عبارة الفزالی فى كتابه 
سر العالمين فر اجم . 

)٤(‏ بالباء الموحدة ثم النون : العلم الكبير فارسى معرب قال الشاعر : وأسيافنا :حت 
البنود الصواعق ٠‏ 

(۵) خفقان الهواء : دوی جريها 

(1) الةءقعة : صوت اللاح . 


)6۹1( حديث غدیرخم و و بیان مدار که (Te)‏ 


الر ابات و اشتباله 5" ازدحام الخیول وفتح > 2 سقتهم م كاسن الیوی فعادوا 
الخلاف الا ول فنبذوا الحق وراء ظهورهم و اشتروا به ثمناً قليلا فيس ما 
یشترون (۲) انتهى 
و اما حسان فلا ننه أنشد في مدحه 1 الا ییات المشهودة الص.ريحة فیما ذکر ناه 
فاستحسنها النبي اة وأتنی عليه » 
وأما حارث فلما رواه الثعلبي قدوة رق أهل السئة في وان نزول قوله تعالی 
سأل سائل بعذاب واقع الآ بة (۳) من‌آنه لماكان رسولاله ليم بغديرخم نادى 
الذاس فاجتمءوا فأخذ بيد علي جم فقال : من كنت مولاه فعلي مولاء فشاع ذلك 
وطار في البلاد فباغ الحارث بن نعمان الفهري فاتی نحواانبي للع على نافته حتى 
آتی الا بطح فنزل عن ناقته فاناخها و عقلها » ثم أتى النبي ل د حوفي ملاء من 
اصحابه فقال با محمد امرتنا عن‌النه أن تشود ان لا اله الاالله وانك رسول الله ففعلناه 
و آمر أن نصلي ۱ تقبلناه و أمرتنا أن نصوم شهر رمضان فقبلناه و آمر 0 أن 
نحج البيت فقيلناه ثم لم ترض ا حد.ی رفعت بضبعي | ن عمك و فض. 57 علينا 
و قلت : من كنت مولاه فعلي مولاه اهنا شيىء منك ام هن فقال النبی لم 
و الذي لا اله الا هو انه من الله . فولی الحارث بن نعمان يريد راحلتهو هویقول : 
اللیم إن كان ما يقول غل حقاً فأمطر علینا حجارة من السماء أو ائتنا بغداب أليم 
فما وصل الیهاحدی رماه ال بحجر فسقط علی‌هامته وخرج هن دبره فقتله . وأنزل الله 
تعالى : سأل سائل بعذاب و اقع للکافران لیس لهدافع من الله ذی‌اله‌عادج (4)!نتبی 
(۱) الشبك : الخلط والتداخل » ومنه تشبيك الاصابم . 
(۲) اقتباس من قوله تعالی فى سورة آل عمران . الاية ۱۸۷ 
(۳) المعارج . الایه ۱ 
)٤(‏ المعارح . الاية ۱ 


فبعد تواتر الحديث كما اعرف به أكابر أهل السنة ووضوح حجته وصراحة 

مداوله على ماق ررنا وفهومه قصدراء قريشيكون ارتکاب القدح والمنع عليه او تاو باه 

علىوجه ينقيض عذهالعقل السلیم ناشيأعن إعوجاج الفطرة وسوء الاستعداد والتودط 

في العصبيّة و العناد . و لوكان باعث إتيان النبي 186 بتلك الخطبة في ذلك 

الزمان و المكان خوف افتراق قبائل العرب كما زعمه التناصب الشقي دون نزول 

الوحی بالا مر الغوري كما ترويه الشيعة عن ائمتهم عليهم السلام اكان النبي قرر 

في نفسه قبل الوصول إلى ذلك المقام قرائة تلك الخطبة عند اجتماع الناس في ذلك 
اليوم و لكان الظاهر حيئذ أن يأتي به في صباح ذلك اليوم لا في حر الظهر وأثناء 
الارتحال؛ بل كان الظاهر على ذلك التقدي ر أن خعاب به في أيام الدج حت ى .مد کل 
من حضرها لظهور أن جميع من<ضر الحج من العرب وغيرهم لم يصحبوأ النبي Es‏ 
من مكة إلى غديرخم . بل بعضهم بقى في مكة و من کان من اهل اليمن و باقي 
جزيرةالعرب عادوا منمكة إليبماء فظهر أن الاعلام بذلك في ذلك الز مان والمكان 
لم يكن من عند النبي” ولالا جل ما علله الشاصب به , وإتما كان بالوحی الالهى 
و لا جل أن مقاساة المشقة عند استماع‌مضمون الخطبة فی‌ذلك‌الزمان والمكان كان 
أدعى إلى عدم نسیانه کما قبل : ان في الکسبیات اعتمال (۱) قلما تنسی »ولان 
ذلك ادل على کون ذلك مقتضی الحکم الالهى دون اجتهاد النبي 185 کماجوزه 
القوم عليه نی غير ذلك من الحكم الظاهرة والا يات الباهرة 

وهما يدل على ذلك دلالة صريحة أن إبلاغ محبة أهل البيت ونصرتهم ونحو ذلك 
فا احتمله‌الناصب يعد ماسيق إبلاغهما همه ا مکر را لا يوحب الا کید والمءالغة 
من الله تعالی في ذلك بحيث بخاطب نبيه 1586 بأنه إذا لم يفعل ذلك كان کمن لم 
یبلغ شيئاً مناحکامه‌تعالی » فتعیمن‌آن یکون الم ادبالابلاغ|بلاغحکم یتحةق بابلاغه 


(۱) الاعتمال: المعارسة فى العمل والتمرن به . 


(54:) حديث ر 0 وبيان مدار که (ج؟( 


ابلاغ غ مجموع إلا حکام و به اکمال الد بين و تام الانعام و أنه هوالحكم الذي كان 
صعباًنقبلا على الا قوام منتعيين مصداق الا صل الخامس من | صول (۱) دين الاسلام 
بنصب علي ا و إظوار إمامته دوجوب طاعته على الا نام لما علم أن قلوب القوم 


اھ تون يعي اتيم ےی و 


كانت مساو من بغض علي 8 بقتله لا باتع و اخوانهم و او لادهم و أقار e:‏ في 
غزدات النبي. E‏ تضمنته الر واية السابقة من الثعلبي و غيره من الا علام ؛ 
نکن 58 قال : بلغ ما أ نزل إليك من الا مر الابجابي الفوري في تعيين علي” 
الامامة . فان لم تفعل و أهملت فيه كنت کمن لا بباغ الكل » و نظير ذلك أن 
المكاف بجمیم ما جاء به النبي لولم بومن بجمیم ما جاء به و آمن بالبعض دون 
الا کان کمن لم ا لد ای جاء به »ثم ٍنه تعالى لماعلم أن 
ذلك الخطب كان صعباً على النبي 14 حذراً عن أضغانالقوم قاللتوطن‌النبي 34 
وتسلیته وعدم مبالانه منوم و الله يمصمك من الناس فقد تم النص‌داندفم الاحتمال 
الذي قصد الشقي الختاس أن وسوس به في صدور عوام الاس (۲) » 
و ثالد] أن ما أشارإليه الناصب بقوله : وساواه في وجو بالولاية والنصرةوالمحبةالخ 
اك الو لقن يسن الا وا بالتصرف بل بمعنى المحبة والنصرة يرجع إلى 
منم الءقدمة التي استدل عليها المصذف بقوله ألست أولى الخ فلا يكون مسموعاً 
نعم قد عارض ذلك صاحب‌المواقف (۳) بما في آخر الحديث من قوله ج اللهم 
وال من و الاه و بأن مفعل بمعنى أفعل لم بذكره أحد من الا ئمة العربية و بأن 
الاستءمال أيضاً بدل على أن المولى ليس بمعنى الا ولى اجواز أن يقال هوأدلى من 
كذا و أن بقال أولى الرجلين و أولى الر جال دون مولی الر جلين و مولی الرجال 


(۱) قد تقدم ابات کون الامامة من اصول الدين فى أول مباحث الامامة . 
(۲) افتياس من قوله تعالى فى سورة الناس . 


(۳) ج ۲ ص الاع ط مصر . 


(ة؛) 


(ج۲) حدیث غدير مد بیان مدار که 


5 0 سے وین س ص ادات س الاسام سس 


وان سلم أن المولى بمعنىالا ولى » فأين الد ليل على أن المراد الا“ولى بالتصرف 
و التدبر » بل يجوز أن يراد الا دلى في أمر من الا مور كما قال تعالى : (۱) 
ان أواى الناس بابر اهیم الذان اقيهء ه وأزاد الا واوبة في الانباع و الاختصاس 
به والقرب منه لافىالتصرف فيه انتوى 

و أقول فيه للّظرتصرفات منهاأن إشعار آخ رالحديث بارادةالمحبةوالتّصرةإتمابتم 
لوقيل : ان اللفظ بعد ما | طلق على أحد معانيه لايناسب أن يطلق مایناسبه ويدانيه 
في الاشتقاق على معنى آخر وليس كذلك» بل قد يعد ذلك من وجوه المحسناب 
البديعية (؟) » فالاشعار بذلك ممنوع خصوصاً مع المقد مة المتوائرة ‏ وأيضاً مؤخر 
الخررجملة دعائية مستانفةليس ارتباطه بوسط الحدیت کار تباط المقدمة به ؛ فاشعاره 
بذلك لا يعارض إشعار المقد مة بخلافه كما لا يخفى »دمم هذا ليس الاستدلال على 


. 1۸ العمران . الاية‎ )١( 

(۲) قال المحقق التفتاؤانى فی‌شرح التلخيص ص ۳۵۸ طبم تبريز : بعدماعرف 
الجناس مالفظه : و بلعق بالجناس شيئا نا حدهما أن يجمع اللفظين الاشتقاق وهوتوافق 
الکامتین فی‌الحروف. الاصول مرتبة و الاتفاق فى أصل المعنى نحوفاقم و جپك للدين 
القيم فانهما مشتقان من قام یقوم ‏ والثانی أن یجمعپما اللفظين المشابهة وهومایثبه 
الاشتقاق وليس بادتقاق وذلك بأن بوجد فى كل من اللفظين جميم مايوجد من‌الحروف 
أوأكثر » لكن لايرجعان الى أصل وا-ه فىالاشتقاق. نحوقال انى لعملکم منالقالين 
فأن قال من‌القول و,القالين من القلى ۰ ونحو اثاقلتم الى الارض أرضيتم بالحيوة 
الدنيا و بپذا يعرف أن ليس المراد هما يشبه الاشتقان الاشتقاق الکبس لان الاشتفان 
الكبير هوالاتفان فى الحروف الاصول من غيررعاية الترتيب مثل‌القمر والرقم والبرن 


والارض مم آرضیتم لیس من هذا القبیل وهوظاهر. 


اقيم ميم س 


(a‏ حد بت عدیرخم و با ن مدار که (ج۲) 


مس سما جه 


تعيين المر اد بمجرد ا ا بل العمدة فيه ما ذكرناه من دلالته عايه بمعونة 
اله‌قام و انه‌ااامقدمة ضهيمة الاء‌تدلال 

ثم أقول مترقیاعن ذلك إن خر الخبر لنالاعلینا لا“ ندلالتدعلى ما قلناء أولى هن 
دلالته على ما ذكرتم فان قوله 9 الم دال من والاه وعاد من عاداه وانصر من 
نصره واخذل هن خذله لا يليق إلا بمن كان له أولياء و أعداء و يحتاج إلى النصرة 
ويحذر من الخذل ولايكون كذلك إلا سلطان و امام كما لايخفى 

ومنها أن مجي» مفمل بوعز ی أفمل مما نقله (۱) الشارح الجديد للتجريد عن 
ابي عبيدة () عن أا اللغة . و أنه فسر قوله تعالى : مولاكم الا بأوليكم (۳) 
وقال النبي 5 أيما اهرأة نکحت بغير إذن مولاها أى الا ولى بها و المالك 
لتدبيرها (4) و متله في الشعر كثير »و بالجملة استعمال المولى بمعنى المتولي 


(۱) هوالفاضل القوشجى صرح به فی‌شرحه المعروف!امطبوع مرارا بالاستانة وطهران 
(؟) هو أبوعبيدة معمر بن المثنىالتميمى البصری النحوى اللغوی الاديب الشهیر »كان 
من تلامذة أبى عثمان الماز نی و أبى حاتم السجستانى و أبى عبيد قاسم بن سلام و أبى 
عبدالرحمانيو نس بن حبيب وأبى عمروبن علاء اللغوی وغير هم » له تاليف يستمد منها 
المؤلفون فى شنون العلم »فمن آثاره کتاب غریب‌القر آن ؛ والظاهر أنه ثانى م نألف 
فيه » و أول من آلف هوأبان بن تغلب النحوی اللغوی المحدث الشيعى . المتوفى سنه 
۱ كما صرح به السيوطى فى البغية والنجاشى فى رجاله والشيخ فىالفهبرست » و من 
تآليف أبى عبيدة کتاب طبقات الشعراء ۰ و كتاب غريب ال<ديث › و کناب معانی 
القر ان » توفی‌سنه ۷ ونیل۲۰۸ وقبل۲۰۹ وقیل۲۱۰ وقيل ۰۲۱۱ فراجمالريحانة 
(ج ه ص ۱۲۷ ط طهران ) 

(۳) »تغذ من سورة الحدید » الایه ۱۵ 


)٤(‏ قال البیهقی فى السنن الکبری ( ج ۷ ص ۱۰۵ ط حیدر آباد ) مالفظه : کل ولى 
(ح ۳۱ ) 


والمالك للامر والا" ولى بالتصرف شايع في کلام مر 5 متقول عن - أكمةالاغة (۱) 
والمراد أنه اسم بهذا المعنی لاصفة بنزلة الا ولىايعترض بأنه ليس هن صيفة اسم 
التفشيل » و أنّه لا بستممل استعماله » و .ضا کون الافظين بهمنی واحن لابقتضي 
صحة اقتران کل منهما في الاعتممال بما يقترن به الا خرمن الصلات لا ان صحة 
اقتران اللّفظ بالفظ من عوارض الا لماظ لا من عوادض المعاني و لان السلاة 
مثلا بمعنی الد عاء و الصلاة !نما يقترن بعلی والد عاء باللام يقال صلّی عليه ودعاله 
واو قيل دعا عايه لم يكن بمعناه . 

و قد صرح الشديخ (۲) الر ضي بمرادفة العلم و المعرفة مع أن العام يتعدي إلى 
۱ للانان فهومولاه » ومنه توله تمالی : وانی خفت الهوالىهن ودائى » قال: وميا 
يبين لك أن المولی کل وای حديث النبی (ص) : آیما امرأة نکحت بغي اذن مولاها 


فتکاحها باطل ۰ آراد بالمولی الولی » وقالالله تعالى: بوم لایغنی مولی عنمو لى 
شيئاً » وروی أحید فى السند رج ص ع۷) باسناده عن عايثة ء قالت : قالرسول 
اه (ص) : اذا نکحت المرأة غیر آمرمولاها فذكا<ها باطل » فان أصابها » فلپا مپرها 
بما أصاب منها » فان اشتجروا » فالسلطان وای من لاولی له الحدیث و روی ابضاً 
فى (ج + ص )١11‏ بالاسناد عنها قالت : قال رسول الله (ص) : آیما امرأة نکحت بغر 
اذن موالیها فنکاحها باطل ثلاث » و لها مهرها بما آصاب منها » فان اشتجروا » فان 
السلطان و لی من لاولی له . 

(۱) قال فى القاموس فى باب ما آوله الواو و آخره الياء مالفظه : والمو لی‌الما لك 
الى أن قال : و تولاه أى اتخذ وليا » والامرتقلده » الخ » ومن تتبم كتب القوم فى الفقه 
والحديث » لوجد الكثير من ااروايات فی‌هذا الباب . 

(۲) هونجم الائمة الش.خ «حمد بنالحسين الاستر آ بادى الجر جا نى | لیمیا لعلامةا ل.جتهد 
فى العلوم الادبية ؛ سيما النحو والصرف .كان من نوابخ الزمان » له کتب » منهاشرح 


)4۹۸( حد٫ث‏ عدر خم وبیان مدار که (ج۲) 


ممع و لین دون المعر فه و دا يقال : 1۳ نك عالم و لا بقال اد أنت عالم مع آن الم صل 
والمنفصل هبينا متر ادفان مات ر حوا به و امال ذلك کثر ۰ 


وان ال مە بو له کب م ن انیم ور دل ان" المر اد هن ۰ الا ۳ الوا وای 
باد-صرف(۱)دون الا ولو 4 ة في أمره نالا »ور , وذاك لا" مدلاهعنی ۱ ووبةه نا .اس 
بنفس‌الساس الا الا و لوية 5 ى التصر ف ٠‏ نعم لولم يوجد القيد المذكور 2 معار ضته 
و استشاده بو له تعالی ان ادلی 8 اس بابر اهي 0 فا لو کان نظم الا بة مثلا إن 
ادلی ال اس بابراهيم هن نفسه لكان المراد الا دلی بالتصرّف و قس عليه فعلل 
و تفعال . 


و 


ت ھا 57 زه 2و له : فليخصف المخصف إلى ۳1 ره خال 3 ن «منی الا نصای 


و رار ۳ ار 
مشتمل على ابا لتعصب والاعتساف ماد لا خفی ان" عمدة العرب هن ٠‏ أركان الد ين 
و ار - لينو سادةالمر ب أجمعين! بان ان تاو بش الحافين بر طالو<ی 
و ال .وة هن ٠‏ مكة و المدن و قد مر انمم كانوا منحرفين عن ¿ علي کا لہا في 


صدورهم من ضغاين ارات الجاهلیة كا اعترف به هذا الاب الذقي فیما بعد ‏ 


وباقي طوايف العرب کانوا أعراباً دعايا يرعون دوابوم في الصحاري لا اة لبم في 


الكافية فى الاحو وشرح اأشافية فى الصرف : طبعاء٠راراً ‏ وذرح التصانئدالسيعة 
العلوية لابن أبى الحديد » قال |اسيوطى : ام بر كتاب فى النحو مثل شرحه على| لكافية 
من حيث اشتماله على صنوف التعققات » قال ثش.خنا صا<ب الوساءل فى آمل الاهعل : 
أن المترجم توفی‌سنة 584 ۰ وقيل سنة ۰۸۷ فراجم الريحانة (ج؟ ص۸۲ والشذرات 
و!لکی والالقاب » وغية ااوعاة وغيرها : 

)۱( قال ااسند ر کن الدین الجرجانی فى شر حه لقواعد العقامد النصیر به : معنی أو او بة 
إلنبى والامام علیهما السلام بالومنین من أنفممآن نفاذ حكممءا پینهم آولی من نفاذ 


حکمهم علىاً نفهم . انتهى . منه < قده > . 


(ج۲) حديث عدیر خم وبدان هدار که (4۹۹( 


الاسلام ولا ممادسة لیم في الا حکام . فلا بتوجه إليرم في ذلك خطاب ولا بعتبر منهم 
امتناع ولا ارتكاب مع أن منشا مخالفة طوايف العرب الذين منهوا انبكر في أيام 
خلا عن الز كاة (۱) حتی سماهم أهل الر دة نما كان اعتقادهم حقية خلافة أهل 
الببت عليهم السلام و قدحیم في خلافة آبي‌بکر كما ذکره صاحب کتاب الفتوح عن 
بني حنیف (۲) و بني كندة (۳) و غیرهم على ما قاناه في كتابنا المودوم بدجااس 
المؤمنين و يعضده ما ذکره ابن حزم (4) في مسألة أحكام المرتدین من کتابه 
الموسوم بالمحلی حيث قال إن اهل الر دة کانوا قسمين قسماً لم بؤمن قط كأصحاب 
مسيلمة و سجاح فرؤلاء وت ل اموا قط لا لف خن في أنه تقبل توبتوم 
و إسلاهوم » والقسم الثاني قوم أسلموا ولم يكفروا بعد إسلامهم . لکن منموا الزكاة 
من أن بدفءوها إلى أبي بكر . فعلى هذا قوتلوا . ولا يختاف الحنفیون ولاالشافعیون 
(۱) و قال ابن قدامة ااحنبای فى بحث اازكاة فى کتابه المسمى بالمفنی : ان الذين 
منعوا الزكاة عن أبى بكر قالوا : اناکنا نودی الى رول الله صلىالله عليه و آله وسلم 
لان صلاته سكن لنا و لیس صلاة أدى بكر سکنا لنا فلانؤدى اليه وهذا يدل على أنهم 
جحدوا وجوب الاداء اای‌آی .کر انتهی وهذه القصة ٠ن‏ كورةفى كتب كثيرة من تصانیف 
القوم بتعاير متفاو 4 ٠:قار‏ > الضءون فر اجم . 

(۲) هم اسرة من العدنانية ینتهی نيهم الى حنیفه حنیف خ ل ) ابن لجیم بن صحب 
ابن على ءن بكر بن وائل » وكات تكن اليمامة » ثم تفرقت فى کثیر من البلدان 
فسکنت الزوراء و رصافة و غيرهما و لهم أيام ووفود فر اجم المعجم للاستاذ كحالة 
( ج ۱ ص ۳۱۲ طبع مصر )و صبح الاعشی ( ج ۱ ص ۳۳۹ طبع مصر ) و التهذ.ب 
للنووی(ع۲ ص ۲۸۹ طبع مصر ) . 

(۳) ود مر امراد به ویان تسبهم فى أوائل هذا المجلد فر آجم . 


6 ود ت ترجه #ر وال ھا | امعلد و 8 ١‏ ص ١٠٠١‏ 


n‏ ۳۳9599۳۳۳۳۰۰ وموووة وموو و و ممه مهم ووه مه مون ون 


في أن زا ليس لهم 0 0 .دهم ود خالفوا فعل أ كر فيهم ولانس‌یهم 
اهل ردة . و دليل ما قلناه شعرالحطيئة المشهور الذي يقول فيه : 


شعر : 
أطعنا رسولالله 398 ماکان بیتنا فياليفنا ما بال دين أبي بكر 
أيورئها بكرا إذا مات بعده فتلك لعمر الله قاصمة الظهر 
و أن التي طالبتم فمنعتم لك التمر أد أحلى لدى من التمر 
فدا لبني بكر بن زوران رحلي و نا قنىعشية يحدي بالر ماح| بو بکر(۱) 


(انتهى) 
و بالجملة اخفاء الجههور للنص عير مس تیعل عادة , فان" وحود النس لا يقتي تواتره 
ولا اشتهاره عند الج.يع صیما مم داعي الكتمان كما عرفته قیما نحن فيه 3 ذلك 
كما أنه وقعثلاثاو عشرين سنة بعد الوحى النص على سنية رفع اليدين خمس 
مر ات في اليوم والليلة وعلى جمرالبسملة و إخفاتها نلات‌مر ات فيكل بوم ولياة مع 
.© م 5 5 6 76 ۰ 
أنه لم بتواتر احدهما بحیت بر تنم الخلاف مع توفرالدواعي » وكذا الا مر في فصول 
ألا 'ذان نیت والغسل في الوضوء وغيرهما. وعدم ترك الاحتجاج لازم على تقدير 
عصمتهم و نتم تجوز ون الصغيرة علی الا" ناه عمدا ۰و الكبيرة قل الوحی ۰ فما بال 
غير هم» والمةصود 5 ٠‏ اذا ۱ م باحةق مع 2ود الاص 8 ى المسائل الم ذكورة كل بوم 
و ليلة إلى ثلاث و عثر بن سم ۾ ار تفاع ااخلاف 2 ي ۳۹ ا رین عند الجميع ؛ 
فالامامة ا النس le‏ 5 بتلك 1 ,4 ة أويغيرها مر 2 آدمرتن او تلارت 5 رات في 
قال بعض الحنفية في شرح بعض کب | صول الفقه المسمى بالتحقیق (۲) في بحث 


(۱) فراجم المحلى ( ج١١‏ ص ۱٩۳‏ طعصر ) 
(۲) هو كتاب ااتحقیق للشيخ عبد! لعز بز بن آحمد البغازی الحنفى المتوفی سنه ۷۳۰ 


(۲) حديث عد بر خم و ببان‌مدار که ۱۱ 0۰( 


خبر الواحد : إن لقبوله شروطاً رابعها إن لابکون متره ك المح جة عند ظپور الاختلاف 
فانهمإذا تر كوا الاحتجاج بهضده فيمايينهم يكون مردوداً عند بع ضأصحا با المتقد مين 
و عامة المتأخرین . وخالفيم في ذلك غيرهم من الا صوليين و اهل الحديث قائلين 
بان الحديث إذا ثبت سند فخلاف الصحابي إياه وترك العمل بة والمحاجة لایوجب 
زد فان الخبر حجة على جهیم الا نام . فالصحابي محجوج به كفيره انتهى . 
و الذي يلوح عند التأمل أن تقدیم هؤلاء الجولاء على آمیرالمژمنین تلا غاط نش 
و اشتهر <تى صارمذهبا بين الناس » لعدم التمييز للبعض و عدم قو ة إظهار الحق 
للبعض الا خر » أو لعروض الشبية كما تقدم ۰ وهذا كما ل (۱) الفاضل التفتازاني 
في شرحالتلخیصه أن التمایحبتقدي الميم على اللام مصدر ماج الشمر اذا آنی بشیی» 
ملیح و هو هيينا خطاء محض نكا من قبل الشارح العلامة حيث سوى بين التملیح 
والتلمیح وفسرهما بان يشا إلى قدة وءثل (۲) و شعر ثم صار الغاط مستمراً واخذ 
مذهباً لعدمالتمييز و کم مثله للعلماء المصةقين كما دقع لابن الحاجب في بحث كامة 
لومن ال جوع إلى .ل الحكماء وترك قول المتقدمين من أهل العربية فتأمل . 


قا الصف دن ر 


الثا'ث فوا تعالى: ا 0 ر جس اهل ! لبوت و يطهر کم تطهير '(۳) 


فى شرح کتاب المنتخب للثیخ حسام الدین محمد بن محمد بن عدر الاخسکینی الحنفی 
المتوفی سنه ٩۴۴‏ فراجم كدف ااظنون ج ۲ طبع الاستانة ص 1848 . 

(۱) آورده فى السرقات الشمر به خات.ة کتابه المطول ( ص۳۸۰طعبدالر حیم ) . 

)۲( المثل بفتح المیم والثاء المئنه : ما شبه مطربه بمورده 

(۳) الاحز اب . الابه ۳۳ . 


3 مدارك حديث الكساء وشان نزول" يةالتطبير (ج۲) 


اجمع )00( المفسءرون و ردی )۲( الجممور ۱۳۹۳ ان حل وغيره ا نز لت في 


علي ليه .فاطمة دالحسن والحسين عليومالسلام» وروی أبوعبدالله بن عل بنعمران 


)١(‏ حبث ان شمول الاية الكر يمة لعلى عليهاللام و فاطمة و البعین متفق عليه بين 
الفر یقت و انما الغلاف لو کان فهوفى دخول ژوجاته صاىالله عليه و آله وسلم تمسکا 
بروابات ضعيفة الاسناد و غير ظاهرة الدلالة »و الذاهب الى دخولهن و عدم اختصاصها 
بال العباء شر ذمة قليلة من العامة دسا بهم » خالفوا الاجماع ممن سبقهم و لحقهم 
وقد صرح ابنحجرفى الصواعق بهذا الاجماع » و كذا المحدث الجليلالسيد الدشتكى 
فى روضه الاحياب و غيرهما . 

(۲) لا يذهب عليك أيبا القارى الكريم أن عدة تر بو على المات و الالوف من حملة 
الاحاديث النبوية وحفاظها أوردوا و رووا فى كتيهم الحديئثية و التفسيرية و الكلامية 
نزول الاية الكريمة فى ق على وفاطءة وااحسنين عليهم السلام خاصة › ونقلوا فی‌هذا 
الشأن أحاديث متينة الاسناد واضحة الدلالة لا ينكرها سنداً ودلالة وجپه الا من كابر 
وجدانه و نازع فطر ته السلیمة وديعة الله سبحانه ‏ و حیث ان ذ کر كلماتهم جمم بورث 
اطالة الكلام وسامة الناظر فلنكتف بالييرهن‌الكثيرو نديل البةية الى تتبع البحانة النقاب 
ثم انا قسمنا سردا سماء المدارك على اربعة اقسام 


لهسم الاو ل 
ا وقفلا عليه من المراجع و راجعناه بالبحث والت.قيب 
فقول ان مهن صر نزو لها فی حم واختصاصها م 
الحافظ المحدث ابودارد الطيبالسى » وهو سليمان بن ذاود بن الجتارود ‏ 


الفارسىالادل 3 الدصری المسكن ¢ من تلامید انی ءون و نا لى والدستوائی ( توفى 


اج۱۲ مدارك حديث الكساء وشان ازول | ية التطمير ' (۵۰۳) 
ی و 9 
حدئنا حماد بن سلمة عن على بن زيد عن آنس عنالنبى(ص)أنه كان يمر على باب فاطمة 
شهراً قبل صلاة الصبح ويقول : الصلاة يا آهل‌البیت » انما ير يدالله ليذهب عنكمالرجس 
أهل البيت . 

« وهنهم »العلامة الحافظ أبو عبدالله احمد بن محمد بن حنيل الث.بانى 
المروزی الاصل الیغدادی المسكن امام الحنابلة المتوفى سنة ۳۴۱ حيث أورد 
الحديث بنده المنتهى الى عايدة و نقل نزولا فى حقهم عليهم السلام خاصة ( ج ۱ ص 
۱ طالقاهرة) 

وعن كتاب المباهاة نقل نزولها فى حقهم عن المسند أيضأ ( ج ۳ ص ۲۵۹ وص ۲۸۵ 
ط القاهرة ) و كذا ( ج ٤‏ ص ۱۰۷ ) وكذا ( ح + ص۲۹۳ ) بعدة اسانيد وعن ( ج ٩‏ 
س ۲۹۰ ) و گذا (ج ٦‏ ص ۲۹۸ ) وكذا(ج ٦ص‏ ۳۰۶ ) بسندين و كذا ( ج 1 ص 
۳ انتهى مارمنا نقله عن ذلك الکتاب . 

« و منهم » محمد بن عیسی ا+_عیسی الحافظ الترءذی صاحب الصحیح 
المدو فی سنة ۳۷۹ على ما نقله ابن حجر فى < الصواعق > 

دومنهم > الحافظ محمد بن دثمان بن ابی شيءة الکوفی المتوفی سنة ۲٩۲‏ 
فانهأخرج حدیث‌الکساء فى < مسندده > ( علی‌مافی کتاب فلك‌النجاة صم ط لاهور ) 
د ومنهم >العلا 4) بوعبداار حمان احمد إنشعيب النسائیالمتوفی سنة ۳۰۳ 
فى كتاب < الخصائص > ( ص 4 ط مصر بمطبعة التقدم ) 

حيث قال مالفظه : ولما نزلت انمایر يداي ليذهب عنکم الرجس آهل البيت ويطهر کم 
تطهيراً»دعا رسول الله صلىاشعليه وسلم علا وفاطمة و<سنا وحسينا فقال : اللهم هؤلاء 
أهل بیتی « انتهى > وكذا فى ( ص ۱۸ ) . 

< وه:هم > الحافظ الطبرى محمد بن حر يرا لمتو فى سنه ٠‏ فى < فسير ه > 
( ج ۲۲ ص ه . الطبم الاول بمصر ) 


(٥۰4)‏ مدارك حديث الكساء وشأن نزول آ , بة التطهیر (ج۲) 


أورد عدة رو!يات فى هذا انباب وأنياها الى ا شا وابى الد.لمم و ام سلمة 
وعمرو بن أءىسلمة وأنسو أب ىالحمراء ووائلة ویونس بنأبىاسحاوقو ا بىعمارواً بىهريرة 
عن ام صلمة ومد ۰ كلهادالةعلى اختصاص أيةالتطهم با لخسةاصحاب اكاء وذلك 
بقرب من خمسة عشر طربقا 

د و ماهم > الحافظ عبدالرحمن بن انى حاتم محمد الرازی الهدوفی سنة 
۷ فانه قد آخرح الحدیث فى كتابه كما فى الفلك ( ص۳٤‏ طبع لاهور ) 

< وهنهم > سليمان ب نأحمد بن أيوب الطبرانیالمتوفی‌سنة۴۱۰ فى < معجمه> 
كمأ فى الصواعق ( ص ۸۵ الطبح الاول ببصر ) 

دومنهم > العلامة الجصاص المتوفى سنة ۴۷٠‏ على ما فى کتاب المباهلة . 
حيث أورد الحدیث فى كتابه < احگام القر آن > (ح ۳ ص 44۳ ط القاهرة ) باسانيد 
عديدة وانهاها الى ابی-مید الخدرى وقأل : انهم المقصودون باهل البيت فيها . 

< و منهم > الحافظ الحاكم اين البيم و هو أبوعبدالله محمد بن عبدالله 
النيسابورىالمتوفىسة ۴۰۵ فى کناب < المستدر لك » على لصحبحين ج۲ ٩۱۹,‏ 
حیث قال : حدثنا أبوالمياس محمد بن يعقوب » ثناالعياس بن محمد الدوری ء تزا عثمان 
ابن عمر » ثنا عبد الر<من بن عبدالله بن‌دینار » تناشر يك بن أدى نمر » عن عطاء بن يسار 
عن امسلممة رضى الله عنها! نهاقالت : فىءيتىنزات هذه الاية انما يريد الله ذهب عنكم 
الرجس أهل البيت » قالت : فأرسل رسول الله صلىالله عليه و آله وسلم الى على وفاطية 
والحسن و الحدين رضوان الله عل.همأجممين فقال : اللهم «ؤّلاء أهل بيتى ۰ قالت امسلمة 
یارسول الله ما آنا من أهلالبيت » قال : انك اهلا شیرومولد: اهل بیتی اللهم اهلی‌ا<ق 
و كف! روى الحديث عن أبى العياس محمد بن يعقوب عن العباس بن ولید بن مزيد عن 
أيه عن الاوزاعى عن أبى عمار عن وائلة بنالاسقم الىان قال بعد ذ كر الحديث 
هذا حديث صحيح على شرط مسلم . 


اوک انی تیان TT‏ تا الحسن بن 
مكرم البزاز » تنا عثمان بن عمر » ثنا عبدالرحمن بن عبدالله بن دينار عن شريك بن أبى 
نمر عن عطاه بن بار عن امسلية الحديث . 

و کدا فىذلك الجزه ( ص ۱۷ ) أورد الحديث بپذاالسنده حدثنا أيوالعاسن محيد بن 
يعقوب » ثنا الرییم بن سلیمان المرادی و بحر بن نصر الخولانىءقالا ننا بشرین بكر » 
و نا الاوزاعى » حدثنىأ بوعمار, حدئنی وائلة بن الاسقم الحديث . 

و كف! فى تلك الصفحة آورد الخبر بهذا السند » حدئنا آبوالباس محمد بن قوب » 
ثنا الر بيم بن سلیمان المراد و بحر بن نصر الخولانى » قالا تنا بشر بن أحمد المحبوبى 
بمرو ء تنا سعيد بن مسعود تنا عبيدالله بن موسى انا ز کریا بن ابى زاكدة تنا مصمب بن 
شيبة عن صفية بنتشيبة عن عايثه الحديث . 

و كذا فى تلك الصفحة ذ كر الحديث بهذاالسند » كتب الىآبواسماعيل محمد بنالتحوى 
بذ كر أن الحسن بن عرفة حدثنى على بن ثابت الجزرى » تنا يكير بن مسمار مولى عامر 
أبن سعد سمعت عامر بن سعد قول الحديث 

و کذا فى تلك الصفحة أورد الحدبث بهذا الند حدئنیآبوالهن اسماعيل بن محمدبن 
الفضل الشعرانى » ثنا جدی »ننا ابو بكر بن آمی شيبة الحزامی ؛ ثنا محمد بن اسماعيل 
ابن أبى فديك » حدئنی عبدالرحمن بن أبى بكر المليكى هن اسماعيل بن عبدالله بنجعض 
ابنابىطالب عن أبيه الحديث . 

و کذا فى ص ۱۳۲ من ج ۳ أورد الحديث راويا عن أبى بكر أحمد بن جعفر بن حمدان 
القعلیمی ببغداد من اصل كتابه » تنا عبدالله بن أحمد بن‌حنبل » حدثنى أبى » ثنا یحیی 
ابن حماد ء ثنا أبوعوانة » ثنا أبو بلح » ثنا عمروین ميمون الحديث . 

و كدا فى ج ۳ ص ۱۵۹ منالكتاب ٠‏ روى الحديث عن أبى بکر محمد بن عبد الله انحفید 
عن الحسين بن الفضل البجلى عن عفان بن مسلم عن حماد بن سامة عن حميد و على بن 
زيد عن أنس بن مالك الحديث . 


و کذا أورده فى ( ج ۳ ص؟7١)‏ راويا عن أبى محمد الحسن بن محمد بن بحیی بن 
اخى طاهر العقیقی الحسينى عن اسماعيل بن محمد بن اسحاق بن جعفر بن محمد بن على 
ابن الحسين عن عمه على بن جعفر بن محمد عن الحسین بن زيد عن عمر بن علي »نأبيه 
على بن الحسين و المتن هكذ' : قال خطب الحسن بن على ال س‌حین‌قتل على ف«مدالله 
واثنى عليه ثم قال لقد قبض فى هذهالاياة رجللا.سقه الاو اون :مه ولايد ر كهالاخرون 
و قد كان رسول الله صلی الله عليه و آله وسلم يعطيه رایته فیقاتل و جبریل عن يمينه 
ومیکائیل عن ,ساره » فما يرجم حتى يفتح الله عليه » و ما ترك على آهل الارض صفراء 
ولایضاء الاسبم مأة درهم فضلت من‌عطایاه آراد ان يبتاع بها خادما لاهله . تم قل : 
أيها الناس من عرفنی فقد عرفنی ومن ام .عر فى فانا العسن بن على » و أنا ابن النبى 
وأنا ابن الوصى » وأنا ابنالبشير » وأا ابن النذیر ‏ وأنا ابن الداعى الى الله باذنه » 
وأنا ابن السراج المنير »و آنا من آهل‌البیت الذى كان جبرئيل ينزل الينا و يصعد من 
علدنا » ر أنا من أهل البيت الذين آذهب الله عنهم الرجس وطیرهم تطهيراً » و أنا من 
آهل البیت الذى أفترضالله مودتهم عل ىكل مسلم ۰ فقال تبارك وتعالى لنبيه صلىالله عليه 
و آله و سلم:قل :لا اسئلكم عليه اجراً الا الدودة فى القربى و من بقترف 
حسنة نزدله فوياحسنا › فاقتراف الحدنة مودتنا أهلى البيت » 

وكذا فى(ص ۱۵۰ من ح ۲ ) عن أبىعبدالله الحافظ وابىعبدالرحمن محمد بنالحسين 
السلمى وأبى بكر أحمد بن العسنالقاضى قالوا حدثنا محمد بن يعقوب » تنا ااحسن بن 
مکرم » ثنا عثمان بن عمر » ثنا عبدالرحمن بن عبدالث بن دیناد عن شر يك بن آبی نمر 
عن عطاء بن بسارمن ام سلمة فانها روت الحديث كما مرمراراً . 

و كنا فی(یس ۱۵۲ من ذلك ١اجزء‏ ) عن ابعيداثُ الحانظ و ابى بكر القاضی و ابی 
عبداللهالسوسى » قالوا : حدثنا أبوالعياس محمد ين بعقوب » ثنا العباس بن‌الولید أخبر نی 
أ بی‌قال سمعت الاوزاعىقال حدثنى | بوعماررجل ما قال حدثنی و انله بن الاسقم اللیئی 


الى آخر م#عل من من الحديث ۰ 


(ج۲) مدارك حديث الكساء وشأننزول آ ةالتطبير )۷ء٥(‏ 


د و منهم > العلا.ة المحدث الفقیه الم:> م احمد المؤيد بالله اءن الحين بن 

هارون ن | لی بن مح<مد ان هارون بن معدمدك ن القاسم ن الحسن الامير ابن ريد 

ابن الحسن السبط (ع) المتوفی سنة 4١١‏ فى كتاب < الامالى >(ص ۲۳ طبع صنعاء ) 

أورد الحديث . 

و هما راید ذكره یناسب المقام ماوجدته فى < تاريخ جرجان > لابى القا-م 

حدزة بن يوسف بن ابر اهیم السهمى الجر جانی المتوفی‌سنة۴)۷ قال ( نیس 

7 من الکتاب طبع حیدرآباد ) ما لفظه اخبر نا ابن عدی الحافظ حدئنا آحمد بن 
عبدالرحیم بن عبدالر زاق الجرجانی ,آمل » حدثنا زریق بن محمد الکوفی » حدئنا حماد 
ابن زيد عن أ.وب عن عکرمة عن ابن عباس عن النبی صلی الله عليه وسلم أن الله طهر 
قوما من الذنوب بالصلعة فى روسيم وان عليا لاولبم . 

دومنهم > الحافظ البيهقى وهوا<مد بنالخسين بن على اله ةرفى سنه ۴۵۸ 
فى كتاب <السنن الكبرى > ( ج ۲ ص ۱۴۵ ط حیدر ياد ) نقل حديث الك-اء عن 
ابیعبد الله محمد بن احمد الدقاق عن أحمد بن عثمان الادمى عن محمد بن عثمان بن أبى 
شيبة عن أب“ عن محمد بن بشرالعبدی عن ز كريا بن أبى زائدة عن مصعب بن شيبة عن 
صفية بنت شيبة عن عايثة ورواه أيضا المسلم فى الصحيح . 

دومنهم > العلا.ة الحافظ ]بو بكر أحمد بن على إن ابت الخطیب البفدادی 
المتو فی سوه ۴ فى « تار بخ هداد » ( ج ٠١‏ طبع أمين الخانجى بمصر ) قال 
فيه مالفظه : آخبر نا م«دمد بن أحمد بن ردق والحسن بنا بی بكر ة قالا: آخبر نا اسماعیل 
ابن على الخطبی » حدثنا عبد الرحمن بن على بن خشرم » حدئنی آبی » حدئنا الفضل 
ابن وي 6 حدثنا عمر ان بن مسلم عن عطه4 العوفی عن أبى سعيك الغدرى عن النبى 
صلى الله عليه و سام فى قوله تعالى : انما ير يدالله ليذهب عنكم الرجس أهل الببت 
و يطهر كمتطهيراً ۰ قال : جمع رسول ابنه(ص)عليا وفاطمة والحسن والحسين » ثم أدار 


علبهمالكساء » فقال : هؤلاء أهل بیتی » اللهم اذهب عنهم الرجس وطهرهم تطهيراً . 


و ام سلية علىالباب ؛ قالت یارسول اه : آلت هنهم ؟ ال الك لعلی خيرأوالىخم . 
دومنهم» العلامة حااظ الاندلى الشيخ ابوعمرويوسك نی عبد 'ه بن محمد 
ابن عبد البر الاند لسى المحد ث الشهير المتو فى :۳۱۴۳۵ في كتاب « الاستیعاب » 
(ح ۲ص 43٠0‏ ط حيورآ باد ) قال ما ال ارات ا زو للع مرا ین 

و يطهر کم تطهيراً دعا رسول الله (ص) فاطمة و عليا و حسنا و حسينا فى بيت ام سلمة 
وقال : اللهم هوّلاه اهل بیتی فاذهب عنهم الرجسر وطبرهم تطهياً 

«وه‌نهم» العلامة! لمحدث. لشيخ !بو الحسی على بن أحمى افو ا حدی | لنیثا بوری 
المترفی سنة ه۴ وقیل ۴۷۵ فى کتاب < اسباب النزول > ص ۲٩۷‏ ط مصر ) . 
قد آورد آحادیث فى شأن نزول الاية الشريفة بنده المنتهى الى عطية عن أبى سميد 
والى ام سليم وهی جینها ام سلمة وحكم صحته . 

د ومنهم » الحااظ الدیلمی المتوفی‌سنة 206 فى کاب + الفردوس » على 
مافى الصواعق . 

« وءنهم » لحااظ البغوی و هوالحسين بن معود الشافعر المتوفى سة 
٩‏ فى كتاب «مصابح السنة ( ج" ص.4١٠‏ ط القاهرة بمطبعة الغشاب ) قال 
مالفظه : من الصحاح عن عائشة ( رض )ء قالت: خرج النبى (ص) غداة و عليه مرط 
امرجل من “عر اسود موشی منقوش فجاء الحسن بن على فادخله » ثمجاء الحسين فدخل 
معه ء ثم جائت فاطمة فادخلما » ثم جاء على فادخله » ثم‌قال : انماير يدالله ليذهب عنكم 
الرجس أهل البيت ويطهر کم تطهراً . 

« ومنهم » جارالله العلامة م<مود بن عمر الز مخشری المتوفىمنة ۵۲۸ فى 
« تفسير الک ف » ( ج ۱ ص ۱۱٩۳‏ مصر بءطبعة مصطفی محمد ) 

روى عن عائشة رضى الله عنها ان رسول الله صلی الله عليه و سلم خرج و عليه مرط 
مرجل الى آخر العبارة المذكورة فى الكتاب الساق 

« و منهم » العلامة القاضى ابو بكر «جهد إن بدالله بن محمد بن عبدالله 


الاشبيلى المالكى المعافری المشتهر بابن ااعر نى المتوفى سة ۵۳۴ 

د احکام القر آن > اج ۲ ص۱۱ ۰ المطبوع ب.صر على فقة فخر الملوك السلطان 
عبدا لحفیظ الحسنى ملك مراکش) 

أورد رواية عمر بن امی سلمة نزول الاية فى حقهم علیهم‌السلام 

د وءنهم > العلاعة الحافظ 'المحدث اافقیه ابو الفضل القاضى عياض المفر بى 
اليحصبى الهتو فى سنة ۵۴۴ فى كتابه <« الثفا بتعريف حقوق المصطفى > ( ج ۲ 
ص 4١‏ ط الاستانة بمطيعة المثمانية ) . 

حيث قال ما لفظه : وعن عمربن أبى سلمة لما نز ات انما يريد الله ليذهب عنكلم الرجس 
أهل البيت » الابة و ذلك فى بيت ام سلمة دعا فاطية و حسنا و حسينا فجللهم بكساء 
و ءلی‌خلف ظهره ‏ ثم قال : اللومهؤلاء آهل بیتی‌فاذهب عدبم الرجس وطهرهم تطهيراً 
< و منهم > أبوالمؤيد موفق بن أحمدأخطب خطبا. خارزم المتو فى سنة14ه 
فى كتاب المناقب ( ص ۳۵ ) 

دومنهم» الملاءة على بن احسن. بن هبةالله الده‌شتی الشافعیالمع وف بابن 
عسا کر المتوفی ءنة ۵۷۱ فى تاريخ دمشق على ما فى منتخبه المطبوع (ج ٤‏ ص 
۶ ای ۲۰۰ ط مصر ) . 

< ومنهم > العلامة فخرالدیی محمدالر ازیالمشتهر بالامام المترفی سنة 195 
فى < تفیره > ( ج ۲ ص ۷۰۰ ط الاستانة ) ۱ 

حيث قال ۱۰ لفظه : روی انه علیه‌السلام لماخرح فى المرط الاسود فجاء الحسن فادغله 
ثم جاء الحسين فادخله ثم فاطمة ثم على ثم قال : انما يريد الخ . 

د ومنهم > بو المعادات مبارك لنمحمد بن الاثير الجزدىالمتوفى ٩۰9‏ 
فى كتاب جامم الاصول ( ج ۱ ص ٠١١‏ ط القاهرة ) 

رواه عن ام ساءة و أنس وعائكةوءع.رو .نأ ی‌سلمة 


< و منهم >العلاءة) لمحدث الفقيه الشيخ <سن بن الح<دين بن على بن محمد بن 


(٠ه)‏ مداركحديث الکساء وشأن نزول آي ةالتطبير (ج۲) 


بطر يق الاسدى الحلی»ن علماء المأةالسادءة بلالا بمة صاحب كتاب نهج العلوم الى 
نفى | ل.عدوم أوردعدةر واياتر واهاالقوم:اصةصر :عة فى کا ها لذیسماه(ا امد ص٣۱‏ طم 
تبر يز ) وينتهى سند بعضها الى الاوزاعى عن شداد بن عمارة عن وائلة ابن الامقم › 
و بعضها الى عبدالله بن أ<مد بن حنیل باسانیده الى ام سامة » و هضها الى شداد بن 
عبدالله عن واثاة بن الاعقع و بعضها الى عمر بن میمون عن أ<مد بطرقه الى این عباس 
عنه وعن ام سلمه » وبعضها | ىالثعلبى صاحب النفسير .طرقه عن ااصادق (ع) فی‌تف-یر 
( طه) و انه اشارة الى طهارة آهل بيتالنبى وهم آله وعترته » و الىأنى سعیدالخدری 
و الى عائشة و الى اسماعيل بن عبدالله بن جعفر الطيار عن أبيه و الى زيد بن ارقم 
والىأبى الحمر اعو نقل هذه الاخبار والاثار عن الصحيحين و تفسير اللعلبى و الجمع 
بين الصحيحين لل-.يدىو المسند لاحمد » و كتاب أبىعواءة صاحب المسند ‏ و تاريخ 
عبد الغافر الفارسی؛ و کتاب‌الجمم بين الصحاحااستة لابى! احسن رزين بنمعاويةا لمبدرى 
السرةدطى الانداسى » وغيرها من کتب !لحديث و التفاسير التى الفها أعيان الجمهور 
وهی من الكتت المعتدرة المعتمدة لد يهم : 

درو هنهم > العلامة البار ع فى' لحديث والتفسير و الكلام و الاغه و الادب 
الشيخ عزاادين ابوالحسی على ان الاثير الجزری المو علی المتوفى سنه۳۰٩‏ 
فى كما به النفيس <« اس دالغابة فى معرفةالصدا 4 > (ح ۲ ص ۱۲ طبع مصر ) قال 
ما لفظه: عن عمر بن آي‌سلمة ربيب النبى صلىالله عليه و سلم قال : اما نزات هذه 
على ااثبى صلى اله عليه وسلم انما ير دالله الابة فو بت ام سلمه فدعى النمی 
صلىاتُ عليه و لم فاطمة و حدنا وحدیناً » فجلاهم بکساء و على خلف ظهره » ثم قال 
هؤلاء أهل بیتی فاذهب عنهم !ارجس وطهرهم تطهيراً ءقاات ام سلمة : و أنا ممعم 
بار سول ات صای انب عليه ودام » قال : أنت على مكانك أنت فى خير . 

و کیا فى (ح ۲ ص ۲۰ زاك الطيع ) ما لفظ» عن شداد بن عد اله قال سمهت وائله 


TE 1 1 ۳‏ اموق ل 
ابن الاسقم ( الاصقم خ ل ) وقد جىء بر اس [احدين الى أن قال : وقال واه لا ارات 


)2۱۱( مدارك <دیث الكساء و شأن نزول آأبة الاطهير.‎ (e) 
e والحسن و وف و 5 اما سمءت رشو ۳0 ا عله ونك‎ ile احب‎ 
فيهم ماقال » اقد رأيتنى ذات يوم وقد جنت النبى صلی الله عليه وسام فى بيت ام سلمة‎ 
فجاء الحسن فأجلسه على فخذه الیمنی وقبله » ثم‌جاء الحسین فاجله على فغذه‌الیسری‎ 
وقبله » :م جائت نت فاطمة فأجلسهابين يديه » ثم دعى على ۰ "م قال : اما بر ید الله الاية‎ 
. قلت لوائلة : ما الرجس  قالالثك فى الله عزوجل الخ‎ 

و كذا فى ( ج ۳ ص ۶۱۳ ) فى ترجمه عطية » اورد الحديث واسنده الى الاسماعيلى 
فى کتاب الصعاه سنده عن عه ر أنى عر فحه عن عطية . 

وكذا أورد فی ج ۳ ص ۱ ۱ ) فى تر جمه میج سم ۵ الی‌ابر هیم «ن‌عبد | ار <من بن‌صبیعح 
مولا امسلمة عن جده صبیح ماءار ته : قال كنت جاب ردول اننه(ص) فحاء على وفاطمه 
والحن والحسين › فجلوا ناحية » فخرح رول النه(ص فقال : انكم على خير و عليه 
کشا عرف ف«لملوم به » وقال E‏ امن حار بكم ¢ سلم لمن سالمكمء الى أن 
قال : و قد رواه السدى عن صبيح عن زيد بن أرقم » أخرجه أبوموسى » و صميح بصم 
الصاد وفتح الماءالموحدة 

و قال فى ( ج ۲ ص ٩‏ ) فى مناقب الامام الحسن المحتبی ما لفظه : و هو خامس 
و كذا عبر عن مولینا الامام الحین الشهید فى (ح ص ۱۸) الخ . 

> و مهم الولامةالجليل شيخ أبوالظفرروسف ا(وا.ظ بن عبدالله لمد:هر 
بسبط بن الجوزى المدوفى نة ۱۵۴ فى < كاب تذ كرة الالمه > 

) الباب التاسع ص ۲ ط النجف الاشرف ) 

قال ما لفظه : عن وائلة بن‌الاسقم قال : أتيت فاطمة علیپاالسلام استلهاعن على » فقالت 
توجه الى رسول الله ص فجلست انتظره فاذا بردول اله قد اقبل ومعه على و الحسن 
والحين قد أخذ بيد كل واحد منهم حتى دخل ااحجرة فاجلس الحسن علی‌فغذه‌الیمنی 
والحسين على فخذه اليسرى واجلس عليا وفاطمة بين يديه » ثم لف علیهم کساه 


(۵۱۲) مدارك حدت الكساء وشأن‌نزول آبة التطوهر (ج۲) 
أو ثوبه » تم‌قره : انما ير بدا لیذهب عنکم الر جس آمل البیت » الاية . ثم قال : اللهم 

هؤلاء أهل بیتی-قا د انتهی > و کذا فى ( ۲8۵ ) قدذ کر جملة بظهره‌نها تسلمالحديث 

« و منهم » العلا.ة . لکنحی الشافعی المحدث الشهير المتوفی سنة ۹۵۸ فى 
کتاب « كفاية الطالب » ( الباب الماة ص ۲۳۲ ط النجف الاشرف ) 

روء, باسناده عن أبى الحمراء » قال صحبت رسول الله صلىالله عليه و سلم تسمة اشپر » 

وکان اذا اصبح آتی باب على و فاطبة و هو یقول : برحمکم الله » انما یر یدای لیذهب 

عنکم الرجس » الاية . 

ثم روى باسناده عن آبی‌سیید الغدری قال حين نز لت واء‌مر اهاك بالصلاة وام طبر علیپا 

كان بجیء نبی الله الى باب على صلاء الفداة ثمانية اشهر بقول : الصلاة رحمکه-ا الله 
انما پر يدالله الآبة ٠‏ 

وروی ( ص ۱۳ ) عن ملمم عن عائشة الحديث . 

آخبر نا العلامة حجة العرب ابوالبقماه يعيش بن على .حلب اخبر نا الخطيب ابوالفضل 
عبدالله بن أحمد بن »د.د الطوسی بالموصل اخبر نا ابوطاهر حیدر بن زيد بن »جمد 
البخارى بیفداد سنة احدى و تسعين و أربعمأة قدم حاجا ء قيل له اخبرك ابوعلی حسن 
ابن «حمد جوانشیر حدثنا ابو زيد على بن محمد بن الحدين » حدتنا ابوعير بن مهدى 
حدثنا ابوالعياس]<مد بن عقدة الحافظ حدثنا عاى بن اين بنعبید حدثنا اسماعيل بن 
أ بان عنسلام بن أ ىع رة عنمهروف عن آبی‌الطفیل قال خطب الحسن‌بن على ,عل السلام 
و من كلامه عليه السلام فى الخطبة آنا من أهل البيت الذين اذهب الله عنهم الرجس 
و طهرهم تط یر (ص۲ ۳: لطبع المذ كور)قدمر نقاهاءن کتاب المستدرك للحا كمفليرا جع . 
د وهنهم > العلامة الجايلالشرخ كمال الدین م<مد بن‌طلحة الشامی ااشافعی 
المتوفىسنة ۱۵۴ فى كتابه < هطالب'اسقرول فی‌مناقب آل الرءول ) ( سم 
ط طهران ) حيث قال ما لاظه : و أما جمله أهل العباء فقد روى أئمة النقل و اارواية 


(ج ۳۲) 


(ج۲) مدارك حديث الكساء وشأن نزول آية التطهير (o۱)‏ 


فیماآسندوه و استفاف‌عند ذوی العلم و الدراية » فمماآر ردو ه ماصرح به‌الامام‌الواحدی 
فى كتابه المسمى < باسباب النزول > یرفعه بسنده الى ام سلمة زوج النبی (ص) ذ کرت 
أن رسول الله كانت فى بيتها فاأنته فاطمة ببرمة فيا خزيرة فدخلت بها عليه فقال لوا 
ادعى لى زوجك وابنيك قال فجاء على والحسنوالحسين ذدخلوا فجلسوا يأكلون من تاك 
الحريرة وهوعلى دكان وندته كساء خيبرى قالت وأنا فىالحجرة اصلى فانزل الله تعالی 
انما ير يدالله ليذهب عنكمالرجس اهلالبيت ویطهر کم تطبيراً قال : فأخذ فضل الكساء 
نفشاهم به ثماخرج بديه فالوا بهما الى السماء ثم قال : اللهم هؤّلاء آهل بیتی وحامتى 
فاذهب عنهم الرجس وطهرهم تطبيراً . قاات فادخلت رأسى البيت فقلت : آنا ممكم 
يارسولاشقال : آل الى غير آكل الىغيرو ذل الةرهفى, فى ص جيجه انر سولالله(ص) 
كان من وقت نزول هذهالاية الىقريب من ستة أشهراذا خرج الی‌الصلاة يمر بباب فاطمة 
يقول : الصلاة أهل البيت انما يريدالله لیذهب عنكمالرجس ۰ الاية . و صرح الاستاد 
ان رسول الله خرج و عليه مرط مرجل اسود فجاء الحسن فادخله ثم جاء الحسين فادخله 
تمجائت فاطمة فادخلها ثم جاءعلى فأدخله ثم قال : انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس 
الىان قال : فبؤلاء أهل بيتى المرتقون بتطهيرهم الى ذروة أوج الكمال المستحقون 
لتوقيرهم مراتب الاعظام و الاجلال الموققون لتأييدهملا بتهاج مناهج الاستقامة والاعتدال 
الى أن قال : فهذه الادلة من خصوص النصوص و صحاحپاء وجوها فى دلائلپا من 
مصا بيح صباحها قدارضعت فاطمة درةالفضيلة والشرف بصراحها وصدعت الفاظها | لفصيحة 
ومعا بها البليغة الى ان قال : 


يا رب بالخمسة آهل الما زوى الهدى والممل الصالح 
و من هم سفن نجاة و من والاهم ذو متجر رابح 
و من لهم مقعد صدق اذا قام الوری فی‌الموقف الماضح 
لا نخز نی واغفر ذنوبى عسی اسلم من حر لظى اللافح 


فانی ارجو بحبی لبم تجاوز ‏ عن ذنبی الفادح 


(غ1م) مدارك حديث الكساء دشان نزول آ ية التطبير (ج۲) 


نیم لمن والاهم جب 4 تنجيه من طائرة البازح 
و قد توسلت بهم راجا نجح سؤال المذنب الطالح 
لعله ١‏ يحظى بتو فيقه فيهتدى بالمنهج الواضح - الخ 


« و هنهم » العلاءة الشيخ ابو عبدالله محمد بن أ<مد الانصا. ى القرطبى 
الاندادى المتوفى سنة ۱۷۱ فى كتابه « الجامع لاحكام القرآن »( ج ۱۶ 
ص ۱۸۲ ) الطيعه الاو لى بالقاهرة المحمية . 
نقل نزول الاءة الشريفة فی‌حقهم عليهم ال-لام 
« و مهم » العلامه اشر بحوى ان شرف الدینا لدمثشقى الاووی المتو فی سنة 
۱ وقیل 1۷۷ فى کاب « شر حاامهذب» :لی مانقله عنه فى کتاب فلك النجاة 
( ص ۳۹ ط لاهور «طبعة الامامية ) 
< وءنهم > العلامة ااناضی البرضاوی المتوفى سنة 1۸۳ و قیل غیرها فى 
< تفسيره > ( سورة الدوری ص ۳۸۷ ط مصر القد.م ( 
< و منهم - الحافظ اافقیه محب الدين أحمد بن عبدالله الطبری فى کتاب 
ذخائر العقبی المقتوفى سنه ۵۴ (ص ۲۱ ط مصر ) قال ما لفظه : عن همرن 
آبی سلمة ربيب رسول‌اله(ص)قال : نز لت هذه‌الاية على دسول الله (ص ( انما يريد الله 
لیذهب عنکم‌الرجس أهل البیت . الابة ) فى بيت ام سلمة رضىالله عنهاء فدعاالنبی(ص) 
فاطمة وحسنا وحسينا ؟ فجللهم بكساء » وعلىخلف ظبره ء ثمقال اللهم هؤلاء أهل بيتى 
فاذهب عذهم الرجس وطورهم تطهيراً » قالت ام سامة : وأنا معهم يارسول اللهء قال : 
أنت على مكا نك وأ نت على خير» آخر جه اثر مذى» وفىرواية أنت على خير أ تمن أذ واج النى 
و عنام سامة أن | لنبی (ص) جال على الحسن و ااح-ينو على و فاطءة كساءأوقال: اللبمهولاء أمل 
نی وحامتی ۰ اذهب عنهم الرجس وطپرهم"طپیر] ؛ ذقالت امسلءة : أنامعهم باز سول‌النه 
قال : انك على خير » آخرجه الترمذی وقال حن >( شرح ) الحامة : الخاصه ‏ يقال : 


جننا کم فیالحامة » لاهى العامة » ومنه ال<ميم » وعنها أن رسولالنه(ص)أخذد :وبا وجلله 


(ج۲) مدارك حديثالكساء وشأن‌نزول آية التطهیر (واه) 


فاطمة وعلیاً والحسن والحين و هو معپم ‏ وقرء هذه الابة ( انما بر یداه لیذهب عنکم 
الرجس ) الاية » قالت فجت آدخل معهم » فقال : مکانك » انك على خير » و عنها أن 
رسول الله(ص)قال لفاطمة : ائتى بزوجك وابنيك » فجاءت بهم وا كفا علیهم كساءاً فد كيا 
ثم وضع يده علیهم ؛ ثم قال : اللهم ان هولاء آل محمد › فاجمل صلواتك‌و بر کانك على 
آل محمد » انك حميد مجيد ؛ قالت ام سلمة : فرفعت الكساء لأدخل معهم » فجذب 
رسول لله(ص:وقال : انك على خير » آخرجهها الدولادى فى الذرية الطاهرت 

الى أن قال (صع۲: عن أبى سعيد الخدزى رض الله عنه فى قوله تعالى : انما يريد الله 
الاية » قال نز لت فی‌خمتة » فى رسو لالله(ص)وعلى وفاطمة والحن والءسين › أخرجه 
أحمد فى المناقب ‏ وأخرجه الطیرانی . 

عنأنس بن مالك (رض) أن رسول الله(ص)كان يمر بباب فاطية ستة أشهراذا خرج الى 
صلاة الفجر › ويقول : الصلاة يا أهل البيت ( انما ير يدالل ) الایة » أخرجه أحمد . 

و عن أن الحمراء قال : صحبت رسو[ الله(ص):مة أشهر » فكان اذا أصبح أتى على باب 
على وفاطمة وهو بقول : يرحمكم الله ( انما يريدالله ) الاية » أخرجه عبد بن حميدء 
وكذا أورد فى كتابهالرياض النضرة ( ص ۱۸۸ ج ۲ ط مصر ) وص ۲۰۳ . 

< ومنهم > العلامة النسفىاامتوفىسنة ۷١١‏ فى تف-یره < المدارك > المطبوع 
بهامشتفسير الخازن (ص ٩۵‏ و۸٤‏ ) . 

ومنهم على ما فىالمباهلة ااشبخ علاء الدين البغدادى ااصوفی‌المشتهر بالخازن المتوفی 
سنة ١‏ 4/افىتفسيره المعروف ( ج۳ ص 733 ط مصر ) ما لفظه :وذهب أبوسعردا لغدرى 
و.جماعة منالتابعين منهم مجاهد وقتادة الىأنهم على وفاطمة والحدن والحسين . ويدل 
عليه ما روى عن عایشه » ثم ساق الحديث » ثم قال : و عن ام سلمة » ثم ذكر الحدیث 
نم قال : آخرجه الترمذی وقال : حديث صحيح الخ » و كذا فى ( ج ۽ ص ۹۵۵ ) 

د وەنهم > ) لعلامد : لشیخ ر لى الد بن محمد بن عبد الله ا لخطیب العمری | (قبر بزی 
من علماء القرن الثامن » فانه نقل نزو لها فى كتاب < مشکاع المصابيح > فى حقهم 


(۱۰) مدارك حديث الكساء دشان نزول آبة التطهیر (ج۲) 
علیهماللام خاصه ( ص 038 ط لکپنو ) 

< و منهم >العلاءة الجلیل الحافظ عماد الدین ٠‏ أبوالفداء ٠‏ اسماءیل بن 
کثیر !ةر شی الد شقى | امتوفیه:4 ۷۷۴فی تفسیر ه ( ج ۳ص ۸۳ ط مصر ) أورد 
الحديث ,طر ٠ّ‏ ختافةو آصانید متعددة بقوله : 

قال ابن‌جر یر : حدئنا وكيم » حدئنا بو نمیم » حدلدا يونس عن أبى اسحاق » آخبرنی 
آبوداود عن أ ىالحمراء قال : رابطت المدينة سبعة آشهر الخ . 

وقال ؛لامامایضا : حدئنامهمدین مصعب حدئناالاوزاعی» حدتنا شدادین عمار » قال : 

دخلت‌علی و ائلة بن‌الاسقم (رض) وعنده قوم فذكروا علي رضی‌الل عنه الخ . 

رو اه أرضا عن‌عبدالاعلی بنز امل» عی! افضل ند کین؛عن عبدالسلام بن حرب » عنكلثوم 
المحار بی؛عن‌شدادین آبی عمار » قال : انى لجا لس‌عند وائلة بن‌الاسقم (رض) اذ ذ ثروا 
عليا(رض) الخ . 

ال الامام آحمد » حدئنا عبدالله بن نير » حدشا عبدالملك بن‌أبی‌سلیمان » عن عطاء بن 
آبی‌ر ناح » حدئنى من سمم ام‌سلمة (رض)» تد کر آنالنبی(ص اکان‌فی نيتهاء فأ::هفاطمة(رض) 
ببرمه فيهاخزيرة ؛ الخ. 

قال ابنجر یر ؛ حدتا أبوكريب » حدثنا مصمب بن‌المقدام ؛ حدثنا سعيد بن زربی عن 
محمد بنسير بن عن أ ى‌هر برة عنامسلمة رضى الله عنها قالت : جات فاطمة رضى الله عنها 
الى رسول ابنه'“ص)ببرمة لها ؛ قد صاعت فيهاً عصيدة تحلمها على طبق . الخ 

فال ابن جرير » حدثنا ابن<ميد » حدئنا عبدايله بنعبدالقدوس » عن الاعمش ؛ عن حكيم 
ابن -عد » قال : ذ كر ناعلى بنأ بيطالب (رض) عند امسلية (رض فقاات : فى بیتی نز لت : 
انما بر يداه الخ . 

قال الامام أحمد > حدثنا محمد بن جعفر » حدئنا عوف عن أبى المعدل ؛ عن عطيه 
الطفاوى » عن أيه » قال : ان امسلمة (رض) حدنته قالت : بینما رسول الله » الخ . 


رواها ابن جرير آیضا عن أبى كريب عن و كيم عن عبدالحميد بن بهرام عن شهر بن 


(ج۲) مدارك حدیت‌الکساه و شأن‌نز ول آي ةالتطبير )٥۱۷(‏ 


حودُب عن ام سلمة (رض) بنحوه . 

قال ابن جر بر : حدثنا أبوكر يبب ى حدتنا خالد بن مخلد ؛ حدئنى موسى بن يعقوب » 
حدثنی‌هاشم بنهاشم بن‌عتبة بن أبىوقاص عن عبدالله بنوهب بن زمهة » قال : آخبر تنی 
امسلمة (رض) قالت : ان رسولالله ص جمم عليا وفاطمة والحسن والحسين رض).ء الخ 
رواها ابن<رير أيضا عن أ<مد بن محمد الطوسى عن عبدالرحمن بن صالح عن محمد 
ابن سليمان الاصبهانی عن بحیی بن عبیدالمکی عن عطاء عنء.ر بن‌آبیسلمة عنامه(رض) 
بنحوذلك . 

قال ابن جریر : حدئنا ابن وكيم ؛ حدئنا محمد بن بشرعن ز کریا عن «صعب بن‌شیبه 
قال : قالت عايشة (رض) : خرج النبیس زات غداة وعلیه مرط مر جلهن شمر أسود ١‏ الخ 
قال اءن1أ.ىحاتم : حدئنا أبى » حدننا شریح بن يونس آبوالحارث » حدئنا محمد بن‌یز ید 
عن الموام يعنى ابن. حوشب (رض) عن عم له قال : دخلت مم أبى على عائشة رض) 
فألتها عن على 'رض) فقالت : تسألنى عن دجل‌کان من أحب الناس الى رسو[ الله ص 
كانت نحته ابنته وأحب الناس اليه » لقد رأيت دسول الله ص دعا علا و فاطمة و حا 
وحسينا (رض) الخ . 

قال ابنجرير : حدثنا ابنالمثنى » حدثنا بكر بن يحبى بن زبان العنزى » حدثنا مندل 
عن الاعمش عن عطية عن أبى سعيد (رض) قال : قال رسول الله ص نزلت هذه الاية 
فى خمسة » الخ . 

قال ابن جریر : حدئنا | بن لمثنى » حدتنا أ بو بكر الحنفى » حدئنا بكيرين مسمار , قال : 
سمعت عامر بن سعد (رض) ق ل:قال سعد (رض) قال رسول الله ص » الخ. 

قال ملم فى صحيحه : حدئتو, زهيربن حرب وشجاع بنمخلد عن ابن عليه » قال زهير : 
نت اسماعیل بن| بر اهیم حدثنیآ بوحيان > حد نی يزيد بنحيان » قال : انطلقت أناوحصين 
ابنسيرة وعمر بن‌مسلمة الى زيد بن آدقم (رض) فلما جلسنا اليه قال له حصين : لقدلقیت 
با زيد غيرأ كثيراً . حدئنا يا زید ماسمت من دسول الله ص » قال يابن آخی وال كبرت 


(۱۸ 6 مدارك <د ات الكساء وشان نزول | ي التطبور (ج۲) 


سنی وقدم عیدی و سیت بعش الذی كنت آعی من رسول الله ص » وماحدئتکم فاقبلوا 
ومالافلا نکلفو افیه الخ . 

« وه‌دهم » الحافظ نورالدین على بن ابى بكر الهيثمى الدوفی سنه ۸۰۷ فى 
کتابه < مجع اازواند > ( ج ٩‏ هن ۱۹۰ و ص ۱۸۸ ط القاهرة ) آورد روایات 
فى نزو اها فی‌حقهم علیهم السلام خاصة وأنهاها الى ام سامة و وائلة و أبى سعيد و أبى 
الحمراء وغيرهم . 

< و هنهم > الشيخ الامام على ان محدى احمد اامالکی المكى الشهير بابن 
الصباغ المتوفى سنة ۸۰۵ قال فى کتاب الفصول المپمة ( ص7 - ۸ط النجف 
الاغرف ) مالفظه : وروی الواحدی فى کتابه المسمى بأسباب النزول يرفعه بسندهالى 
ام سلمة أنها قالت : كان النبی ص فى بيتها بوما ‏ فأتته فاطمة علیپا السلام ببرمة فيها 
عصيدة (خ ل خزيرة ) فدخلت بها عليه » فقال لها : ادعی لى زوجك وابنيك » قالت : 
فجاء على وااحسن و الحسین » فدخاوا فجلسوا يأكلون من تلك الحزيرة » و النبی ص 
جالس على د که ونعته کساء خیبری ( خ ل حبری ) قالت : وأنا فى الحجرة قریباً منهم 
اصلی » فاخذ النبی ص الکساء ففشاهم به » تم قال : اللهم آهل بیتی وخاصتی › فاذهب 
عنهما ار جس وطهرهم تطهيراً » قالت : فأدخلت رأسى وقلت : و آناممکم يارسول الله » 
قال : انك الی‌خم ثلاث مرات » فا نز لاله عزوجل ( انمایر يد الله لیذهب عنکم الرجس ) 
الاية » وذ کر الترمذی فى صحيحه : أن رسو[الله ص كانت من وقت نزول هله الاية الى 
ضفريب من ستة [شهر ء اذا خرج الى الصلاة يمر بباب فاطمة ثم يقول : انمایر يدالله ليذهب 
نکم الرجس أهل البیت ویطهر کم تطبيراً » وقال بعضهم فى ذلك شرا : 


ان النبی محمداً و وصیه و ابنبه‌و بنتهالبتول الطاهرة 
أهل العباء فاننی بولائم م آرجو السلامةو النجافی الاخرة 


< ومنهم » الحافظ شهاب الدين أحمد بن على بن محمد بن محمد بن على 
الكنانى العسفلانی الشافعی المشتهر بابن حجر اله‌توفی سنة ۸۵۲ فى كتاب 


(ج۲) مدارك حددث الكساءو مان نزول ا التطهير (19ه) 


د الاصابة > (ج ۲ ص ۵۰۲ طبع مصر ) فانه آورد رواية‌مسندة عن ابن عباس مشتمله 
على فضائل أميرالؤمنين عله‌السلام وهی مفصلة طويلة مشتملة علی‌جملات هذیا ذو ده : 
واخذ ردائه صلی‌ان‌علیه وسام فوضعه على علىوفاط.ة والحسن‌و الحسین‌وقال انمایر يدال 
لیذهب عنکمالرجس الاية وذ کر ایضا نظيرذلك عن ام سلمة . 

و کذا فی ( ج ۱ص ۳۲٩‏ ) روى عن ام سلمة أيضا نزول الاية فی‌حقهم علیپم السلام . 
و گذا فی (ح٤‏ ص‌۳۸۷) روى عن امسلمة انهاقالت : فى بيتى نز لت انما بر يدالله الابه 
و گذا نی ( ح ٤‏ ص ۲۰۷ ) 

و اورد فى کتاب د الکافی الشاف فى تخر یج احادیث الكشاف > ( ص ۲۰ 
الحدیث ۲٠١‏ ط مصر ) المطبوع فى آخر الکشاف طبعة ( مصطفی محمد ) ما لفظه : 
عن عائشة رضی الله عنها : ان رسول الله صلى الله عليه وسلم خرج وعلیه مرط مرجل من 
شعراسودفجاءه الحسن فادخله ثم فاطمة ثمعلىثم قال : انما پر یداه الاية . و مسلم من 
طر بق صفية بنت شيبة عنها وغفل الحا كم فاستدر که . 

و قال أيضافى كتاب « فتح اليارى شرح صحیح البخارى » (ج۳ ص ۲۲؟ 
طبع مصر القديم ) حيث قال ما لفظه : لما ثبت فىتفسيرقوله تعالى : انما بريد الله الايه 
قالت امسلمة لمانزلت دعا الاب صلىاللعليه وسلم فاطمة وعلبا والحسنین فجللهم بكساء 
وقال : اللهم هؤلاء آهل بيتى الحديث اخرجه التر مذى وغيره . 

< وهنهم » شمس الدين ابوعبدالله محمد بناحمد الذهبيىالمتو فى سنة؟4م 
فى كتابه د تلخیص المستدرك > ( المطبوع فى ذيل المستدرك ص 4١1‏ ج ٣ط‏ 
حيدر أ باد ) حیث قال ما لفظه . عبدالرحمن بن عبدالله بن دينار » نا شريك بن أبى نمر 
عن عطاء بن يسار عن ام سه قالت : فى بيتى نزلت انما يريد الله ليذهب عنكم 
الرججس آهل البيت ويطهر كم تطهيراً » فارسل سول الله صلی ابه عليه و آله وسلم 
الى على وفاطمة والحسن والحسين فقال اللهم هوّلاء أهل بیتی قالت امسلمة يارسولالله 
ما أنامن أهل البهت ۰ قال انك الى خيروهؤلاء أهل بیتی اللهم أهلى احق . 


(o۰)‏ مدارك حديث الكساء وشأن نزول أ ية التطهیر ج۲( 


و کذ | أوردااحديث فی‌ذاك‌الکتاب(ح۳ ص ٠۴١١‏ ) وذكرالسند هکذاعبدالرحمن بن 
عبدالله بن دينار عن شريك بن أبى نمر عن عطاء بن يسارعن ام سلمة الحديث 

و کذا آورد بسنده عن الاوزاعى عن ابىعمار عن وائلة فراجم ص ۱8۷ من ج ۳ 

و كذا نی‌تلك الصفحة رواه بسنده عن ز کر یابن آبی‌زائدة تنا مصعب بن شيبة عن‌صفية 
بنت شیبه هن عايشة . 

و کذا فى تلك الصفحة بسنده الى أبىاسماعيل النحوی یذ کران الحسن بن عرفة حدنهم 
حدئنی على بن نابت ثنا بكيرين مسمارعن عامر بن سعد الحدیث 

و کذا فى تلك الصفحة آورده‌بسنده الى عبدالرحمن بن أبى بكر الملیکی عن اسماعیل‌بن 
عبدالله بن جعفر عن أبيه الحديث . 

و گذا فى ص ۱۳۱ أورده بهذا السند ابوالقاسم الحسن بن محمدالسكونى بالكوفة من 
اصله تناعبيد بن كثير ثنا عبدالرحمن بن دبيس (ح) حدئنا السکونی تنا مطين ثنا عبدالله 
ابن عمرعن أبان قالا ثنا ابراهيم بن ثابت القصار ثنا ثابت البنانىالحديث؛و كم بصحته 
و كذ! أورده فى ( ح ۳ ص ۱۵۸ ) راويا عن حماد بن سلمة عن حميد و على بن زيد 
عن أنس . 

و كنذا فى تاريخ الاسلام(ج ۳ ص + ط حسام الدين القدسى بالقاهرة ) 

د ومنهم > العلامة الحليل صاحپ التصانيف الشهيرة فى الحديث و التفسير 
والتاريخ والکلام الشيخ <ميد بن أحمدالمحلى اليمانى فى كتاب < الحدالق 
الور دية ( المخطوط ) قال مالفظه : فمن ذلك ما رويناه عنالشيخ لعالم الورعالفاضل 
محيى الدين عمدة الموحدين أبىعبدالله محمد بنأحمد بنالوليد القرشى برفعه ال ىالسيد 
الامام الناطق بالحق آیطالب یحیی بنالحسين بن هارون الحسنى عليهالسلام باسناده 
الىأبىالحمراء ۰ قال شهدت النبی‌صلی الله عليه و آله أر بعين صباحاً » فيجىء الى باب على 
وفاطمة فيأخذ بعضا دتی‌الباب ويقول : السلام عليكم أهلالبيت ورحمةاللهالصلاة يرحمكم 
الله » انما بر يدالله ليذهب عنکم| لرجس آهل البيت ویطهر كمتطبيراً . 


و بالاسنادعنهعليه! لسلام يرفعه الى #هر بن حوشب عن ام سلمة أن رسول الله صلى الله عليه 

وآله أخذ وبا فجلله على ءلووفاطمة والحسن والحسين » ثم ةرأهذه الاية : انما يريد 

اله ليذهب عنکم الرجس آهل‌البیت ويطهر کم تطهيراً » الى آخرما آورده ‏ والكتاب 

مما یمتمد عليه أهل النقل على اختلاف شئو نهم فى زبرهم . 

د و منهم > العلامةالمولی نظام الدین ال<سن الاعرج بن محمد بن‌الحمین 

القمى المتوفى فى أواخر المأة التاسعة فى تفسيره الشهير بتفسيرالنيسابورى المطبوع 
بهامش الطبرى ( ج ۳ فىذيل آية التطهيرمن سورة الاحزاب ) 

د و منهم > المحدث الجليل السود عطاء الله الحسينى الدشتكى الشيرارى ؛ 
اصيل الدين المتوفى سنة ٩۰۴‏ فى كتابه < روضة الاحباب > قال ما لفظه : 
و بصحت ببوسته ازعايشه صديقه ( رض) که كفت بيرون رفت پیغبر ص و برو ی کسائی از 
يشم بود حسن بن على ويرا پیش آمد واورا درزير كساء در آورد » بعداز آن حدين بن 
على در آمد واورا نيز در آورد » آنگاه فاطمه وعلى آمدند » ايشان را نيزدر آن كساء 
در آورد» بس گفت: انماير يدالله ليذهب » 

وأيصاقالفىمورد آخرمن الكتاب ما لفظه : مرويستكه حضرت بدرخانة علىوفاطمه 
آمدى و بايستادى وفرمود : السلام عليكم أهل البيت » انماير يد الله » الاية . الى آخر 
ما قال » وحيثكانت النسخة اللتى عندنا مخطوطةلم نعين الصفحة . 

« ومنهم »العلامة الحافظ الشيخ عبدالر حمی جلال الدين أبو بكر المیوطی 
الشافعى المدرى المتوفى سنة ٩۱۱‏ فى كتابه < الدرالمنثور > (ج ه ۱۹۸ 
و٩‏ طالقاهرة ) فانه أورد فيه عدة أحاديث صحيحة صر بحة دالة علی‌آن الایه‌ا لکر يمة 
نزلت فىحقالخمسة أصحاب الكساء وهی من‌مخرجات ابن جرير وابنالمنذروالطبرانى 
وابن أبىحاتم وابن مردويه والحاكم والبيهقى وابن أبىشيبة وأحمد ومسلم وغيرهم من 
الحفاظ, و تلكالروایات تنتهى أسانيدها الىجماعة من الصحابة وانصحابيات و التابعين 


كام سلمة وعايشة وأبى سعيدا لخدری وسعد وز يدبن أرقم وابن عباس والضحاك بن مزاحم 


مومة ممم و مهم و وم وم موم مده 


(۵۲۲) مدارك حديث الكساء وشان نزول !ب ةالتطمير (ج۲) 


مص سم هم ممه مم م صم م مام ذاه ماسم لويسو ه. ا موم وم و وم موی وه 


و أی‌الجمر اه ور بن أبى سلمة وغرهم . 

و كذا فى کتابه د الخصانسالخبری > (ج" ۲۹6ر ۹6 ؟ط حید ر آباد ) قال‌مالفظه : 
أخرج الحا كم عن ام سلمهة قالت : فى بيتى نزلت : اثمایر بد الله » الاية فأرسل الى على 
وفاطمة واشيوماء فقال : هؤلاء أهل بيتى » الخ 

و كذا فى كتابالاتقان ( ج ۲ ص ٠٠١‏ ط مصر ) قال ما لفظه : أخرج الترمذى وغيره 
عن عمروبن آی‌سلمه وابنجر بروغيره عن امسلمة : أن النبىص دعا فاطمة وعلياً وحسنا 
و<سيناء لمانزلت : انماير يدالله » فجللهم بكساء وقالوالله هؤلاء آهل بيتى فأذهب| لر جس 
عنهم وطهرهم تطهيراً . 

و كف! فى كتا به الاکلیل علىمافى فلك النجاة(صس۳طلاعور )فانه قال مالفظه: اجما ع 
أهلى البيت حجة » لان الخطاء رجس » فيكون منفيأعنهم . 

د و منهم » فضل بن روز بهان الخنجى الناصب المتوفی سنة ٩۲۷‏ عبر نفسه فى ذيل 
تمسك مواينا العلامة بقوله تعالى عمیتسائلون فراجم كلامهفيماسيأتى فىالكتاب 

< و منهم > العلامة المودخ الجليل غياث الدين إن همام الدين الملاب 
بخواند مير المتوفى سنة ۹۴۴ فى كتابه المسمى < بحبيب السهر > ج١‏ 
ص ۰۷ ط تهران ) 

« ومنهم » ااث خ أحمد إن حجرالمکی‌الهیامی المتوفی سة ۵۷۴ فى کتابه 
د الصواعق المحرقة > ( ۸۰ الطبم القدیم " وقال ما لفظه : آية التطهيرا كثر 
المفسر ین على أنها نزت فى على وفاطمة والحسنین الى آخرماقال ۰ 

د و منهم > العلا ة المیر محمد صالح الحسينى الحنفی الترمذی الکشفی 
فى كتابه < مناقب مر تضوی > ( ص ٤)۳‏ ط بمبئى ) قال ما لفظه : قوله تعالى انما 
بر بدالله ليذهب » درصواعق محرقة بياوردكه جمهورمفسرين براین‌اند که آنه مسطورة 
در شأن مرتضى علی وسيدةٌ نساء وحسنين نازل شده » الى ان قال : در صحيح مسلم 
ومصابيح ومشكاة از ام المومنین عايشة رضى الله عنها ودرتفسير تعلبى وفصل الخطاب 


(ج۲) مدارك حديث الكساء وشأن نزول" يةالتطبير (oY)‏ 


از این عباس ومقانل مروی است که بعداز و e‏ : انما ير بدالله » سر ور 
در چادری ازموی سياهكه در برداشت که أميرالمؤمنين على وفاطمة زهرا وحنین آمد ند 
ابشان را دز بر آن چادر کشیده به مذ کوره را قرائت نمود . 

« و هنهم » اامحدث الجلیل المولی علاء الدين على نن عبد الملك حسام 
الدین بن قاضی خان المذهود: با لمتفی الهندی | امتوفی‌سنة ٩۷۵‏ فى كتابه 
د منتخب كنز العمال > المطبوع بپامش کتاب مسند آحمد بن حنبل ( ج ه ص ٩‏ ط 
مصر ) اورد الحديث باسناده عن امسلمة . 

دو منهم > العلامة المحدث المفسر سراج الدين أو شهاب الدین محمد 
الث بینی الخطوب المتوفی سنه ٩۷۷‏ فى تفسیره الذی ماه « بمر اج لمنیر 
فى الاعانه على معرفة بعض معانی کلام ر بناا للطیف الخبیر » 

« وهنهم » العلامة المحدث ابو محمد الححين بن محمد بن احمد العلوی 
الدمشقی من اسرة نقباء الشام فى کتاب < المناقب » رأيت بخطها لشر یف رواية 
حدیث الكساء وقدانپی سنده الى صفية بنت شيبة و هی عن عائشه و كان تاد بخ الكتاب 
سنه ۹۷۸ . 

۰ و منهم » العلامة المحدث الشيخ محمد الذافعىاليمانى القیسی الخزرجى 
الاغدرى الاصو لالابى بکسر البمزة مدينة بالیمن و هو من علماء أواخر المأة 
العاشرة . قال فى شرح «نظومتهالمسماة < بالسعدية > ما لفظه فى شرح 


و آية التطهير قد تشهد له ثم نظرنا اذ فقدنا الكملة 


ففی صحيح مسلم عن عائشه د رض » أنالنبى (ص) خرح غداة و عليه مرط مرجل من 
شعر الاسود ۰ فجاء الحسن بن على فأدخله ۰ ثم جاء الحسين فدخل ممه ‏ ثم جاءت فاطمة 
فادخلها » نم جاء على فأدخله ؛ تم قال : انما يريد الله يذهب عنکم الرجس آهل البیت 


(14ه) مدارك حدت الكساء وشان‌نزول آبة التطیر (ج۲) 


و بطم ركم تطهيراً ‏ و کان فراغه من الكتاب سنة ههه . 
» و منهم »العلا ةا لمو لى على بن ابر اهیم البلخیال<نفی من علما المأةالعائرة 
فى کتاب < بحر المناقب(المخطرط) نقلا عن وسيلة المتعبدين للمولى ابى حفظ ابن 
المولى خضر قال ما لفظه : 

و در جميم تفاسير آمده است كه چون آيت «انما يريدالله ليذهب »> فرود آمد حضرت 
رسول الله على و فاطمة وحسن وحسين را مخصوص گردانید و فرمود اللهم هؤلاء آهل 
بیتی » ودروسیله المتعبدین آزعمر بن‌جمیم ازعايشه روايت کند که حضرت رسول صلی الله 
عليه وسلم على وفاطمه و حسن وحسين را بعبا پوشانید وفرمود اللهم هوّلا» آهل بیتی 
اللبم اذهب عنهم الرجس‌وطهرهم تطهیراً » قالت عائشة فذهبت لادخل رأسى فمنمنى 
فقلت پارسول الله آلست من آهلك فقال علی‌خیر . 

| و برو ایتی دیگر از امسلمة که كفت ان النبىاشتمل بالعباء ثم جعل ظهر على بنا بيطا لب 
على صدره وظېر فاطية الى ظهره والحسن والحسين عن يمينه وشماله ثم عمهم ونفسه 
بالعبا قالت ام سلمة : حتى اله صلعم‌جمل اطراف الكساء تحت قدمه ثم رفم طرفه الى 
السماء واشار يسبابتيهثم قال : ا للبم هؤلاء آهل بیتی و حامتی» الاعموالمن والاهم وعاد من 
عاداهم وانصرمن نصرهم‌واخذل من خذلهم وكان جبرئيل يؤمن الى آخر الحديث . 

« ومنهم > العلامة المولی على القارى المتوفى سنة ۱۰۱۴ وقيل ٠١١5‏ فى 
كتاب « شرح الفقه الا كي. > على ما فى فلك النجاة ( ص۳۸ ط المطابعة المعروفة 
بكلزارمحدى ) . 

د ومنهم > العلامة العارف الشيخ عبدالرژف المناوىالمتوفى سنة ۱۰۳۱ وقيل ۱۰۳۵ 
فى شرح الجامع الصغير على ما فى فلكالنجاة ( ص,-۳ ۰ الطبع المذكور ) 

د ومنهم > صاحب كتاب أرجح المطالب أورده فى فلكالنجاة صفحة (ص ٦٥ط‏ لاهور) 
د ومنهم > صاحب كتاب الكفاية عل. ما فى فلك‌النجاة ( ص ۳۹ ۰ الطبم المذكور ) 


< ومنهم» العلاءة الشيخ برهانالد ين على بنا براهيم الحلبى الثافدى المتوفى 


سنة ۴۴١٠فى‏ كتاب(السيرة الحلبية) . 
« ومنهم > العلامة الشيخ عبد الحق الدعلوى المتوفى سنة ۱۰-۴ فی کتاب 
مدارح النبوة ( ص ۵۸٩‏ ط دهلی ) حیث‌صرح بنزول الا.ة فى حقهم عليهماللام خاصه 
د ومنهم» العلامة المحدث الزرقانی اامتوفی سنة ۱۱۳۳ دفي کتابه الشهیر > 
( ص ۲و٤‏ ) آخرح الحدیث كما فى الفلك ( ٩‏ ) . 
د وه‌دهم > العلامةالشيخ عبدااله بن محولى بن عامر الشبر او ی الشافعی 
المصرى المتوفى سنة ۱۱۷۴ كما فى كتاب د الاتحاف > ( ص هط مصر 
بءطبعة مصطفی ااحلبی ) روى الترمذى عن عمر بن أبى سامة ربيب النبى ص › قال: 
لما نزلت هذه الاية : انها ,ريد الله ليذهب عنكم الرجس آهل البيت فى بيت ام سلمة 
رضى الله عنها دعا فاطمة وحسنا وحسيناً وجللهم بكساء وعلىخلف ظپره ثم قال : اللهه 
هؤلاء آهل بیتی اذهب عنهم الرجس وطهرهم تطهيراً . 

وفى رواية اخرى واسترهم كسترى اياهم بملاتی هذه . فامات اسكفة الاب 
وحوائط البيتآمين »آمین »امین » ثلانا الى أن قال : قال الزمخشری لا دلبل آقوی 
من هذا على فضل أصحاب الكساء وهم على وفاطمة والحسنان . 
< ومنهم» العلامة الشيخ محمد الصبانالمصرى المتوفى سنة؟٠ ١‏ فى كتاب 
داسعاف الر اغبين» المطبوع بهامش نور الابصار (ص٥‏ ١٠ط‏ مصر مطيعة مصطفى محيد) 
قال ما لفظه : 

روى من طر وّعديدةصحيحة انر سول ابه جاء وممه على وفاطمة وحسن وحسين بين 
يديه » وأجلس حسناً و حسينا كل واحد منهما على فخذه ثم لف عله مكساء ثم تلا هذه 
الاية : انما يريد الله ليذهب عنکم الرجس أهل البيت ويطه ركم تطهيراً » وقال: اللهم 
هؤلاء آهل ببتى فاذهب عنهم الرجس وطیرهم تطهيراً » وفى رواية : اللهم هؤلاء آل 
محمد فاجع ل صلواتكو بر كاتك على آل محمد كما جملتها على آل ابراهیم انك حميدمجيد 
وفى رواية ام سلمة قالت : فرفعت الكساء لادخل معوم » فجذبه من يدى فقات : وأنا 


(53ه) مدارك <دردث الكساء وشان نزول A‏ 4 التطوير (ج۲) 


e r e emg‏ ا e‏ ل الا اا ا و ا پچ سے ےا 


معکم يا ر سول الله » فقال : عن اذ لع ای ملو ا ر قار کے و 


رواية لها أن رسول الله 0 الله عليه وسلمكان فى بيتها اذ جائت فاطمة ببرمة بضم 
وسکون‌قدر من حجر فيها خزيرة بخاء معجمة مفتوحة فزاء مكسورة فتحتية ساكنة فراءء 
ما بتغذ ٠ن‏ الدقيق علىهيئة العصيدة » لكن أرق منها ‏ فوضعتها بين يديه فقال : أين 
ابنعمك وابناك » فقالت : فى البيت » فقال : ادعيهم » فجائت الى على وقالت : أجب 
رسون 'لله صلى الله عليه وسلم أنت وابناك فجاء على وحسن و<سين فدخلوا عليه فجماوا 
بأكلون من تلكالخزيرة تحت الكساء فأنز لاله عزوجل هذه الاية انما يريد الله ليذهي 
عنكم الرجس وطبر كم تطهیراً وفى رواية أنه صلىالله عليه وسلم أ.رج معهم جبريل 
ومیکایل ‏ وروی | دمدوالطبر انی ع نأ بی سعید الخدرى . وال : ة.ل رسول اين 
صلىالنه عليه وسلم : انز لت هذه الاية فى خمسه فى وفی على وحن و حسين و فاطمة »› 
و روى ابن أ نى شيبة رأ<مد والترمذی و<سنه وابن جریر وابن المنذر 
والطبرانی والحاكم وصحده عن أنس أن رسول الله صلىالله عليه وسلم كان يمر 
بيت فاطمة اذا خرح الى صلاة الفجر بقول : الصلاة آهل البیت » انما يريد الله لیذهپ 
عنکم الرجس آهل البیت و یطهر کم تطپی رآ وفى رو ايه ابن هر دو یه عن أبى سعيد 
الغدرى أنه صلىالله عليه وسلم جاء أربعين صباحاً الى باب‌فاطمة يقول : السلام علیکم 
أهلى البيت ورحمةاللُ وبر کاته » الصلاة يرحمكمالله › انما وريد الله ليذهب عنکماثررجس 
أهل البيث ويطبر کم تطهيراً وفى رواية ابنءباس سبعة أشبر 

< مهم > الملامة الناضی الحسين بن احمد إن الحسين بنعلى إن محمد بن 
سلیمان بنصااح السیاغی الحیمی‌الیمانی الصفانیالمتوفی سنة۱۲۲۱ فى کتاب ( الروض 
اللضیرح ۱ ص۱۰7) حیث قال فى تعداد مناقب مو لینا أمعرالمؤمنين سلاءالل عليه مالفظه : 
ولما نزل قوله تعالی انما يريد الله ليذهب عنکم الرجس الاية دعاه النبی ص › و زوجته 
و ابنیه وجللهم بكساء و قال : اللهم هوّلاء آهل بیتی فاذهب عنهم الرجس و طبرهم 


o 


نط پر | 


(ج۲) مدارك حديث الكساء وشان نز ولآبة التطوير (۵۲۷) 


و کذا فى ( ص ٩۷‏ من ذلك !اجزء ) وأنهى سند الخبر الى وائلة بن الاسقم . 

د وهنهم > العلامة ااشیخ .مد بن على الو کانیا لصنعانی الومانى المتوفی 
سنة ٩۳۵6‏ ونروى عنه مروياته بواسطة مشارخنا اليمانيين » منهم سيد ملو الاسلام» 
شرف آل‌الر سول <هيدالدين يعي ىا (<حنی‌امام الزيدية وملك بلاد اليمن السعيدة 
قال فى كتاب نتح القدير ( ح) ص۲۷۰ ط القاهرة ) ما لفظه : وقال آبوسمید الخدرى 
ومجاهد وقتادة وروی عنالكلبى : ان أهل البيت المذ كور ين فى الاية هم علىوفاطمة 
والحسن‌والحسین خاصة الى آخرما أفاد » ثم أورد عدة روايات بقوله : فأخرج الترمذی 
وصححه وابن‌جر ير وابن‌المنذر والحا کم وصححه وابنمردويه والبيهقى فى سننهءن‌طرق 
عن ام سلمة قالت : فى بيتى نزلت : انما يريد الله الخ › وفى البیت فاطمة . و على ؛ 
والحسن والدسين » فجللهم رسول الله ص بكساء كان عليه » ثم قال : هؤلاء آهل ببتى؛ 
فاذهب عنهمالرجس وطپرهم تطبيراً » وأخرج ان‌جریر» و ابن‌المنذر » وان أبىحاتم 
والطبرانی » وابن مردویه عن ام سلمة أيضا أن النبی ص كان فى بيتها على منامة له 
عليه کساء خیبری الى آخر ااحدث > وقد مر نقل متنه من الکتب العدیدت و آخرجه 
أيضا آحمد من حديثها الخ » وقد آخرجه الطبرانی عنها من طر یقین بنحوه » وقد ذکر 
ابن کثیر فى تفسيره لحديث ام سلمة طرقا كثيرة فى مسند آحمد وغیره » و اخرج ابن 
مردويه والخطيب من حديث أبىسعيد الغ-رى نحوه » وأخرج الترمذی وابن جرير 
والطبرا ىوا بنمردويهءنعمر بنا بی سلمةر بيب لنبى(ص)قال: نز ات هذه الاي ةعلى! لنبى(ص) 
انما يرد اللهء الخ » وذكر نحو حديث ام سلمة » و اخرج ابن أبىشيبة واحمد ومسلم 
وابن جر بر وابن أبىحاتم والعا کم عن‌عايشة قالت : خرح النبى(ص) غداة وعايه مرط 
مرجل الى آخر الحديث » وأخرج ابن آبی‌شيبة وأ<مد وابن جرير وابنالمنذر وابن! بى 
حاتم والطبرانى والحاكم وصححه والبيبقى فى سننه عن واثلة بن الاسقم قال : جاء 
رول الله (ص) الى فاطءة وممه على وحسن وحسين حتىدخل ۰ الخ » وله طرق فىمسند 


أحمد » واخرج! بنا بى شيبةوأ<مد والترمذىوحسنه و ابن جرير وابنالمنذر والطبرانی 


والحاكم وص حه ۳ عن أنس أن رسولالله (ص كان يمر بباب فاطمة الى آخر 
الحديث . 
د و هنهم » العلامة المحدث أبو الفضل السيد دثهاب الدين محمود 
الالوسى ا'بغدادى مفتى العامة بالهر اق المتوفی سنة 997٠‏ فى تفسيرروحالمعانى 
( ح ۲۲ ص٤٠‏ ط القاهرة بمطبعة المنير ية ) مالفظه : 
اخر جالنرمذى والحاكم وصححاء وابن‌جریروابنا لمنذر و ابن‌مردو یه والبيهقى 
فى سننه من طرق عن ام سلممة رضى الله تعالى عنها قاات : فى بيتى نزات انما 
بريد الله الاية وفى البيت فاطمة وعلى والحسن والحين فجللهمر سو لاه رص) بكساء 
كان عليه ثم قال : هوّلاء آهل بیتی‌فاذهب عنهم الرجس وطهرهم تطبيراً وجاء فى بعش 
الروايات انه صلىالله عليه وسام اخرج بده من‌الکسا واوماً بها الى السماء وقال اللهم 
هؤلاء آهل بیتی وخاصتى فاذهب عذهم الرجس وطبرهم تطبیراً ثلاثمرات . 
وفى بش آخر انه صلىالله عليه وسلم ألقىعليهم كساء فدكيا ثم وضم يده عليهم ثم قال 
اللبم ان هؤلاء اهل بيتى و فى لفظ آل محمد فاجمل صلواتك وبر كاتك عای آل محمد 
کماجملتها على أ لابراهيمانك حميد مجيد و چاء فىرواية اخرجهاالطبرانى عن ام سلمة 
انها قالت فرفصت الكاء لادخل معهمفجذبه صلى الله عليه وسلم من يدى وقال : انك 
وفى اخرى رواها ابن مردويه عنها انها قالت : آلست من أهل البيت فقال : 
صلى الله عليه و سلم اك الى خير انك من أزواج النبى وفى آخرها رواها الترمذی 
وجماعة عن عمر بن أ بى سلمة ربيب البنى صلى الله عليه وسلم قال : قالت ام سلمة : وأنا 
معهم يا نبى الله قال أنت على مكانك وانك على غير . 
واخبار ادخاله صلىالله عليه وسلم علي وفاطمة وابنيهما رضىالله تعالى عنهم تحت‌الکساه 
وقوله صلىالله عليه وسلم اللهم هؤلاء أهل بيتى ودعائه لهم وعدم ادخال امسلمة اكثر 
(ع۳۳ 


(ج۲) . دارك حديث الکساء وشأن‌نزول ايةالتطير (وكه) 
ان ی دهن مج فو امرس حاف عدر كان الت فا لبر اد وم ع 
الكساء ولا يدخل فيهم أزواجه 

وفی‌ص۱۳ وصح عن زيد بن ارقم فىحديث اخرجه مسلما» قيلله من آهل‌بیته نسائه ص ؟ 
فقال لا ابم الله ان المرئة تکون مم الرجل العصرمن الدهر ثم بطلقها فترجم الی‌ابیها 
وقوءهاء اهل بيته اصله وعصبتهالذين حرموا الصدقة بعده (ص) . 

د و منهم > العلاهة الشبلنحى المتوفى فى اوائل الهرن الرابع عشر فى كتاب 
نورالابصار ( ص۱۱۲ ط مصرمطبعة مصطفی‌محمد) قال : روى الحديث من طرق عديدة 
صحيحة » وروى أيضا عن ام سلمة » وروی أحمد والطبرانی عن أبى سعيد الخدرى, 
وروی ابن أبىشيبة وأحمد والترمذى وحسنه و ابن جرير و ابن المنذر و الطبرانی 
والحاكم وصححه عن أنس » وروی ابن مردويه عن أبىسعيد الخدرى وعن ابن عباس 
وروی أيضاً بنحوآخر ابن جرير وابن الءنذر والطبرانى وتر كنا نقل متون‌الاحادیث 
لانها بعينها هی التى أوردها الصبان فى الاسعاف 
< و منهم > العلامة اله‌تفنی النواب السید صديق <سن خان الحسينى ملك 
( بپوپال ) من علماء القرن الرابع عشرفی كتابه آشر يف ا أبشر بذ كر الائمة الائنیعشر 
( ص4 طبع بهوبال ) حيث قال ما لفظه : المراد منالال على وفاطهة والحسنان ويدل 
عليه آية المباهلة وآية التطهيروالكساء الخ 
د ومنهم > العلاه4الشیخ <سنالعدوى ال<مزاوىالمصرىالمالكى المتوفی 
سنه۱۳۰۴ فى كنا بهالشبير مشارق الانوار فى فوز أهل الاعتبار طبعة.القاهرة على 
نفقة سعيد باشا (ص )۸٤‏ قال لما نزل | نمایر يدالله ليذهب عنکمالرجس الابة دعا 
النبى ( ص ) فاطمة و عليا و الحسن و الحسين و جللوم بكساء فقال اللهم هؤلاء 
أهل بیتی الحديث . 
وكذا فىص ٩۲‏ نقل عن ابن أىشيبة وأحمد والترمذی والطبر انى والحاكم انهمرووا 
وصححوا عنأ نس ان رسول الله (ص)كان مر ببيت فاطمة اذا خرج الي‌صلاة الفجر بقول : 


(۳۰ه) مدارك حديث الكساء وشأن نزول آية التطبير (ج۲) 


الملاة أهل البيت انمایر يدالله ليذهب عنکم الرجس آهل البیت ويطهر کم تطهيراً . 

د ومنهم > الشیخ يوسف بن اسماعیل النبهانی من علماء القرن الرابم عشر قال 

فى كتابه المسمى بالشرف الؤيد لآل محمد (ص) ( ص ٦‏ ط مصر ) ما لفظه : واختلف 

المفسرون فىأهل اابيت فى هذه الاية » فذهبت طائفة منهم أ بوسعيدالخدرىوجماعة من 

|اتابعين منهم مجاهد وقتادة وغيرهم كما نقله الامام البفوی و ابن الخازن و كثير من 

المفسرين الى أنهم هنا آهل العباء وهم رسول الله صلى الله عليه و سلم و على وفاطمة 

وا لحسن والحسينر ضى الله عنهم » وذهب جماءه منهم این‌عباس وعكرمة الىأنهم أزواجه 

الطاهرات (ص) » قال هؤلاء الایات كلها منقوله : يا آیهاالنبی قللازواجك الىقوله : 

ان الله كان لطيفا خبيراً » منسوق بعضها على بعض » فكيف صارفىالوسط كلام لغيرهن 
و آجابءن‌هذا القائلون بان الر اد أهل العباء » بأن الكلام العربى يدخله الاستطراد 
و الاعتراض »و هوتخلل الجملة الاجنبية بين الكلام المتناسق كةوله تعالى : 

ان الملوكاذادخلوافر ب ةأفسدوهاوجعلواأعزة أهلها أذلةو كذلكيفعلون وانىمرسلة اليهم 
بهدية . فقوله : و كذلك يفعلون جمئة معترضة منجبة الله تعالى بين كلام بلقيس » وتو له 
تعالى : فلااقسم بمواقم النجوم وانه لقم لونعلون عظيم انه لقر آنكريم » أىفلا اقسم 
بمواقم النجوم !نه لقرآن » ومابينهما اعتر اف على اءتراض ؛ وهو كثيرفى القر آن وغيره 
من كلام العرب » و قد ثبت من طرق عديدة صحيحة أن رسول الله (ص) جاء و معه على 
وفاطمة والحسن و الحسين قد أخذ كل واحد منهما بيد حتى دخل فادنی عليا و فاطمة 
و أجلسهما بين يديه وأجلس حن وحسینا كل واحد على فخذهء ثم لف عليم كساءا : 
ثم تلا هذه الاية : انما ير یدای ليذهب عنکم الرجس آهل البيت و بطهر کم تطبی رآ 
وفى روایه اللوم وؤلاء هل بيتى فاذهب عنم الرجس وطیرهم تطهیر أ > قالت ام‌سلمه 
فر فعت| لكساءلادخل معهم فجذ به‌من‌بدی + ذقات : ونا معلام يا رسول الله » فقال:انكمن 
أزواح النبی(ص)علی‌خیر» وروىأح<مدوالطيرانى عن أبى سهيدالخدرى قال : قال رسول 


الله (ص) : انز لت هذه | لابه فىخمسة : في وفى على و حسن و<سين وفاطمة ‏ وروی من 


(ج۲) مدارك حديث الكساء وشأننزول !ب ةالتطهير (۵۳۱) 


طرق عديدة حسنه وصحيحة عن أنس (رض) أن رسول الله (ص) كان بعد نزول هذهالايه 

يمر ببيت فاطمة اذا خرج الی‌صلاة الفجر يقول : الصلاة أهلى البيت انما ير يد الله ليذهب 

عنكم الرجس أهل البيت وبطهر کم تطهيراً , 

وعن أبى سعيد ااخدری أنه صلىالل عليه وسلم جاء أربمين صباحا یعنی بعد نزول هذه 

الایه‌الی باب فاطمة وقول : السلام عليكمأهلالبيت ور<مةالله وبركاته » الصلاة رحمکم ان 
انماير يدالله الخ » وعن ابنعباسسبعة أشهر » وفى روايةثمانية أشهر » وهذا نص‌منه (ص) 
على أن المراد من أهل البيت فى هذهالاية هم الخ.ة الى أن قال : وذكر ابن جر بر 
فى نفسيره خمسة عشرة رواية باسانيد مختلفة فى أن أهل البيت فى الاية هم النبی (ص) 
وعلى وفاطمة وحسن وحسين › وحکی عن خاتمة ااحفاظ جلال الدين السيوطى فى تفسيره 
الدرالمنثورءشرإن دواية «ن‌طرق «ختلفة فىأن ااءراد منهم النبی(ص) وعلى وفاطمة 
والحسن والحسين . هنها ما أخرجه ابن جرير وابن المنذر وابن,أبى حاتم والطیرانی 
وابن مردويه عن ام سلمة زوج النبى (ص) أن رسول الله (ص) كان فى بيتها على مقامة 
له عليه كساء خيبرى ؛ فجائت فاطمة ببرهة فیهاخز برة» فقال رسولالله (ص) ادعىزوجك 
وابنك حسنا وحسيناً » فدعتهم » فبينماهم يأكلون اذ نز لت على النبى (ص) انما بريد الله 
ليذهب عنكم الرجس أهل البيت ويطهر كمتطهيراً » فأخذالنبى (ص) بفضلة فنشاهم|یاها 
ثم آخرح بده هن الكساء و ألوى بها الى السماءء ثم قال : اللهم هؤلاء أهل بيتى 
وحامتى » وفىرواية وخاصتى ۰ فأذهب عنهم الرجس وطهرهم تطپیرآ قالها ثلاث مرات 
قالت ام سلمة : فأدخلت رأسى فى الستر فقلت يا رسول الله : و آنا معكم › فقال : انك 
الى خير مر تین . 

< وه‌نهم > العلامة السيد أبو بكر بن ذهاب الدين العلوى الحسینی الشافه‌ی 
الحضرمى من علماء أوائل المأة الرابع عشر و هو من مشایخ العلامة السيد محمد بن 
عقيل شیغنا فى الرواية قال فى كتابه المسمى برشفة الصادى من بحر فضائل بنى النبى 
البادى ( ص ۱۲ ط القاهرة بمصر ) ما لفظه : قالالله تعالى : انماير یداب لیذهب عنكم 


(or)‏ مدارك حديث الکساء وشأن‌نزول آية التطبير (ج۲) 


الرجس ٠‏ الاية : الرجس القذروالدنس ‏ والمراد هنا الاثم المدنس للقلوب » و قيل : 
الرجس الدك » وقيل : السوء » و قيل : عمل الشيطان » والعموم أولى ؛ وفى استعارة 
الرجس للائم والترشیح لها بالتطهيرتنفير بليغ عن اقترافه مطلقا » وقد اختلف‌المفسرون 
فی‌المر اد بأهل البيت المذكورين فىالاية الكر يمة ۰ فمن قائلين : أهل بيته (ص) نساءه 
متمسكين بظاهر سياق الایات منم عكرمة وعطاء ومقانل , 
ويرد هذا القول مم ما يأتى من الاحادیث الصريحة قول مجاهد . و قتادة وأبى سعيد 
الخدرى وغيرهم أنها لو نز لت فى نسائه (ص) خاصة لكان الخطاب فى الاية الكريمة بما 
بصلح للاناث » و لقال تعالى : عنکن ويطهر كن كما فىالاية قبلها ۰ الى أن قال : وهذا 
القول ( أى القول بعموم ث.ول الاية لازوجات ) آیضا لا يطاءق ما -یردمن الاحاديث 
والزوجات الطاهرات وان كن داخلات فى عموم الاية بمقتضى اسياق » لكن الخصوص 
موه الوق اي وفاطءة وابنيهماء و لوکان غيرعلى وفاطءة وا .مما مقصوداً أومشار كا 
فى المعنی الدراد بأهلى البت‌و هوءو+ودعند نزوام؛ اقال (ص) دين جلل عليا و فاطمة 
واننیپما رضوان اشعايوم بالکساء ال‌قدس : هؤلاء من أهل بيتى > ولکنه حصر المعنی 
عليهم فقال : هؤلاء أهل بيتى .و ما كان تخصيصمم بذلك منه (ص) الا عن أمر البى 
و وحى سماوى . 
والذى قال به الجماهيرمن العلماء وقطع به أكابر الانمة وقامت به البراهين وتظافرت به 
الادلة أن أهلى البيت ار ادین فى الاية هم سيدنا على. و فاطمة و ابناهما » اذ المصير 
الى تفسيرمن انز لت عليه الاية متعين . 

دءوا كل قول غير قول محمد فعند بزوغ الشمس ينط.س النجم 
فا »صلو ات اللهو-لامهعليه وآله هوالذى فسرها بأن آهل بيتهالمذ كور ين فىالايةالكر يمة 
هم على و فاطمة و ابناهما ينص أحاديثه الصحيحة الواردة عن أئمة الحد.ث المعتد بهم 
روایه و درایه . 


فقد آخرح الامام آبوعيسي التر مذي وصححه وان جر بر وان المنذر والحا کم و صمحچه 


(ج۲) مدارآه حد بت الكساء وشان نز ولآبة التطهير (orr)‏ 


وابن مردويه والبيبقى فی‌سننه من طرق عن ام سلمة زوج النبی صلىالله عليه و له وسلم 
ورضى عنها قالت : فى بيتى نزلت: انماير يدالل ليذهب عنكم الاية ؛ وفى البيت فاطمة 
وعلى والحسن والحسين › فجللهم رسولالله (ص) بكساء كان عليه » ثم قال : هؤلاء أهل 
بیتی فأذهب عنهم الرجس وطبرهم تطهيراً . 

و أخرج ابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم و الطبرانى وابن مردويه عن ام سلمة 
رضىالله عنها أن النبى (ص) كان فى بيتها علىمنامة له عليه كساء خيبرى ٠»‏ فجاءت فاطمة 
رضىاعنها ببرمة فيهاخزيرة » الى آخرالروایةالمز بورة 1:فاء و آخر چه‌الامام أحمد 
من حديثها ‏ وأخرحه الطبرانى عنها من طريقين بندوه » وذ کر ابن كثير فى تفسيره 
والسمبودى فىجواهره لحديث اءسلءة طرق كثيرة , و آخر ج الامام مسلم والامام آحمد 
وابن أبىشيبة وابن جرير وابن أبى حاتم و الحاکم عن عائشة (رض) قالت : خرج النبى 
صلىالله عليه و آله وسلم غداة وعليه مرط مرجل من دع رأسود › فجاء الحسن والحسين 
فادخلهما معه » ثمجاءت فاطمة فأدخلها معه . ثمجاء على فأدخله معه » ثم قال : انماير بد 
ابه الاب 

وأخرج ابنأبىشيبة وابنجريرواين المنذروالطبرانى وابن أبوحاتم والحاکم وصححه 
و البيبقى فى سننه عنواثلة بن الاسقم رضىاللهعنه قال : جاء رسول الله (ص) الى قاطمة 
ومعه على وحسن وحسين حتى دخل › فأدخل علي] و فاطمة وأجلسهما بين يديه .و أجلس 
حسنا و حسینا کل واحد منهما على فغذه ‏ ثم لف علیهم و به و آنا مستدیرهم » ثم تلا 
هذه‌الاية وقال : اللهم هؤلاء أهل بیتی » اللهم اذهب عنهم الرجس و طهرهم‌تطهیراً. 
وله طرق فى مسند أحمد › 
و آخرجابن أبى شيبة و آحمد و الترمذی وحسنه وابن جریر واین المنذر و الطبرانی 
والحا کم وصححه وابن مردويهءنأ نس (رض)أنرسول ال(ص) کان زمر باب فاطمة (رض) 


اذا خرج الى صلاة الفجر و يقول : الصلاة يا أهل البيت ااصلاة » انما يريد الله الایه » 


(or)‏ مدارك حدیث الکساه وشان نزول آ ية التطهیر (ج۲) 


و آخر ج الامام أحمد عنأبىسعيدالخدرى ١رض)‏ أنها نز لت فی‌خمسة : النبىصلىال عليه 
و آله وسلم وعلى وفاطمة والحن و الحين رضوان الله عليهم » و أخرجه ابن جرير 
مر فوعا بلفظ : انزلت الاية فىخمسة ؛ فى وفى على وحن وحسين وفاطمة ‏ و آخرجه 
الطبرانی أيضا › الى آن‌قال : والاحادیث فى هذا الباب كثيرة » وبما آوردته متها بعلم 
أن اامراد بأهل البیت فى الاية الکر بمة هم على وفاطمة و ابناهما رضوان الله علیپم ‏ 
ولاالتفات الی‌ماذ کره صاحب روح البیان من‌آن تصیص الخه-ة الو كور ين علیهم السلام 
بکونهم آهل البیت هو من آقوال الثيمة » لان ذلك معض تپوریقتضی بالعجب » و بما 
سبق من الاحادیث وما فى کتب آهل السنة السنية يسفر الصبح لذی عینین . 
و لنعمماقالالشاعر : 


هم العروة الوثقی لمعتصم بهم مناقبهم جاءت بوحى و انزال 
مناقب‌فی الشوریو سور ةهلآ ّى و فی‌سورة‌الاحز آب يعرفهااكت لى 
وهمأهل بيت المصطفى فودادهمٌ علی| لناس‌مفر وض بحكم واسجال 
و قال الشافعی : 
با أهل بيت دسول الله حبکم فرض من الله فى القر آن آنز له 
یکفیکم من عظیم القدر انکم من لم بصل علیکم لا صلاة له 
وقال الشيخ قطب‌الار شادا لحبیب عبدالله بن علوی بن محمد الحداد علوی (رض) شعراً 
و آل رسول الله بيت مطهر محبتهم مفروضة کالمودة 
هم الحاملون الاسر بعد نبیهم ووراثه أكرم بها من وراثة 


قال السيد الس.هودى فى كتابه المسمى بجواه‌رالنقدین فى فضل الشرفين قلت :و انما 
أيدت بهذهالاية يعنى آيةالتطاهير لانى تأملتها مع ماورد من الاخبار فى انپا وماصنعه 
النبى صلی الله عليه و آله وسلم بعد نزولها » فظهرلی أنهامنيم فضائل آهل البیتالنبوی 
لاشتما لپا على امورعظيمة لم أرمنتعرض لها 

أحدها اعتناء البارى جل و علابهم و اشارته لعلو قدرهم حيث آنز لها فى حقهم 


(ج۲) مداك حديث الكساء وشان نزول أ ية التطبهير (oo)‏ 


انيها تصدیره لذلك بانما التی هی‌آداة ااعصر › لافادة أن ارادته فى آمر هم مقصورة 
على ذلك الذی هو منبع الغیر ات لاتتجاوزه الى غيره » ثم عد (رض) امورا عظيمة › 
ثم ذكر منها شدة اعتنائه صلىالل عليه و آله وسام بهم ».و اظهاره لاهتمامه و حرصه 
علیهم مم افادة الاية لحصوله + مم استمطافه صلی الله عليه و آله و سلم بقو له : اللهم 
هؤلاء آهل بیتی‌وخاصتی ۰ وقد جعلت ارادتك فى أهل بیتی مقصورة على, اذهاب‌الرجس 
والتطهیر » فأذهب عنم الرجس وطورهمتطهيراً ؛ 
وعد منبا آیضا دخوله صلىالله عليه و آله وسلم معهم فى ذلك . ثم قال بعد أن آورد ما 
أنبت به ذلك : وفیه يعنى فی‌دخوله معهم من مزید كرامتهموانافة تطهیرهم ؛ وابعادهم 
عن الرجس الذی هو الاثم أو الشك فیما يجب الایمان به ما لا یخفی موقعه عند 
او لی الالباب » 
و منهاایضاان دعاءه صلىالله عليه وآله وسلم مجاب » سیما فى آمر الصلاة عليه . و قد 
دعامولاه أن يخصه بالصلاة عليه وعليهم ۰ فتکون الصلاة عليه من ربه كذلك › 
ومنها آیضاآن قصر الارادة الالپية فى آمرهم على اذهاب الرجس تشير الى ماسیأتی فى 
بعضالطرق من تحر يمهم فى الاخرة علی‌النار ۰ فمن قارف منهم شیثا من الاوز ادیرجی 
أن بتدارك با لتطوير با لهام الا نا بات و أسباب! امثو باتوأ نواعالمصائب! لمو لماتو نحوذلك‌من 
الیکفرات للذنوب وعدم انالتهم ما لغيرهم من الحظوظ الدنبویات و کذا بما بقعم من 
الشفاعات النبويات » انتهى کلام السمهودی 
قال السوف خاتمة المحتقین السيد بحیی بن عمر مقبول الاهدل بعد ایراده کلام 
السمپودی‌ما لفظه : فاذا تقرر لديك ذلك , فارضاح وجه الاستدلال أن من المه‌لوم 
البقطوع به عند أهل السنة أن ارادته تعالی أزلية . وآنها من صفات الذات 
القديمة بقدمها » الدائية بدوامپا › و قد علق الله عالی الحکم بهاء اذ آحکام صفات 
الذات المعلقه بپالایجوزعلیپا التجوز لانه‌یلزم منه حدوث تلكالصفة ‏ فیلزم من‌حدو نها 
حدوث ذات القديمة وقیام الحوادث بها » و کل منهما يستحيل قطعا » تعالی الله عن ذلك 


(or)‏ مدارك حدت الكساء وشأن نزول | بة التطهير اج 


حتى قال جمم من المشايخ العارفين : يجب على كل مسلم أن يعتقد أن لاتبدیل لمااختص 
اسه تعالى به آهل البيت بماأنزلالله فيهم » اذشهادتهلهم بالتطهیرو اذهاب‌الررجس عنهم 
فى الازل على الوجه المذ كور › انتهی . 

وقال صاحب كتاب رشفة الصادى آیضا فى ( ص ۲۸ ) ما لفظه : و يحكى عن الامام 
جعفر الصادق فى قوله تعالى : طه أنه قال : الطاء طهارة أهل البيت و الباء هدايم 
ذكرهالامام عبدالرحمن العيدروس فى عقدااجواهر . 

و أخرج ابن جریرواین مردويه عن أب ىالحمراء قال : رابطت المدينة سبعة أشهر على 
عهد رسو لالله (ص) » قال رأيت رسولالله (ص) اذا طلم الفجرجاء الى باب علىوفاطية 
فقال : الصلاة الصلاة انما يريد اللهليذهب عنكم الرجس أهلالبيت ویطهر کم تطهيراً , 
وفى الباب أحاديث و آنار و قد ذكر نا هيهناما يصاح للتمسك به دون ما لايصلح . هذا 
مارمنا من نقل عباراته والسلام على من‌اتبم الپدی ونای بحانيه عن العصبية وااپوگ . 
دومنهم > الفاضل اللعاصر خريج الجامم الازهر الدید محمد عبدالففار الباشمى 
العلوى الصادقى النسب الحنفى المذهب الافغانى المولد فى كتابه اثمة الهدى ( ص 
٥‏ طبع القاهرة ) حيث قال مالفظه : وقد روى عنطرق عديدة صحيحة ان رسو[ الله 
صلى الله عليه وسلم جاء الى بيت ام سلمة رضىالله عتها الى اخرحديث الكساء . 

د ومنهم > العلامة المعاه‌ر السيد محمد بن دز سف ال<سنى التو نهی‌الشهیر 
بالكافى ۰ و هو فى حال الحياة فى كتابه المسمی بالسيف الیمانی المسلول المطبوع 
بدمثق فى مطبعة الترقى فى ( ص ٩‏ ) أورد حديث الكساء وأنهىسنده الى عائشه » 

وكذا نقل‌عن‌البزازوغره ‏ والرجلمن المتحاملين علی‌الشيمة وقدأجر ىالله الحقعلى قلمه 
< ومنهم > الولاءةالمعاصر المتفنن فى العلوم سيماا لحديث والفقه والرجال 
والدراية والتفسير ۰ الشريف الجليلالديد علوى الحداد العلوى الصادقى 
النسب ؛ الحضرمى الاصل ٠‏ الحاوی. الم كن الشافعى المذهب : وهومنمشايغنا 


فى رو ابه كتبهوم و نت اجازه م.سوطه لنا دی بخطهموجودة عند نا 


قال فى كتابهالنفيس ( القولالفصل فيما لبنىهاشم وقريش من الفضل ج ۱ ص48 طبع 
افريقيا) ما لفظه : انه أى حديث الكساء من الاحاديث الصحيحة اا.شپورة المستفيضة 
المتواترة معنى انفقت الامة على قبوله » فهم بين من يحتح به کالشيمة و مثول له كغيرهم 
والتأويل فرع القبول و قد قال بصحته-بعةعشر حافظامن کبارحفاظ الحديث انتهى . 
وقال فى ( ج ۲ ص117١)‏ من كتابه المذ كورفى مقام الرد على الناصب المشتهر بابن 
التلميذ و هو نصاب عصر نافى بلاد افريقيا ما لفظه : الحديث صحيح › أخرجه مسلم فى 
صديحه » و ابن السكن فى صحاحه ال شهورة . و الترمذى فى جامعه » و الامام أحمد 
فى مسنده من طرق » و الحا ثم فى مستدر که وصححه و البيبقى و صححه » و أخرجه 
ابن حبان فى صحیحه؛ و النسائی والطبرانى فی‌ممجمه الكبير من طرق › و ابن جرير 
و ابن المنذر و ابن أبىحاتم فى تفسيره » و قد التزم أن بذ کر أصح ما وردء و ابن 
مردويه والخطيب و ابن أبىشيبة والطیالسی و أبونعيم والحكيم الترمذى › والذیی 
قالوا بصحته جمم غفير 

هنهم الائمة مسلم و ابن آبی‌حاتم و صالح بن محمد الاسدى وابن شاهين و الحافظ 
أحمد بن صالح المصرى و الحا کم و البيبقى و الحافظ ابن حجرو ابن عبدالبر وابن 
تمية و السخاوى و القسطلانی والكمال المزی و الزرقانى والسممودى و الشوكانى 
وغيرهم من ائمة أهل السنة والجماعة ومحد:والشيعة قاطبة . 

وقد دراه من المحابة الاهام على و السبطان علیپم‌السلام و عيدالل بن جمفر وابن 
عباس و ام سلمة و عائثة و سعد بن أبى وقاص و أنس بن مالك و أبوسعيد الخدری 
و ابن مسعود و معقل بن يسار و وائلة بن الاسقم وعمر بن أبىسلمة و أبو الحمراء 
فهؤلاءخمسةعشرصحا بياءورواه عمروبن شعيب أيضا عن آبائه» و أبوليلى و عبدالل بن 
عياش بن ربيعة الي آخرما أفاد من صحة الاحاديث فى شأن نزول الاية » وأنها نز لت 
فى بيت ام سلمة وفاطمة علیپااللام ؛ و لما فرغ من السند شرع فى البحث عن الدلالة 
وعنونا لباب بقوله: من هم أهلالبيتفىالاية» و نقل عن بعض المحققين من الشافعية كلاما 


(ora)‏ مدارك حديث ث الكساء وشأن نزولا ب التطوير لج 
وهو : قلت لهذا! لحديث طرق جمةوصحتهوثيوته مما لا شك فيه ۱ ا مر 0 
على | نحصار الخصوصية العظمىفىجميم ماجاء فى آهل بيته صلىالله عليه و آله وسلم فى 
هؤلاء وأبنائهم فقط › وأن دخول غيرهم فى شيىء من رشاش ذلك الفضل انماهو علی‌سبیل 
التبعية كدخول مواليهم لاغير ۰ فيم فقط حامة النبى صلى الله عليه و آله و سلم وخاصت 
و وراثه وخلفائه وأهل الحق وقرناء الكتاب و لا یشار کهم فىشيىء من هذا » و لاما 
يقاربه أحد . لا آل عباس ولا آل جعفر فضلا عن غيرهم ٠‏ بل ولا بنوعلى من غيرفاطمة 
و لهذا قال البيبقى كما نقله الحفظى فى كتابه عقد الائال بعد أن ذكر الروابة فى 
وائلة بن الاسقم » أنت من أهلى » قال البیهقی و كأنه جعله فى حكم الاهل تشبيهاً 
لا تحقيقا انتبى » و نقل عن المحب الطبرى أن ادخال النبى صلىالله عليه و آله وسلم 
لوؤلاء الخمسة تکرر فى بيت فاطمة وام سامة وغيرهما وهوالصواب وسيأتى الكلام عليه 
قال العلامة السمهبودى محدث القوم فى عصره با لمدينة| لمشر فةعلى ما نقله|لملامة الحداد فى 
كتاب الفصل : اعام انى تأملت هذه الابة مم ماورد من الاخبار فى شأنها وماصنعهالنبى 
صلى اه عليه وسلم بعد نزولها فظبر لی آنبا منبع فضائل اهل البيت النبوىلاشتمالها 
على امورعظيمة لم آرمن تعرض اها الخ و حرث يطول بنا الكلام لو نقلنا ماعده من 
الامور سین ألفاظه فلنذ کر معصل ما أفاده وملخصه 
الاول تصديرها ,كلمة (انما ) الدالة على الحصر لافادة أن ارادته تعالى مقصورة على 
ذاك الذى هومايم الخيرات لايتحاوزه الى غيره . 
# اعتناءالبارى بهم واشارته ,على قدرهم حيث أنزلها فى حقهم دون غيرهم 
۴ تأ كيده لتطهيرهم بذ کر المصدر ايعلم أنه فى أعلا مراتب التطهير 
۴ تنكيره تعالى لذاك ال.صدر حيث قال : تطهيراً للاشارة الى کون تطميره اياهم نوعا 
عا غريبا ليس مما بمهده الخاق ولایحیطونه بدرك نهايته . 
© شدة اعتنائه صلىالث عليه و لم واظهاره اهتمامه بذلك وحرصه على ذلك مم افادة 
الاية لحصوله ؛ ذهواذاً لتحصيل المزيد من ذلك حيث کررطلبه لذلك من مولاه عزوجل 


9 على اذهاب الرجس وآذهبه عنهم وطبرهم تطهيراً بأنتجدد لهم من مزيد تعلق 
الارادة .ذلك ما ياق بعطائك . 

٩‏ دخوله صلی‌انُعلیه وسلم فى ذلك لما ورد عن آبی‌سعیدااخدری وغیره أنها نزلت فى 
خمسة و قد تقدم و قد جاء فى رواية امسلمة رضى الله عنها نزلت هذه الاية فى بیتی 
( انما بريدالل الاية ) فى سيعة جبریل و میکائیل و رسول الله وفاطمه وعلى و الحسن 
والحسين وفيه مزيد كر امتهم و ابانة تطهيرهم وابعادهم عن الرجس ما لایخفی موقعه 
عند اولى الالياب . 

۷ دعائهصلى الله عليه وسلم بما تضمدت الاية و بأن بجع لالله صلواته و رحمته و بر كاتهومغفر نه 
و رضوانه عليهم » لان من كانت ارادة الله فى امره مقصورة على ذهاب الرجس عنهم 
والتطهير لهم كان حقيقا بهذهالامور . 

۸ فی‌طلب ذلك له ولهم من تعظيم قدرهم وانافه منز لتهم حيث ساوى بين نفسه و بينهم 
فى ذلك ما لا يخفى . 

٩‏ أنه صلى الله عليه و سلم سك فى طلب ذلك من مولاه عزوجل اعظم اسلوب و ابلغه 
حيث قدم مناجاته تعالى على الطلمب بقوله : اللهم قد جملت صلواتك ورحمتك وهغفر نك 
و رضوانك على ابراهيم فاتى بهذه الجملة الخبرية المقرو نة ( بقد ) التحقيقية المفيد 
لتحقيق ذلك من مولاه › لها :با بالمناجاة بقوله : انهم منىوأنامنهم» وذلك من قبيل 
الاخبار » ثم فرع على ااجملةااطلبية حيث قال فاجمل صلواتك لسر لطیف ظهر لى 
بوجهين : الاول تمام‌المناسبة فی‌الابوة الابر اهیمیته التی‌فا نهاتقتضی استجابة هذاا لدعاه 
وأن یمطی ما طلبه لنفسه ولاهل بيته كما اعطی آبوه ابراهیم » والثانی أنه صلی الله 
عليه وسلم من جملة آل |براهيم كما عن |بنعباس فىتفسير قوله تعالی : ان ان اصطفی 
آدم و نوحا وآ لابر اهيمالاية ۰ فدحمود صلی الله عليه وسلم من آلابر اهیم و آله قد اعطوا 


(fe) و وی الکساه و وشان أن نزو به ك‎ (o4 


لاه ال ا ۰ 5 ثبتاعطاه الانوارك فيما مضى آل منه وهومنهم ۳ 
اعامه بذ کر انعامه . 
۰ اندعائه صلی ال عليه وسلم مقبول سیما فی‌امر الصلاة عليه ۰ فقد دعامولاه ان يختصه 
و آله بالصلاة عليه وعلیهم فتکون الصلاة عليه وعلیهم من ربه عزوجل . 
۱ أن جمعه معه صلی ايله عليه وسلم فی‌هذا التطپيرالكامل وما نشا عنه وعنهم من‌الصلاة 
عليه و علیهم مقتض لالحاقهم بنفسه الشريفة »كما يشير اليه قوله : اللهم انهم منی وأنا 
منهم › وقوله آنا حرب لمن‌حار بهم وسلم لمنسالمهم » و کذا الحقوا به فى قصة المباهلة 
المشار اليها بقوله تعالی ( قل‌تعالوا ندع آبناگنا وآبنایکم)فآلهق‌تعالی أهل الکساه به 
ولانه كد فى الدلااة على ثقته واستبقانه صدقه حيث اجترء على تعر يض آعزته وافلاذ 
كبده وأحب الناس اليه لذلك › ولم بقتصر على تعريض نفسه وعلى ثقته بکذب خصمه . 
۴ أن قصر الارادة الالهية فى أمرهم علی‌اذهاب الرجس والتطهير يشير الى ماسيجىء 
من تحر ب.هم فى الاخرة علی‌النار . 
۴ حنهم بذلك على كمال البمد عن دنس الذنوب والمخالفات وتمام الحرص على امتثال 
المامورات بدلالة ما سبق من‌قوله صلىالله عليه وسلم عند تذ كيرهم بالصلاة : ( الصلاة 
يرحمكم الله انما يريد ايله لیذهب عنکم الرجس آهل‌البیت ويطهر کم تطهيرا . 
۴ أن قوله صلىالله عليه وسلم فجعلنی فى خيرهم بيتا ‏ فذلك قوله تعالی : انما يريد 
الاية ؛دال على أنهم استحقوا بذلك أن يكونوا خيرالغلق . 
۵ أن الاية أفادت طهارتهم ومساواتهم نشأ منذلك الحاقهم به فى المنم من الصدقة 
التى هى أوساخ الناس وعوضوا عن ذلك خمس من الفبىء والغندمة ولذلك قال صلى الله 
ميه وسلم : لا اح ل لكم آهل البيت من الصدقات شیثا ولا غسالة الايدى» ان لكم فى 


خمس الغیس ما يكفيكم الى آخر ما آفاد » ثم تقل عن بعض المحدئين المعققین من 


(os) حديث ت الكساء وشأن نزول آية التطهير‎ E (e) 
الجمپور مالنظه : وقد زعم بعض 0 آمل البيت انیت أنالابة ان‎ 

المؤمنين لوقوعها فى سياق آبات متلقة بهن وتكلفوا فى تأویل تذكير الضمير من 

المذكورين فى هذه الاية خاصة دون ماقبلها ومابعدها وهی بضتة عشر ضميراً » واحتجوا 

بما افتخره عكرمة الصفری الخارجی : وحاله معلوم ومن المشهور تردد ذلك الخبيث 

الىالامراء يستمطيهمو يستطعموم » فغير بعيد أن ينال منهم أجراً وتشجيعا علىهذا الافتراء 

اذ النصب قدكان فاشيا اذ ذاك والتأجير على بغضهم كانت من التجارات‌الرابحة فى تلك 

الایام كما لا يخفى على من درس التاريخ ؛ و بقارب عكرمة فى النصب عروة بن الز بير 
ثم قال والتعبير بأهل بیت‌النسب هوالمتمارف‌المتبادر فهمه كما فى خبر كعب بن عجره 
عند الحاكم يارسول كيف الصلاة علیکم أهل البيت ؟ وبر على فى مسنده عندالنسائی 
وخبر أبىهريرة لابىداود اذا صلى علینا أهل البيت وخبر على للطیالسی وابنأبىشيبة 
وأحمد وابنماجة وأبىيعلى والطبرانى وأبى نعيم والمستففری المهدى منا أهل البیت؛ 
الى أن قال : ولفظ أهل البيت وان صح اطلاقه على بيت الكنى و آهل بيت النسب 
فهق لاء حقيقتهو با لذات » ولایتصورانفکا کهم عنه » واهل بیت‌السکنی بالعرضء و يجوز 
أن ينفك عنهم‌ذلك الوصف بأن تعود المرأة الى بيتأ بيا وتلحق بقوم آخرین؛ وقو له : 
هو أهل التقوی وآهل المغفرة » و کانوا احق بها وآهلها » فالذین لا بنفك عنهم ذلك 
الوصف‌همالمر ادون عندالاطلان‌قطما كما قاله الاکترون وجائت به الروایات الجمسة 
الصحيحة . فالایة فى أهل الكساء خاصة » وهم أيضا آهل المباهلة لم يدخل فیهم أحد 
آخرء الى أن قال : ويشهد لذلك ماصح عند الج.هور من رده صلىالله عليه وسلم 
لعائشة وام سلمة وعدم ادخاله لهما . الى أن قال ومن تأمل اسلوب الايات وتأنيث 
الضمائر فيهن ثم صرف ذلك وتغييره وتذ کیره فى تلك الاية وحدها وايراد لفظ أهل 
البيت منادیالپم مغصصا مم تکر ارالنداه فيما سوى ذلك بلفظ : يا نساء النبى؛ وعرف 
ان الاضافة الى البيت لو نمحضت اماکانت خيراً من الاضافة الى النبى » و كيف أفرد 
لفظ البيت هع أن لاءباتالمؤمنين بيونا متعددة للسكني» و تحليته باللام التيهنا للمپد 


الذهنی » ومر ۳ هذا لم ببن‌عنده غار دنب فى أن الذول قول الجمهور › وهو اختصاص 
الايه بالخمسة » وهذا القول منقول عن زينالعابدين والباقر وااصادن و مجاهد وقتادة 
والمحدث المفسرابنجرير آورد للقول بأن الاية فی‌آهل‌الکساه أحاديث متعددة بأسانيد 
صحيحة وحسنة عن ثمانية من الصحابة » وذ کر الاثار فى ذلك عن التابعين كذلك › وقد 
خققق الطحاوى فى مشكل الاثاراستحالة دخول غير أهل الكساء ممهم فيما اريدت من 
هذه الاية » وهوالذی لا بتخطاه مسام منصف ‏ اذ أى شبپة تبقى بعد قوله صلی الله عليه 
وسلم لام المؤمنين لما سئلته أن تكون معه-م : ( انك على خير و هؤلاء آهل بیتی ) 
أو قوله لها : ( لا وآنت علىخير ) و أين غفلوا عن قولها وددت أنه قال نعم فكان 
أحب الى مما تطاع علیه الشمس وتغرب » واذا كانت منهم فلم جذب الكساء من يدها ؟ 
وقد خطبالامام الحسن السيط عليهالسلام بعد دفنأ بيه وبين اختصاص آهل‌البیت بالخمسة 
بمشهد وسمع من‌ابن‌عباس وجماعه بنی‌هاشم وأصحاب على واینم‌مود ولم ينكره أحد 
فبل یبقی‌شك بعد ذلك ؟ 

ثم ان بينعلماء القوم خلافافى كو نالارادة المذكورة تكوينية كما عليه کثر الاشاعرة 
منهم أو نشريعية كما عليه المعترلة أو تكوينية ونشر بعية كماعليه ابنتيمية »و قد مر عنه 
نقل کلام السيد الاهدل الحضرمی اليمانىالشافعى مايغنيكعن بسط الكلام فى المضمار . 
و أنت أيها القارى الكريم اللتجنب عن العصبية الجاهلية اذا أحطت خبراً بما 
تليت عليك لدريت أن دلالة الاية الشريفه علی‌طهارة أهل البيت النبوى (ص) وعصمتهم 
من كل دجس ظاهری دباطنی خلقی وخلقی قولی دفعلیکاكمس الندرقة علی اابسیط 
التی تستضیء بها الکائنات من الذرة الی‌الذرة ‏ فلا مجال للتردید فى نزو لها فی‌حقیم 
وأن الخمسة صلی الله عليهم أجمين أصحاب الكساء هم المعنیون والمقصودون بها من‌غیر 
نشريك أحد حتى امهات المؤمنين . 

وی در العلامة الشيخ أحمد بن ٠حمد‏ الاشعرى الخفطى المفر بى حیث يقول فى منظومة 
سماها ( رد الوعوعة) . 


(ج۲) مدارك حديث الكساء وشأن نزول آبةالتطهير (or)‏ 


۳۹ | ۱ ۳ ۱ 5 ت ۱ 1 ۱ 0 550 أسلفنا ذكرها ١ adê‏ تاه و 3 
وقد شار فيها 1 بعص لنكات و لدقا کی لی سلفنا د ۵ ۶ لسمپو دی و هدل 


وآية التطهير من هذا النمط 
وغفلوا عن آربع من النكت 
( فانما ) الاول ثم الثسانى 
( مؤكداً ) بالمطلق المفعول 
الانزال 
لما قد اسندا 
وعند أرباب البيان نكت 
ان قلت : ان الابة المعظمة 
فما الدليل فى دخول عترته 
فعند نا دلائل :واترت 
منپا خصوص السیب المهم 
لم يخلقوا اذ ذاك والبطون 
وقال : آلعقنا بهم سبحانه 


و آهل بيت المصطفی ذريته 


وجعله فى سبب 
اسم اشاره 


مقارنين للكتاب أبداً 
وواحد من تقلين قد ترك 
و آمر الامة ‏ بالتمسك 
فهذه دلائل الدخول 


وأنهم قد السقوا بنفسه 
طبرهم 
فكل فرد منهم مطهر 


ر بهم وأذهبا 


وکل ما قالوه سهو وغلط 
تفيد للحصر على قطم وبت 
( تأكيده ) باللام للمب-انی 
( منكراً ) فى الحكم والنزول 
لاية التطهير فى السوّال 
اليه فى دعائه وما اعتدى 
غير التى تسمعها قد أثبتوا 
قد انزات فى خمسة مكرمة 
تحت‌الکسا حکما وتحتدعوته 
دلت على القطم وقد نظافرت 
لم یهتنم مله عموم الحكم 
فى عالم الظهور قد يكون 
در به فرددن قرانه 
حقیقه وهم بوه عتر ته 
الی‌ورود الحوض فى ما وردا 
من بعده فينا تنور الملك 
بهم فيا لله من مستمسك 
فى آية التطبير والشمول 
وكل فرع لاحقی بغرسه 
لكل رجس عنهم وطيبا 
منذلك اليوم الىأن يحشروا 


مدارك حديث الکساء وشان ول آبةالتطير (ج۲) 
وصيغه الفعل لها التجديد على الدوام و لها الترديد 
الى آخر مانظمه 


وقال العلامة الحدادالحضرمیاامذ كور فى کتاب‌القول الفصل ( ح۲اص۳۲۰) مالفظه : 
واعلم انه مما يتهلل بآية التطهير وحدینها و يثبت مقتضاها ويؤيد معناها و ينزل منها 
بمنزلة المعلول من ااعلة والتفصيل من الجملة ما ثبت من تحریم الزكاة عليه وآله 
صلی الله عليوم اجمعين تنزيها لمقاءهم » وتقدب] لذواتهم » لانها أوساخ الناس وغسالة 
الایدی و مظنة المنة من معطیها و کون يده المايا » ولا بليق ان بترفع عليهم احد . 
أو تعلو ابديهم بد ؛ فان ذلك مباين لہا يجب من تجلياهم واحترامهم وما يقتضيهم علو 
مكانهم › الى آخر ماقال وأجال القلم فىالمضءار ء فلله دره وعليه اجره . ومما یناسب 
قال : 

دع امة فى غيها راكضة 

تجهد ان تطمس نوراابدى 


وفى ضلالات الردى خائضة 
وان تری ابحره غائضة 
كف على الماء غدت قابضة 
وهی الى هدم العلی ناهضة 


يا قبحها من فته 


وهی لعمر الله اخيب من 
:نتحل الارشاد جهلا به 
مذهيها بفض بنى | لمصطفى 


الى أن قال : 


باغضه 


ایتپا العترة لا تعبأوا 
وفیکم من سيفه مرهف 
يرمى بها الاعداء حتی نری 
من کل شحم من بنی‌هاشم 
أماتروا شمس‌الهپدی‌اشرقت 


الى آخرماقال 


سحابة 
و قوسه موتره 
وهی بادراكالردی حارضه 
فروع مجد للعدی هااضه 


فبان غی الفئة الراكضة 


(ع۳) 


(ج۲) مدارك حدیت الکساه وشأن نزول بةالتطبير (oo)‏ 


القسم الثاني 
مانتقاه بواسطة مولانا العلامة المجلسى فى المجلد التاسم من < بحارالانوار» 
د فممن ننقل عنه بو اسطته > 
الملامة ا بوال<سن احمدبن على الواحدىال يسابورى فی ال<زء الرابعمن 
التفسير الوسيط بين المقبوض والبسيط 
دومنهم > احهیدی فى کتاب الجمع بين اا ×ر×ين فى الحديث الرابموالستين 
من افراد مسلم . 
دو منهم» الحافظا بو نعي الاصبهانی 
بسنده عن عامر بن سعد عن ابيه » قال : نزل علی دسول‌الله الوحی فدعا علیا و فاطمة 
رحسنا و حسینافقال › دؤلاء اهل بیتی. 
ثم قال : و رواه أحمدبن حنبل بر فعه‌الی قتيبة مثله. 
و بسنده الى ابى هر يرة عن ام سلممة مثله. 
و بسنده الى ابىعبدالله الجدلی عن عائشة. 
« ومنهم»>ابوالحسنرزين بن معاو یه | اعبدری فى كتاب الجمم بين الصحاحالسنة 
من صحيح ابى داود السجستانى و صحيح الترمذى عن حصين بن سيرة عن ز يدبن ارقم. 


القسم الثاك 
ما ننقله من كلماتهم بواسطة علامة المحدثين السيد هاشمالبحرانى فى تفدير البرهان. 
دو منهم>العلامة الاعلبی النيسا بو رکا لشافوى فى تفسيره 
اخبر نی عقيل بن محمد الجرجانى اخبر نا المعافی بن ز گر با البفدادی‌اخبر نا محمد بن 
جریر حدئنی المثنى حدئنی ابوبکر بن يحبى بن ريان الفنوی حدئنا مندل عن الاعمش 
| بنعطية عن ابي سعيد الخدری قال قال رسولالله (ص) نزلت هذه الاية فى خمسة فی 


(63ه) مداركحديث الكساء وشأن انز زولا بةالتطبور (ج۲) 


وفىعلى و فى حن و حين و فاط غاا لا انيا ی نك اين ا عنکم 
الرجس . الایه 

اخبر نی الحسین بن محمدین الحسين بن عبدالله الثقفى حدثنا عمر بن الخطاب حسد:نا 
عيداله بن الفضل‌حدانا الحسن بن على حدثنا يزيد بن هارون اخير نا العوام بن‌حوشب 
حدثنى ابن عم لی من بنی الحارث بن يمال يقال له «جمعقالدخات معامى على عائشة 
فسالتها امى قالت رأيت خروجك يوم الجمل قالت انه كان قدراً من الله تعالی‌فسالتهاعن 
علی. فقالت : سألتنىعن آحب‌الناس_کان‌الیدسول‌اله(ص) اقدراً يتعليا و فاطمةو <سنا 
و جنا وقد جمم رسولالله ( ص ) لفوعا علیهم ثم قال هوّلاء آهل بیتی و خاصتدی 
فاذهب عنپم الرجس و طهرهم تطميرا قالت ام-امة يا رول اي انأمن اهلك قال تاحى 
انك الى خير 

اخبر نی الحسين بن محمد حدثنا ابن حیش‌المقری حدثناا بو زرعه<دثنى عبدا لر حمان بن 
عبدالملك بن شيبة حدثنى ابوفديك حدئنی ابن ابى مليكة عناسماعیل بن عبدالله بسن 
جعفر الطیار عن ابیه قال‌لما نظر رسو[ الله صلی اللهعليه و له و سلمم الى الرحمةهابطة 
ن السماء قال من يدع مر تین قالت زياب انا يا رول الله نقال ادعی علیا و فاطءه 
و الحسن والحسین‌علیپمالسلام قال فجمل حدنا عن يمينه و حسينا عن شماله و علياوفاطية 
تجاهه ثم غشاهم كساء خیبر با ثم قال اللهم ان لكل نبى اهلا و هوّلاء اهل بيتى فانزل 
الله عزوجل انما يريد الله ليذهب عنکم الرجس اهل البيت و بطهر کم تطهيرا فقالت 
زينب يا رسو[ الله الا ادخل معکم فقال رسولالله صلىالله عليه وسلم مکانت فانك الى 
خير انشاء اه تعالى. 

اخبر نی الحسين بن محمد حدثنا عمر بن الخطاب حدئنا عبدال بن الفضل حدثناابو بكر 
ابن‌ابی‌شیبه حدثنا وت مصمب عن الاوزاعى عن شدادین عماره . 


)ج( مدارك حديث الكساءو شأن نز زول أية التاییر (۶۷ه) 


وس ع عي وسميوج هو والح ع أذ ans‏ 


عدن ابو 517 ود وکیم ع عن أبيه عن عد يطعا رو عن تزعددابن 10-0 عن عن يد 
ابنارقم › 

اخبر نی |بوعبدالله حدثنا ابو سعيد احمدین علىبن عمر بن حبش اارازی حدثنا احمدبن 
عبدالرحيم الساتى|بوعبدالرحمان حدتنا ابو كريب حدثنا هشام عن.ونس عن‌ابی‌اسعاق 
عن نفيم عن ابی‌داود عن‌ابیالحمراء 

اخبر نی ابوعبهایبه حدثنا عبدالله بن احمد؛ن يوسف بنمالك حدثنا محمد بن ابر اهيم بن 
زياد الرازی حدثناالحارث بن عبدالله الحارئى حدتنا قيس بن الربيع عن الاععش عن 
عبایه بنر بعى عن| بنعباس. 

(وهنهم)!:وعبدالله بنابى نصرالحمیدی صاحب الجمع بين الصحيحين»٠‏ 
(ومنهم) الشيخ ابوالحسن دزین إن معاوية العودرى الاندلسی فى کتاب 
الجمع بين الصحاح الستة على مانقله فيه ایضا. 

و عه ايضا عن امسلمة. 

وعنه بالاسناد المذ كور فى سنن ابىداودوموطأمالك عن انس. 

وعنه ایضافی مناقب الحسن,والحسین‌علیهماا لسلام من الجزءالثالك من الکتابا لمذ كور 
من صحیح ابی داود و هو السنن بالاسناد المتقدم عن صفية بنت شيبة عن عايشة. 
دومنهم» مسلم إن الحجاج فى صحیحه على مافيه ایضا عن زهرین <رب 
وشجاع بن مخلدجمیما عن ابن علية قال زهیر: حدثنا اسماءیل‌ین ابر اهیم‌حدئنیابوحیان 
عن زيدبن ارقم عن رسو [الله صلى الله عليه وسلم. 

دومنهم» على مافيه ايضًا موفق بنا<مد صدر الائمة عندهم اخطبالخطياء 
عن الشيخ الزاهد ابی‌الحسن على بن احمد العاصمی اخبر نا شيخالقضاة اسماعيل بن 
احمد |اواعظ اخبر نا والدى احمدین الحسين البييقى اخبر نا ابومحمد عبدالله بن بوسدف 
الاصفبانى اخبر نا بكيربن احمدبن سهل الصوفى بمكة » حدثنا ابراهيم بن حبيبءحدثنا 
عرد الله بن سلامالملائی‌عن ابی حجاف » عن عطیه عن ابی سحید سحيد الخدرى ؛ أن رسو لالله 


(۸ه) مدارك حدیث الکساء وشأن‌نزدل آية التطبير (ج۲) 


صلى الله عليه و آلهوسلم جاء الى باب فاطمة علیها السلام ار بعین صباحا بعد ما دخل على 
بفاطمة علیها السلام بقول السلام علیکم و رحمةالله و برکاته الصلاة يرحمكمالله ( انما 
بر بدا لیذهب عنکم الرجس اهل‌البیت و يطور کم تطهيراً ) 

دومنهم» ابوسمید الخدری انه قال لما ازل قوله و امر اهلك بالصلاة و كان رسول 
اه صلعم ياتى بباب فاطمة وعلی تسمة آشهر عندکل صلاة فیقول: الصلاة يرحمكم اي ؛ 
(انما ير يدالله ليذهب عنکم الرجس اهل‌البیت و بطهر کم نطهيراً) 

وعنه ايضاً بهذا الاسناد عن احمدين الحسين هذا اخبر نا ابوعبداتٌ الحافظ و ابوبكر 
احمدبن الحدين القاضى و ابوعبدالرحمان‌السامی » قالوا : حدثنا ابوالساس مسمدين 
یعقوب‌حدتنا الحسن بن‌مکرم حدئنا عثمان بن‌عمر حدئنا عبدالرحمان بنعبدالله بردينار 


عن شريك بن‌ابی‌امر» عن عطاه بن يسار ؛ عن امسلمة. 


القسم الرابع 
ما ننقله من أصحابنا و هى تر بو على الالوف و اكتفينا بالنزر اليسير لضيق المجال 
و استدعاه| لناشر الاستعجال. 
فممن ذکره شیخنا القدوة الثقة الاقدم محمدبن یعقوب الکلینی‌فی‌الکافی اورد جملة 
من الروابات . 
منها ما رواه عن عدة من اصحابنا عن احمدین محمدین عیسی عن ابن فضالعنالمفضل 
ابن صالح عنممدبن على الحلبى عن ابىعبدالله عليه السلام . 
ومنها مارواه محمدین یعقوب أيضا عن على ٬ن‏ ابراهيم عن محمدبن عيسى عن يونس 
و على بن محمد عن سهلبن زياد ابی سعيد عن محمدین عيسى عنابن مسكان عسن 
أيبى بصير . 
ومنها مارواه هو ايضا من محمدبن يحبى عن احمدین ٠«دمدبن‏ عيسى عن محمد بن‌خالد 


والحين بن سعد عن اانضر بن حوبت عن وین عهران الحلبى عن ايوب بن 


(ج۲) مدارك حديثالكساء وشأن نزول آية اليو (o)‏ 


الحر و عمران بن على الحلبی عن ايوب اع ا ۳ 

بصير عن! بى عبد ابه عليه | لسلام . 

دوه‌نها» مارواه الحسن بن صفار عن محمد بن خالد الطيالسى عن سيف بن عميرة. 
عن ابی‌جمفر عليه السلام. 

دومنهم» ابنبابويه أورد چملة من الروايات. 

منها تال حدئنا ابى و محمدين الحسن بن احمدبن الولید قال حدثنا عبدالله بن جعفر 

الحم_ی عن «حمدبن الحسين بن ابى الخطاب قال حدثنا نضر بن شعيب عن|اغفار الحازى 

عن | بى عبد الله عليه | لسلام. 

دومنها» مارواه على بن الحسين بن محمد قال حدثنا هارون بن موسى التلعكبرى قال 
حدئنا عيسى بن موسى الهادءى برهن رای قال حدثنى ابی عن ابيه عن آبائه عن 
| لحسين بن علی عن على عليه | لسلام. 

دوهنها» مارواه‌هو أيضًا قال حدثنى اءى قال<دنی‌سعد .زعبدايله عن الحسن بنمودى 

الغشاب عن على بن الحسان الواسطى عن عمه عبدالرحمان بن كثير 

دومنها» مارواه عن على بن الحسين بن شاذويه المؤدب و جعفر بنم<مد بن مسرور 

قالا حدئنا محمد بن عبدالله بن جعفر الحميرى عن ابيه عن الريان بن الصلت عن الرضا 

عليه السلام. 

دومنها» مارواه عن ابیه و عن محمدبن الحسين بن احمد بن الولید قالا حدثنا سعدبن 
عبدالله قال حدئنا محمدبن الحين بن ابى الخطاب عن الحكم بن مسكين الثقفى عن 
ابى الجارود و هيثم بن ابى ساسان و ابى طارق السراج عن عامر بن وائلة. 

دو منها»مارواءعن احمد بن الحسن‌القطان قال‌حدتناعبدالرحمان بن «حمد الحسنى قال 
حدتنا ابو جعفر معمدين حفص الخثعمی قال حدئنا الحسن بن عبدالواحد قال حدئنى 
احمد بن التغلبى قال حدئنى محمد بن عبدالحمید قال حدئنى حفس بن منصور المطارقال 


حدثنا ابو سعيد الوراق عن ابيه عن جعفر بن محمد عن ابيه عن جده 


سم مه بم »۰ مه موس ممه م هة ممه م 


(oo 2)‏ مداركحديث الكساء وشان نزول 1 به التطون (fe)‏ 


دومةها» ما ا ع E‏ وال ايا نان الحارث عن 


محمد ین الحنفية و عمرو ین ابى المقدام عن جابر الجعفى عن ابيجعفر علیه| لسلام ۰ 

دوهنها» مارواه عن احمدین الحسن القطان و معد بن |<مد السنانى و على بن احمد 
ابن موسى الدقاق و العسین بن ابراهيم بن احمد بن هشام المكتب و على بن عبدالله 
الوراق قالوا حدثنا ابوالمای احمد بن يحيى بن ز كربا القطان قال حدثنا بكر بن 


عبدالله بن <بيب قال حدثناتميم بن بهلولءقال حدثنا سلیمان بن حكيم عن عمرو بنيزيد 
عن مکحول عن امير المؤمنين عليها لسلام 


< ومنهم » على بن ابراهيم قال حدئنی أبى عن ابن ابی عميرء هنعثمان بنعيسى» عن 
حماد بن عدمان ¢ عن ابى مد انه عليه السلام 


و مدهم محمد بنا اعباس وال حد نا امد بن محمد بن سهیدعن | لحسن بن على بن از عن 
اسماعیل‌بن بشار الباثمی عن قنبر بن محمد الاعشی عن هاشم بن البر یدعن زیدبن‌علی 
عن ابيه عن جده علیهم السلام 

«و منها» مارواه هو آیضاً قال حدثنا عبدالعزیز بن يحيى عن محمدین ز کریا عن جعفر 
ابن محمد بن عمارة قال حدثنى ابی عن جعفر بن محمد عن ابيه عن‌علی بن ابی طالب 
عليه السلام ٠‏ 

د و منها » مأرواه هو أيضا قال حد:نا عبدالل بن على س عمدا لعز يز عن اسماعیل 
أ س ہد 6 ن على بن‌جعفر دن معمك عن ا تحسين بن ر بك عن عمر بن على عن الحسن بن 
علی علیه | لسلام ۱ 

«ومنها» مارواه هو اض حدثنا مظفر بن بو اس ۳ مبارك عن عبد اللا على سن حماد 
عن مخول بن ابراهیم عن عبدا اجبار بنالعباس عن‌عمار الدهنی عن عمرة بنت افعی عن 
ام سلمه 

«ومنها» مارواهالشيخ فىاماليهقال: اخبر نا|,وعبدالله محمد بن‌محمة قال حدثنا ابو بکر 


ابن محمد الحضرمي قال حدئنی محمد بن فرات عن ابى اسحاق عن الحارث عن على 
عليه السلام . 


(ج۲) مدارك <ديث الكساء وشان‌نزول آية التطوير )001( 
دو هنها» ماروا» عن ابی عمر قال اخبر نا احمدین محمدةالحد::االحسن بنعبدا ارحمان 
ابن‌محمد الازدی قال حدئنا ابی قال حدثنا عبد اللور بن عيدالث بن سنان قال حدثنا 
سلیمان بن قرم قالحدثنى ابوالحجاف و سالم‌بن ابى حفصه عن نفیم ابی داود عن ابی 
الحمراء عن النبی. (ص) 

«و منها»مارواه هوايضا قال اخير نا!بوعمر وعبدالوا حدين عبدالل بن مهدىقال حدتنا 
احمد بنمحمد یمنی‌ابا سعید بن عقدة قال اخبر نا احمد بن یحیی قال‌حدئنا عبداار‌حمان 
قال حدئنا ابی‌عنابیاسحان‌عبد اه بن معين مولی ام سلمه عنامسلمهزوحالجی 

دومنها > مارواء هوأيضا عن على بن الحسين (ع) عن ام سلمة . 

< ومنها > مارواه هوأيضا قا لأخبر :ا الحفارقال حدثناا بو نكر بن محمد بنعمرالعمابى 
الحافظ قال حدئنیآبوالحسن موسىالخزاز من كتابه قال حدئنى الحسن بن علىالهاشءى 
قال حدتنااسماعیل بن أبان قال حدثنا أبو مریم عن ثوير بن أبىفاختهعنعيدالر<مان 
ابن آبی‌لیلی عن أبيه عنالنبى صلىالله عليه و آله . 

« ومنها » ما رواههوأيضاقال أخبرنا جماعةعن آبیالمفضل قال حدتنا الحسن بنعلى 
ابن ذ کریا العاصمى قال حدئنا أحمد بنعبيدالله الفدانی قال حدثنا الربيع بن ساير قال 
حدثنا الاعمش عن سالم بن آبی‌الجمد يرفعه الى أبىذد عن على, . 

د ومنها > ما رواه هو أيضاً قالحدثئنا جماعة عن أب ىالمفضل قالحدثنا آبوطالب محمد 
اب نأحيد بن أبى معشر السلمى الحرانى بحران قال حدئنا أسود بن على لدنفىالقاضى 
قال حدثنا عبیداله بن محمد بن حفصالغائشىالتيمى قال حدثنى أبىعمر بن اذينة العبدى 
عن وهب بن عبدالله بن أبىالهتائى قال حدثنا أبوحرب بن أب ىالاسود الدئلی عن أبيه 
عن أب ىالاسود . 

د ومنها » ما رواه هو یضا عن جماعة عن أب ىالمفضل قال حدثنا محمد بن عند الله فو 


جورويه الجند السابورى منأصل کتابه قال حدثنا على بن متصورالترجمانی قال أخير نا 


الحسن بن هنبثة النپشلی قال شر يك بنعبدالله اللضی القاضى عن أبىاسحاق عن عمرو 
ابن ميمون الاودى عن علمى عليهالسلام . 

« ومنها » ما رواه هو أيضاعن جماعة عن أبى المفضل قال حدثنی آبوالعباس 
أحمد بن محمد بن سعيد بن عبدالرحمان الهمدانى بالكوفة وقال حدئنا محمد 
ابن المفضل بن ابراهیم بن فيس الاشعری قال حدثنا على بن حسان الواسطى 
قال حدئنا عبدالرحمان بن كثير عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جده على بن الحين 


عليهماللام . 


د ومنها > مارواه هو أيضا عن جماعة عن أب ىالمفضل قال حدثنا عبدا لر حمان بنمحمد 
ابن عبدالله العزرمى عن أبيه عن عمار أبىاليقظان عن ابن عمر. 

« ومنها > مارواه هو آیضا عن جماعة عن أبى المفضل قال حدثنىآبوعلى أحمد بن على 
ابن الحسين قال حدثنى أبوالحسن مپدی بن صدقة البرقی فى املاء على املاه من كتابه 
قال حد:نا أبى قال حدئنا الرضا أبوالحدن على بن‌موسی قال حدثنى] بىموسى بن‌جمفر 
قال حدثنى أبىجعفر بن محمد قال حدثنی أبى محمد بنعلى قال حدثنى أ بىعلى بن الحسين 
قال حدئنی أبى الحسين بن على عليهم السلام . 

« وهنها » مارواه هو أيضا عن جماعة عن أب ىالمفضل قالحدثئنا محمد بن هارون بن 
حميد بن المجدر قال حدئنا محمد بن <ميد الرازی قال حدثنا جرير عن أبى شعيب بن 
اسحان عن جعفر بن أب ىالمغيرة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس . 

< ومنها > مارواه الشيخ الجلیل الاقدم الثقة صاحب التفسير الشهير على بن ابراهيم 
القمی المتوفى سنة ( )علىما فىتفسير البرهان للعلامة البحرانى انه قال فىرواية 
أبىالجارود عن أب ىجعفر عليهالسلام . 

د ومنها > ما رواه الملامة البحرانو عن‌الطبرسی أيضا قال ذكر أبوحمزة الثمالى فى 
تفسيره قال حدثنى شهر بن حوشب عن ام سلمة . 

ومنپا ما رواه العلامة الطبرسى عن التعلبى فى تفسيره بالاسناد الى ام سلمة 


ومنها علىما فى كناب اثبات الهداةفى!(نصموص وا لمعجز ات للعلامة| لحافظ | اشيخ محمد بن 
الهعن بن‌ءلی‌بنمعمدا(ه_ العاملى صاءبالوسائل بط بقهالى شيخ الطائفةالمحقة مولانا 
الشيخأ بى جعفر محمد بن الحسن الطو سى عن سمل عن محمد بن عيسىعن محمد بن یحیی عن 
محمد بن الحسين جمیعا عن محمد بن سنان عن اسماهيلل بن جابر وعبدالكريم بن عمرو 
عن عبدا لحميد بن أبىالديلم عن أبىعبدالله فى حديث ان دسول الله صلى الله عليه و آ له 
قال انی تارك فيكم أمرين ان أخذتم بهما لن تضلوا کتاب الله وأهل بیتی عترتى أيها 
الناس اسمعوا قد بلغت انكم ستردون على الحوض فأسألكم عما فعلتم فى الثقلين والثقلان 
كتاب الله جل ذكره و آهل بيتى فلا ت-بقوهم فتبلکوا ولا تعلموهم فانهم اعلم منكم 
فوقعت الحجة بقول النبىصلى الله عليه و آله وبالكتاب الذى يقرأه الناس فلم يزل یلقی 
فضل أهل بيته بالكلام ويبين لهم بالقر آن انما ير يدالله ليذهب عنکم الرجس أهلالبيت 
ويطبر کم تطهيرا وقال عز ذكره واعلموا انماغنمتم من شبی» فان لله خمسه وللرسول 
ولذى القربى ثم قال و آت ذا القربى حقه فكان على عليه السلام وكان حقه الوصية الى 
أن قال وقال جلذ کره فاسئلوا آهل‌الذ كران کنتم لا تعل.ون قال الكتاب الذ کر وأهله 
آل‌محمدالی أن قالوقالعز وجل أطيءو االو آطیموا الرسول واولى الامرمنكموقال عز 
وجل ولوردوه الىالرسول والی اولی‌الامر منهم لعلمه الذين يستنبطو نه منهم . 
مطهرون نقيسات ایهم تجرى الصلاة عليهم این‌ماذ کروا 
و لثختم الکلام بایراد نسخة من حدیث الکساه‌سائرة دائرة فى مجالس الموّمنین شيعة 
آل رسول الله صلىاببْه عليه و له یستشفی بقرائته عند المرضی ويطلب قضاء الحاجات 
واقلها من رسالة العاام الجلیل الحجة الزاهد الحاجالشيخ «حمد تقی بن الحاج الشيخ 
محمد باقر اليزدى البافقى نز یل قم والمتوفىمظلوما فى الاسارة أخذ الله بحقه‌ممن‌ظلمه 
واجلاه عن وطنه ثم نشير الى ما وصلت الينا من سار النسخ بعونه و کرمه فنقول قال 
طاب ثراه بعد الحمد والصلاة لاهلهما مالفظه 


(:هه) من حديث الكساء (ج۲) 


بسم الله الرحمن الرحيم 

چون از باب لطف برحضرت حق‌جل‌جلالهاتمام <جت‌درتمام ازمنه وأمكنه برتمام افراد 
شر لازم است لذا! نجه متملق باوست عز یزومعترم داشته ودارد » ملاحظه شود از اول 
آدم الى زماننا غالب ازمنه ا کر نكو تیم تهسام‌قوه کفار وفجار ز باد تر بوده از اهل ايمان 
مع هذا از ايشان هیچ اثرى نیست » اما آهل ایمان تمام حیثیات آنا محفوظ و محتره 
از اولاد واتار وقبور از آدم الى خاتم » یس انسان عاقل عزت دارين را اخذ مينمايد 
ودر اطاعت حضرت آحدیت جلت عظمته وسائط فيض ونشر آخبار و آتار آنها کوشش 
وسعى مینماید » خصوص کتبی که معتبر باشد و تا بحال طبع نشده مثل عوالم که از کتب 
معتير شيءه وصاحب آن در کمال جلالت واءتباراست » وتقر يبأ زياده از هفتاد جلد است 
وجاد بازدهم ان دراحوالات حضرت سيدة النساء فاطمةا از هر اء صلوات الله وسلامه علیپا 
وعلی أبيها و بعلپا وبنيها است وحقير عباد الله محمد تقى بن محمد باقر البافقی الیزدی 
القمی النجفی اين حدیث شریف را از کتساب مبارك نقل نمودم انشاه الله تمام شیعیان 
سعی‌نموده این حدیث و أن کتاب و سائر کتبر اطبع خواهندفرمون» وحضرت أحديت جلت 
عظمته همه را موفق ومؤيد فرماید توضیح | نكه هفتاد جلد آن در يزد در تا بحأ نه 
مرحوم حجة الاسلام آقای آفا ميرزا سليمان قدس سره موجود ميباشد نتمه آن ظاهراً در 
بحر ین‌در خانواده مر<وم مو لف میباشد التماس دعا از منتظر ین حجه بن الحسن صلوات 
الله وسلامه عليه وعلی آ بائه الطاهر ین دارم . 


يسم الله الرحمن الرحيم 
قال الشيخ عبدالل البحرانی صاحب اله والم رأيت بخط الشيخ الجليل السيد هاشم 
البحرانی عن‌شیخه الجليل السيد ماجد البحرانى عنالشيخ الحسن بن زينالدين الشهيد 
الثانی عن شيخه المقدس‌الاردییلی عن شيخه على بن عبدالعالى الكر کی عنالشيخ على 
ابن هلال الجزائرى عن الشيخ آحمد بن فهد الحلی عن|اشيخ على بن‌الخازن الحائرى 


جاتاض مات صح > » ممه د« مه “مد منت 


هج 0 هتن حديث الكساء (ooo)‏ 


عن 56 ضاء لك ۳ الشهيد الاول ء نا يه عن فخر المحققين عن شخه ووالده 
العلامة الحلى عن شمخه المحقق عن شید ابن نوا الحلی عن شمه معدمك بن ادر :س 
الحلى عن اين حمزه الطوسى صاحب ثاقب اامتاقب عن ا لشيخ | اجلیلمحمد بن شهر اشوب 
عن الطبرسی صاحب الاحتجاج عن‌شیخه الجليل الحسن بن محمد بن الحسن الطوسی 
عن أبيه شيخ الطائفة الحقة عن شيخه المفید عن شیخه ابن فقو لویه القمی عن شيخه 
الكلينى عن على بن ابراهيم عن ابيه|براهيم بن هاشم عن أحمد بن محمد بن ابى نصر 
البزنطى عن قاسم بن يحبى الجلاء الكوفى عن أبى بصير عن أبان بنتغلب عن جابر بن 
یز بك ا لجعفى عن جاير بن عمد أله اللانصارى رحمة الله عليوم اجمعی انه قال . 


بسم الله الرحمن الرحيم 
سمعت فاطمة الزهراء علیها سلام الله ( بنت رسول[الله (ص) خ ل ) انها قالت دخل على 
بی رسول الله صلىالله عليه و له فى بعض الایام فقال : السلام عليك يا فاطمة » فقلت 
وعليك السلام يا أبتاه » فقال : انى لاجد فى بدنی ضعفا فقلت‌له : اعيذك بالله يا آبتاه 
من الضعف فقال: يافاطمة ایتینی بالکساء الیمانی وغطینی به ۰ فأتيته وغطیته به وصرت 
أنظر اليه فاذاً يتلالا كأنه البدر فى ليلة تمامه و کماله فماکانت الا ساعة واذاً بو ادی 
الحسن عليه السلام قد أقبلفقال : السلام عليك يا اماه فقلت وعليك السلام با قرة عینی 
وئمرة فؤادىفقاللى : یااماه‌انی‌آشم عندك‌رامحة طيبة كأنهارائحة جدی رسو[ ال صلی 
الله عليه واله » فقلت : نعم يا ولدی ان جدك تحت الکساء فاقبل الحسن ع تحوالکساه 
وقال السلام عليك يا جداه يا رسول الله أتأذن لى ان ادخل معك » فقال: و عليك! لسلام 
يا و لدی وصاحب‌حوضی قد آذنت لكفدخل‌معه تحت الكساء فماکانت الاساعة فاذاً بولدی 
الحسین ع قد اقبل وقال : السلام عليك يا اماه » فقلت : و عليك السلام يا قرة عینی 
و ثمرة فؤادى » فقال لى : يا اماه انى أشم عندك رائحة طيبة كأنها رائحة جدى رسول 
الله ص فقلت : نعم يا بنى ان جدك و اخاك تحت الكاء فدنى الحسين ع نحوالكساء 
وقال : السلام عليك يا جداه السلام عليك يا من اختاره الله أتأذن لى أن أكون معکما 


(3هه) متن حدیث الکساء رج۲) 
نا نا شال ی ولك ويا ا اصن قد ادا لاك وول 
معهما تحت الكساء فاقبل عند ذلك ابوالعسن على بن أبيطالب و قال : السلام عليك 
با فاطمة يا بنت رسول اله ص ء فقلت : و عليك السلام يا أبا الحسن و يا اميرالمؤمنين 
فقال : يافاطمة انى أشم عندك رائحة طيبة كانها رائحة أخى و ابن عمى رسول اله ص 
فقلت : نعم ها هو مم ولديك :حت الكساء » فاقبل على نو الكساء وقال ٠‏ السلام عليك 
با رسولالله ص أتأذن لى أن أكون معكم تحتالكساء قال له و عليك السلام يا اخى 
وخليفتى و صاحب لوائى فى المحشر » نعم قداذنت لك ۰ فدخل على تحت الكساء ثم 
آتیت نحوالكساء و قلت . السلام عليك يا ابتاه يا رسول الله أتأذن لى ان أكون مءكم 
تحت الكاء » قال لى و عليك السلام يا بنتى و يا بضعتی قد أذنت لك فد خلت معهم 
فلما اکتملنا واجتمعنا جميعا تح تالكساء فأخذ أبى رسول الله بطرفی الكساء وأومى بيده 
اليمنى الىالسماء و قال : الهم ان هولاء أهلى بیثی و خاصتى وحامتى » لحمهم لحمی» 
و دمهم دمى › بوّلمنی ماءؤ لمهم و يحزننى ما يحزنهم » أنا حرب لمن حار يهم » و سلم 
امن سالمپم » وعدولمن عاداهم »و محب لمن أحبهم » وانهم‌منی و آنا منهم › فاجعل 
صلو اتك وبركاتك ورحمتك و غفرانك و رضوانك على وعليهم » وأذهب عنهم الرجس 
وطهرهم تطہیراً » فقال عز وجل : يا ملائكتى و ياسكان سماواتى انی ما خلقت سماءاً 
مبنية ولا أرضا مدحية ولا قمراً منيراً ولاشمسا مضيئةولا فلكا يدور ولافلكاً تسری وله 
بحراً بجری الا لمحبة هؤلاء الخمسة الذين هم تحت الكساء » فقال الامين جبر ثيل 
يارب : و من تحت الکساء ‏ فقال الله عزوجل : هم آهل بيت النبوة و معدن الرسالة 
وهم فاطمة و آبوها و بعلها و بنوهاء فقال جبرئيل يا رب : أتأذن لى أن أهبط الى 
الارض لا کون معهم سادسا » فقال الله عزوجل : قد أذنت لك » فهبط الامين جبرئیل 
وقال لابى : اللامعليك يا رسول الله ص |اعلى الاعلی بقرئك السلام و بخصك بالتحية 
و الا کر ام > و يقول لك : و عزتی وجلالی : انى ماخلقت سماءاً مبنية ولا آرضا مدحية 


ولا قمراً منيراً ولا شمسا ه‌ضيلة ولا فلك يدور ولا برا یجری ولا فلك تسری الا 


(ج۲) متن حديثالكساء (oo¥)‏ 
الام يا هين وحی ال اعم قد أذ نت الك ءفد غل جير گب لله نا تت !ا اء فعال جور یل لا بی :ان له قد 
أوحى اليكميقول: انماير یدای لیذهب‌عنکما ار سو بطور کم تطمور آ» فقال‌علی بار سول الله 
اخبر نی‌مالجلوسنا هذا تحت هذاالکساء من الفضل عند الله > فقال ص : والذی بعثنی 

بالحق بيا » و اصطفانی بالرسالة نجیا؛ ما ذکر خبر نا هذا فى محفل من محافلأهل 

الارض وفيه جمم من شیعتنا ومحبینا الا و نزلت عليهمالرحمة و حفت بهم الملانکه 
واستففرت لهم الى أن تفر قوا » فقال على : اذا والله فز نا و فاز شیعتنا و رب الک 
فقال أبى يا على : والذی بعثنی بالحق نبی و اصطفانی بالرسالة نجیا ما ذکر خبر نا 
هذا فى محفل من محافل أهل الارض و فيه جمم منشيءتنا و محبينا و فیهم مهموم الا 
وفرج الله همه › ولا مغموم الا و كدف الله غمه »ولا طالب حاجه الا وقضىالله حاجته ‏ 
فقال علی اذا والله فز نا و سعدنا و گذلك‌شیمتنا فازوا و سعدوا فی‌الدنیا و الاخرة برب 

الكعبة؛ انتهی‌ما وجدته بط المرحوم العالم الز اهد البافقی‌الیذ کور . 

م طلبت من الفاضل الجلیل الحجة الشيخ محمد الصدوقی الیزدی ان یستکتب من 

نسخة العوالم - ندا لهديث ومتنه فاسعف مأمو لى دام توفيقه فاتانى بالمرجو فقابلته مع 

نسخة المرحوم البافقی فوجد تهما متطابقين حرفا بحرف ولم يكن بينهما فرق بنحومن 
الانعاء غير ان الصدوقی ذكر فى كتابه انه و جد الحديث و سنده مكتوبا فى هامش 

الموالم . 

وهمن نقل المتن العلامة الجليل الثقة الثبت شیغنا فخرالدين محمد |اعلى الطريحى 

الاسدى النجفى صاحب «جمم البحرين فى كتاب المنتخب الكبير ولافرق بينه و بين 

الءنقول عن العوالم‌الاز يادة اجو به التسلیمات و جمله قوله (ص) الابم هؤلاء أهل بیتی 

وحامتی‌الخ . 


وممن بوجد في کلماته هذا المتن العلامة الجليلالديلمي صاحب الارشاد فى كتابه 


)00۸( متن حدیت الكساء (ج۲) 


الغرر والدرر فو جتنا يقرب من نصف الخبر. 
وكذا الحسین العلوی الدمشقىالحنفى من اسرة تقباء الشام و قدر آبته بخطه 

و نقل العالمالجليل |الحجةخاز نر وضةسيد ناعبدا لمظیم | لحسنى بالرى الحاج الشيخ مغمد 
جواد الرازی الکنی فى کتابه ( نور الافاق ص > طبع طهران) المتن الذی ‏ تقلناه 
بواسطة المرحوم البافقی عينا حر فا بحرف و قال ما لفظه : و سمعت عن شیخی الثقة 
الحاج الشيخ محمد حسين السيستانى فى سند هذا الحديث الشريفةالسمعت عن السيد 


حسن بن اليدمرتضى اليزدى قال روى صاحب العواام‌الی آخر السند الذى نقلناه 
ويظهر من كلامه ان الحديث مذ كور فى موردين فى المجلد الحادى عشر والمجلد 
الثانى والستين فلاحظ . 

و قد نظم هذا! لحديث! لشر يفعدة من نوا بغ الادبوفر سان لشعر من اصعا بناوغيرهم (فمن 
اجاهم الملامة الفقيه الاديب ۲ یهالله ابوالمعز السيد محمد ابن العلامةالسيد 
ههد ى القزوينىالحلى المتوفی۱۳۳۵ وكان فى غاية الجلالة والنبالة من اصدقاءوالدى 
الملامة طاب ثراهما و ننقل المنظومة من کتاب البابليات للفاضل المعاصر الجليل 
الاستاد الشيخ على الخاقانى النجفى ناشر مجلة (البيان) ادام الله بر کته و كثر بيننا 
امثاله قال فى (ح ه ص ۲۵۲ ط النجف الاشرف ) فى ترجمة الناظم ما لفظه : وله 
ناظماً حديث الكساء بهذه الارجوزةقو له 


روت لنا فاطمه خير النسا حديث اهل الفضل اصحاب الکا 
تقول ان سید الان-ام قد زارنى یوما من الایمام 
فقال لی انی اری فی بد نی ضعفا اراه الب.وم قد انحلنی 
قومى على بالكسا اليمانى و فيه غطينى بلا توانی 
فقمت نحوه و قد لبيته مسرعة و بالکا غطيته 
و صرت أرنو وجپه کالبدر فى اربع بعد ليال عشر 


نما مضي الایسیرمن زمن حتی اني ابو محمد الحسن 


منظومات فی‌معنی‌حدیث التطهير 


(ج۲) 
ا نها راه النبى 
قلت نعم هاهو ذا نحثالكسا 


فجاء نوه انه ملا 


فما مضصی غير ۱ لقلمل | له 


فقال با ام اشم عند ك 
وحق من اولاك منه شرفا 
قلت نعم تحت الكساء هذا 
فجاء نحوه ابنه مستأذنا 


ابو الائمة الهداة النجبا 
فقال 5 سرد 5 النساء 


انى اشم فى حماك رائحة 
يحكى شذاها عرف سيدالبشر 
قلت نعم تحت الكساء التعفا 
فجاءه یستأذن منه قائلا 
قالت فحت نحو هم مسلمة 
فعند ما بهم أضاء الموضع 
نادى اله الخلق جل و علا 
اقسم بالمرة ‏ و 


كلا ولا خلقت بحراً :جر ی 


رائحه طيية 


س و چ پپپ ہی سس سوت و و ا ر سا 


اعد 
اغی الو صى المر تضی‌علی 
من علة اکن 
مستاذنا قال له ادخل كرما 
وجاءنى مستقلا 
رائحة كأنها المسك الذكى 
اظنها رح النبی المصطفی 


اخوك 


مدثر به 


| لجسن 


بجنبه فيه لاذا 
مسلما قال له ادخل معنا 
جاء ابوهما الغضنفر الاسد 
المر تضی رابع اصحاب العبا 
و من بها زوجت فى السماء 
كانها 
و خير من طاف ولبى واعتهر 
و ضم شبليك و فيه اكتنفا 
أأدخان قال فادخل عاجلا 
قال ادخلى محبوبة مكرمة 
و كلهم تحت الكساء اجتمءوا 
يسمم أملاك السماوات العلى 
و بارتفاعی فوق كل عال 
ولیس ارض ف ىالثرى مدحیه 
كلا ولا مسااضاءت :وراً 
ماء ولا فلك البحار تسرى 


الورد الندى فائحه 


(00۹) 


(.دم) 


الا لاجل من هم تحتالكسا 
قال الامين قلت يارب و من 
فقال لى هم معدن الرسالة 
و قال هم فاطمة و علها 
فقلت : يارب وهل تأذن لى 


فاغتدى تست الكساء سادسا 


اقرأكم رب العلى سلا مه 
و هو يقول معلنا و مفهما 
قال على - قلت يا حبيبى 
فقال والله الذی اصطفانى 
ما ان جرى ذكر لهذا الخبر 
الا و انزل الاله الرحمة 
من الملائك الذين صد قوا 
كلا و ليس فيهم مهموم 
كلا ولا طالب حاجة يرى 
الا قضى الله الكريم حاجته 
قال على نحن و الا <باب 
فزنا يما نلنا و رب الكعبه 


و مهبط التنزيل و الحلاله 
واامصطفی والحسنان سلپا 
ان اهبط الارض لذاكاامازل 
كما جملت خادما و حارس 
يتلو عليهم . انما 
معجزة لمن غدا منتبها 
و خصكم بغاية الكرامه 
أملاكه الغر ‏ سما تقد ما 


مستاد نا 


ما لا جتماعنا من النصیب 
و خصنی بالوحی و اجتبانی 
فى محفل الاشیاع خير معشر 
و فيه قد حفت جنود جمه 
تحر سهم فی‌الارض ماتفر قوا 
الا و عنه كشفت غموم 
قضاءها عليه قد تمسرا 
وانزل السرور فصلا ساحته 
شيعتنا الذين قدما طابوا 


فليشكلرن كل فردربه؛ انتهی 


وممن نظمه الولامة الحليل المعاصر السيود هاشم بن | امجن اللعيبى الموسوى 
المتوفی سنه ۱۳۷ قال طاب ثراه و حشره ايله مم الخمسه الثاوين تحت الکساه 
)ج( 


وبعف انى قد نظمت خبرا 


سلم ثم قال لى آتينى 
قلت له افديك يا خيرالورى 
من أبى اتيته 
و بعد ساعة من النهار 
سلم قاعلا اشم رائحه 
انیا رائحة المختار 
قات نعم يا زهرة الزمان 


لما سمعت 


محمد والال ارباب العلى 
لناروته الملماء ااخیراء 
یوما اتی منزلی الرسول 
بذا الكساء و به غطينى 
ما ذ| تحسه و ماالذى عرا 
فى بدنی يا خيرة النسوان 
بذلك الكساء 
اتى ابنى الز کی ذوالانوار 
عندك با اماه كانت فائحه 
المصطفى جدى حبيب البارى 


ذا نائم تحت الكسا الیمانی 


قد غطيته 


الى آخر تلك المنظومة الشريفة الراقية . 
و همن نظم العلامة مروجالمذهب فى الاقطار السورية آية الله شيخنا فى الرواية 
الفقيد المرحوم السيد م<سى الامين الحسينى العاملى الدمشقى صاحب كتاب 
اعيان الشيعة حيث بقول قدس سره فى قصيدته الشهيرة التى انشدنيها ببلدة قمالمشرفة 
عام مجيئهالى بلاد ايران حيث يقول : 
وخامس اصحاب‌الساء اذاا کتسی به أحمد و ابناك والیضعة الطهر 
و سادسکم‌جبر یل ایس مشار کا لکم فيه زید فى الانام و لاعمرو 
و هند ارادت ان تشار ککم به فاخرها الهادی و افعالپا غر 
لانت الى خير ولکن تاخری نلال قدر لا يمائله قدر 
وقال العلامة الشيخ أحمد الشافعى مذمباً المالكى لقبا الصری موطنا علىما فى 
المثاري لاعدوی . 


لال البيت عز لا يزول و فضل لا تحيعط به العقول 


)0۲( منظومات فى معنی حدیث التطهیر (ج۲) 


و اجلال و مجد قد تسامی و قدر ما لفایته وصول 

وفىالتنزيل بالتطميرخصوا و مدحتهم بها شهد الر‌سول 
وقال العلاهة الشيخ يوسف النبهانى البیروتی . 

آل طه يا آل خر نبى جد كم خيرة و انتم خيار. 

اذهبالله عنكمالرجس أهلاال سبيت قدما وأنتم الاطهار 

لم يسل جد کم على الدين اجرا غيرود القربى و نعم الاجار 


و قال الملامه السيد محمود بن عبد المحسن المحبوى الخلوتی الدمشقى المتوفى سنة 
۱ فى ديوانه : 
انى دخيل المر تضی وفاطمة و ابنيهما اهل العباء الباسية الخ 

وقال العلامة المعاصر شاعر آل الرسول المجاهر بحبهم حجةالاسلام الشيخ عبدالحنين 
ابن الشيخ عمران الحويزى الحائرى من الله علينا العترة اانبوية ببقائه : 

اذهب الله عنهم كل رچس بهدی الابة التى اهداها 

كان تطبيرها بانفس‌امجاد بهم افلح الذى زكاها 

تم 

اعلم ان الاية صريحة فى الدلالة على عصمة أهل البيت توضيحه أن الاب صريحة فى 
تعلق ارادت» تعالى بتطبير أه ل البيتفيثيت تحققه لاستحالة تخلف ارادته عزاسمه عنمراده 
لكونها مرادة بالارادة التكوينية لامحالة دون‌التشريمية فان الارادةالتشر يعية لانتعلق 
إلا بفمل المكلف و هی ماوةة للامر به و قد تعلق فى الاية بفعل الله جل وعز فقال : 
انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس و يطهر کم تطبيراً مضافاً الى ان ارادته تعالی 
بالارادة التشريعية للطهارة لاتختص بأهل البيت بل يعم جمیم المكلفين و بالجماة ما 
سموه فى الاصطلاح بالارادة التشر يعية ليس الا ارادة صدور الفعل عن العيد باختياره 
المستتبعة لمجرد امر المولی عبده بذلك الفمل من غيران يصدر من المولی مابوقعه فى 


(ج۲) تتمة فى دلالة الحديث (or)‏ 


المرزباني عن أبي الحمراء قال خدمت انبي ES‏ ترا د من تسعة 2 آشهر او عشرة 
وکان عند کل" فجر لا يخرج من یته حشى بأخذ بعضادتي باب علي 4£ ثم يقول 
السلام عليكم ورحمةالله وبر كانه فيقو ل علي وفاطمة والحسن و الحسینعلییم اسلا 
وعليك ااسلام يا نبي اله و رحمة الله وبر کانه ۰ ثم , يقول الصلاة رحمكم الله إن.ما 

يريد الله ليذهب < ات اي باد تطبترا د تفر الى شاه 

والعذب من الر جس .و لا خلاف في | ن أميرالمؤمنين لا ادعى الخلافة [:فسه 

فيجب أن يكون صادقاً انتبی . 

وا( (ناصب یه 

اقول : آما اجماع المة سرين على أن الا ية ازات في علي , فخلافالواقع ولم یجمعوا 
على ذلك بل أكتر المفسرین على أن الا بة نزلت في شأن أزواج النبي لق وهو 


a 


الفعل و بلزمه عليه بل العبد قد يختار عصيانه وقديختار طاعته باستقلال ارادته من غير 
ان تتوجه اليه قدرة تقوده الی‌الفءل اوالترك ومن هنا يعلم أن الارادة التشر يعية ليست 
ارادة فی‌الحقيقة فان الارادة على ماعرفوها هی كيفية نفسانية مستتبعة لتحر يك العضلات 
نعو الفعل و ان كان يجب تجر يدها بالنسبة الى المبادی العالية عن خصوصية كونها 
كيفية عارضة و تجر يد فعله عن كونه بتحر يك العضلات فيكون ما يتحقىّ من المولى عند 
التكليف مجرد ارادة الامر والايجاب أو النپی والتحريم 

ثم ان من البديهى أيضا انه ليس المراد من الرجس الرجس البدنى الظاهرى فالمر اد 
منه الرجس الباطنى من الشرك و الکفر و الشك و دنس الذنب ومعصيةالله و کل ما يعد 
رجا ( فان قلت ) يحتمل ان يراد منالتطهير انه تعالى غفرذنو بهم ( قلت ) انال غفرة 
لا تطهر الدنس الحادث فى نفس العاصى بل انما يوجب رفم العقوبة عنه ضرودة ان 
مغفرة المعصية لا توجب انقلابها عماوقعت عليها ‏ آلاتری ان مغفرة المظلوم لظام من 


ظلمه لا يخرج فعله عن القبح » هذا مضافا الى أنحمل الاية عليها تنافی اطلان‌الاية 


المناسب لنظم ار آن » قول تعالی : يا نساء النبى استن كأحد من النساء ان 
اتفیعین فلا تخضعن بالقول فيطمع الذى فى قلبه مرض و قلن قولا معروفا 
وثرن فى بيوتكن و لا تبرجی تبرج الحاهلية الاو لى و اقمن الصلاة و آتين 
الزكاة و اطون الله و رسوله انما بريد الله ليدهب عنکم الرجس اهل البیت 
و یطهر کم تطهير ا هذا نص القر آن يدل على أتما نزلت في أزداج النبى ل 
لته مذ کودفي قرن حکایاتون رال خاطبة همین ولكن نا عدل عن ضيفة قطان 
المؤمنين إلى خطاب الذكور فلا يبعد أن تكون نازلة في شأن كل أهل , بيت النبي 
من الر جال و النساء فشملت علياً و فاطمة و الحسن والحسين وأزواج النبي ا 
وعلی‌هذا فليس الر جس هیهنا محمولا على الطهارة من كل الذنوب » بل المراد من 
الر جس الش-رك وكباير الفواحش كالزناكما يدل علیه‌سابق الا ية و هوقوله تعالی : 
فیطمع الذی فى قلبه مرض ۰ و لوسامتاهنا فلانسلم أن علياً !4 اد عى الامامه 
لنفسه . د لوکان یدعیها لما كان يد عیها بالجز والخفية لوجود القوة و الشجاعة 
د الا عوان و کثرة القبایل و المشایر و شرف القوم و غيرها من الفضائل » ثم لو كان 
ار جس محمولا على الذ نب لما كانت عايشة مؤاخذة بذنبها في وقعة جمل .لان 
۳ به ازلت فيها وؤ ي أزواج النبي غيرها علىقول | كر ارين فلاتم له الاستدلال 
بهذه الا مه انتهی 


فان مغفرة الذنب لا کون الا بعد تحققه فالمذنب عند صدورالذنب منه غیرمطهر لعدم 
امکال مغفرة الذنب عند الارتکاب به والا خرح عن كونه ذبا ولم یصدق عليه عنوانه . 
و با لجملة قد ظپرمن الاحادیث التی‌قدمنا نقلپا وقد حکموا بصحتها ان آهل‌البیت هم 
اصحاب الكساء خاصة و دخول ازواجه (ص) معپم‌تحته ممالم ینقله احد مم انه لامحر مية 
نون وبين على (ع فالظن بدخولون اوهن مع من بحرم عليه الصدقة مطلقا فى أهل 
ابیت وهم وتخليط آوعناد اعاذناالنه منها 
والاية الكريمة دالة علی‌عصمتوم علیهم|اسلام من الارجاس بجمیم انواعها بالتا کیدات 


(ج۲) تمه ه يدلالة الحدیت (وده) 


فيه نظر هن وجوه ' آما أولا فأما 7 من ان" مرادالمصنف من إجماع المفسرين 
هيونا و في أمثاك انفاق المفسرين هن الشيعة والسنة على ذلك » و أن هذاالمعنى 
ن راف بسن الف رين كن اهل ال هع داو أن ادعب اليه بع من 
طايفة ووافق فيه آخرون من خصامهم حجة على الكل » وأيضاً قد قلنا سابقاً : إن 
مرادالمصة.فدعوى! جماعمم عا ي ذلك قبل ظوورالمخالفءوا اما لف ادن لا به‌تد 4 ,و لذي 
يدل على ذلك ان" ۲ ن الءفس.رین ه هن روى حلاف ذلك كانوا متخ بن عن الثعبي 
وأحمدبن ده ¢ ل . ولهذا لم بذک ات از جس المارد دن ۹ ر هؤلاءالمقس. رسن 


المخالفین الذي اد عی ودجودهم واحدا بأسمة بل قد که في ذلك من هو أعلم منه 


التی‌قدمنا الاشارة اليها من ذکر لفظة ( انما ) ( وادخال اللام فی‌الخبر ) واختصاس 
الغطاب و تكرير الءوّدی وايراث الیفعول امطلق‌عده و تنكيروالدال على الاهتمام 
والتعظیم و تقدیم ما ما حقه التأخر کتفدیم عنکم على الرجس فا شد لك أيها الاخ افبعد 
هذا یبقی لك ريب وشك‌فی‌السند او الدلالة آوالجبة لاو ای العلىاءظ.م فارجو من 
اخوانی أهلالجماعةالمنتحلين الى السنة ان ينبذوا اتباع‌سلفهم و یممنواالنظرفیما تلو نا 
عليوم وربی الواقف علی‌الضهاروالمطلم على السرائر یعلمانی‌مخلص فی‌هذه| لنصيحة 
ایاهم لا فی‌ضمیری مرض و ایس‌سوی الارشاد غرض هذا سبیل ربى فان شاء فلیومن 
ومن شاء فلیکفر انا هدیناه السییل‌اها شاكراً واما كفوراً 

الى الله فى كل الامور تو كلى و بالعس أصحاب الكساء توسلی 

محمد المبءوث للناس رحمه و فاطمة الزهراء و المرتضى على 
اللهم امتنا ممانهم واحينا حياتهم واحشر نا فىزمر :هم ولا تفرق بیننا وبینهم طرفة عين 


ابدأ آمين آمن . 


إن أكثرالمفس.رين على أنها نزات في علي وفاطمة والحسن والحسين اتذكير ضمير 
عنکم الح ۱ 
و اما انيا فلن ما ذكره هن المناسبة اما نهپ رعايتها إذالم يدنع عله مانم ¢ دمن 
اسان تذكير ضمير عذكم ويطهر کم وبعض الفراین الخارجة الا تية مانم عن 
ذلك . فمن ذهب من المفسرین إلى حمل الا بة على خصوصرالا زواج نظ ٍلیتلك 
المنابة قد حمل نفسه مودداً لقول الشاعر : 
حفظت ( انیت جل ) شيدًا و عابت عنك اشیاء (۳) 
على انفي تغيير الاسلوبفي الا يا تالمتقار بقال سوقةلد کر أهر الببت و الا “زواجدقيقة عي 
ان" الا زو اج‌في محل وأهلالبيت في هحل آ خرعند اللتعالى؛ و 505 فلا ن قوله : 
هذا نص القر آ نيد لالخإ نأشارخيهبقولههذا إلى الأ يات التي ذ کر هل اسب وهي السابقة 
على آية التطهير التي ذكرها المصذف فمسلم أنها تدل على إرادة الا زواج » لكن 
لابج ا به تفعا ۳ إن أشاربه |( قافا و آية التطهير فكون خصوص أبة التطهیر 
أيضادالة على ذلك ظاهر البطلان » بل هون ص في خلاف ذلك لما عرفت وستعرفه . 
و 6 ۰ 

واما استد لا(4 علی ۳ 5-2 من‌الد لالةبقوله :لا ۵4 مذ كور 0 ورن حکایانون إلخ 
ففيه أن کون :لا ية الا دلی في أزواجه ها لایمنم عن کون ما هوفي قر نهاءتصلاً 

بها بعد ها في غير هن ۰ سیما|ذا قام الد لیل‌علی‌ذاكوهونن کیرضمیرعنکمو بطپر کم 


(۱) قدتقدمت ترجم:ه 
(۲) ذکره فى الصواعق (ص ١4١‏ ط مصر تحت اشراف الشیخ‌عبدا لوهاب‌عبدا للطیف) 
(۳) أوله :قل للذی یدعی فى العام فاسفة . و ينسب الى المحقق التفتازانی أو 


الر ازی أو الغزالى. 


اج۲( 0 يدد القاض ی ده کلام الفضل (ov)‏ 


مهه هیا ننه هف اه بخ وه سە > جک صصص مد ت > ىمە ەنىمە > س د ام لا د 


دماروی ان من ۰ أنه ۳1 لما : نز لت هذهالا ' بجمععل] وفاطمةء الحسنو الحسن 
علیهما! لام و لب )١(‏ بکساء فد کي فقال هؤلاء أهل بيتي فأذهب عهمالر جس 
وطوارهم تطییرا, و کذا ما رواء العف هيما عن غل بن عمران و مارواه 
الشيخ ابن حجر في الاب العاشر من صواعقه حیث قال في صحیح مسلم عن زيدبن 
أدقم انه صلی‌اله عليه وسلم قال اذکر کم اله في أهل بيتيقلنالزيد : من أهل بيتهنساءه؟ 
قال : لاايوالله إن المرءة يكون مم‌الر جل العصر هن الدهر ثم يطاقها فيرجع إلى 
أبيبا وقوهها» أهلبيته هيبزاأصله وعصبته‌الذین حرموا الصدقة بعده وهومذ کور(۳) 
في جامع الاصول أيضاً 

وأقول : ينوم من قوله إن المراة يكون مع الر جل العصرمن‌الدهر إلخ ان إطلاق 
أهل اليبت على الا “زواج ليس على أصل وضعاللغة تما هو إطلاق مجازي» دیمکن 
أن يكون مراده أن الذي بليق أن يراد في آمثال هذا الحديث من أهلالبيت أصاه 
وعصيته الذي رلانز ول نس تمم عنه أصلا دون‌الا زواج ٠‏ وعلی‌التقدیرین وز 0 
لمطلوبنا. 

وذ کر سيدا لمحد ین جمالالملةوالدينعطاءاللهالحسيني (4) في كتاب تحفة الا حباه 
۳2 احادیی: ائنان منها وهما المت‌ندان الى م سلمة رضي اله نف ان صريدان 


(۱) قد مرت عدة آحادیث فی‌هذا الشأن » هی متواترة معنی » صريحة دلالة فلا حاجة 
الی‌الاعادة . 

(۲) وقد مرفى تلك الاحادیث شيىء كثير ذ کرت فيه هذان اللفظان فليراجم. 

(۳) ذكره فىجامم الاصولاج ٠١‏ ص۱۰۳) و تقلهفىا لصواعقابن<جرالمکی (۸ع۱ 
طالجديد بمصر) 


(4) هو کتاب التحفة فى فضائل آل الرسول للسید ااحلیل الامر عطاء الله | لحسینی 
e E‏ ترجمة مو لفه ف ی آو ائل هذاالحز عفر آجم. 


(۵2۸) 1 ود القاض ي ده کلام | اف _ (ج؟) 


و و و وج oy gep‏ 


و ى الباب لار ن 9 وهوالي‌تق(۱) من جامع الترهمذي . وذ كرأن” الحاکمحکم 
بصحتهوقد اشتمل عا ی ننه اه-اقال لذبي صلی الله عايه وسام عند إدخال علي و فاطمة 
وسبطيه في العیاء ماقال قالتام سامة رضي الله عنهايا ر ول‌اله اا أهلبيتك 65 
قال إنك على واد إلى ير ۰ والحدیث الثاني هوالذي نقله عن كتاب 
المصابيح (۲) 0 أن النزول لا" 7 الاس خرن ذم مق تس الضر یر ( حل 
التسير) اسفرايني قد تضسن أنه ليه لما أدخل علا وفاطمة وسبطيه في العراءقال: 
اليم مؤلاء أهل بيتي و أطبارعترةي و آطایب ارو متي )۳( من لحمي د دهي إليك 
لاإلى الذار. أذهب عنهم ار جس دطهرهم تطهيراً , و کر رهذا الب عاء ثلاث قاات 
ام سلمة (رض) : قات يا رسولالله : و أنا معهم . قال: إنك إلى خير وأنت من خير 
أزداجي ٠‏ ثم قال اليد قدس سره : فقد تحقق من هذه الا حاديث أن الأ ية نما 
ازات في شأن الخمسة المذكودين علیهم السلام . وايذا ,ةل امم آل العباء د لله 
در من قال من أهل الكمال : 5 

علىاله في كل الامود توككلي وبالخم سأصحابالعياء(الكساءخل) توس لي 

ل | امیعو ف خا و ته و صرطيءة ثم المقتدي المرتضی علي 
ان قيل ها ذكر من الا 'حاديث معارضة بما روي (4) أن ام سلمة قالت لرسول 
ادا ی‌الهعلیه و سام ات ن أهل البيت؟فة ال بای آن‌شاء الله . ریا لانسلم صحةءندهاء 
و او سلم تقول : اتها رذ ي الله عنها في هذه الر واب في معرض الت.همة بجر نفع 
وشرف لنفسها “فلا يسمع قولبا دحدها . و لوعلم_تقول : ان كونها من أهلالبيت 


(۱ “رواه صاحب التاج الجامم للاصول فى الجزه الثااث ( ص٤٣۳‏ ط مصر) 
(۲) ذ کره فى کتاب المصابیح (س‌۲۰۵ ط مصر) 
(۳)الار و م4 : أصل الشحرة. 


)٤(‏ قدمرت عدة روایات دالة عليه فى ضمن الروایات المذ كورة ذیل آية التطهد. 


ذا فيه بمشية الله تعالى » فلایکون منأهلالبيتجزمآمم آذما لو كانت منهملما 
سألته لا نوا من أهل الأسان دالتر جیح معنا بعد ال مادش و هو ظاهر 

و ايض أهل بيت الرجل في العرف هم قرابته (۱) من عترته لا أزواجه بدليل سبق 
الفهم إلى ذلك . دهوالسابق إلى فيم كل عصر والمتدادل في أثعارهم و أخبارهم . 
فما أحد يذكر آهل بيت النبي 85 في شعر اد غيره؛ إلا دهو يريد من د کر ناه 
لاأزواجهولايمكن إنكارهذا » ثم اقول : إن مناقشةالجمهورفي هذاالمقام .إذمانشاً 
من حملوم البيتفي الا يةوالحديث على البيت المبني منالطين و الخشب‌الم شتمل علی 
الحجرات‌التي كان يسكنها النبى باك مع أهل بيته و آزواجه. إذلوا ريد بالبيت : 
ذلك لاحتمل مافهموه» لك الظاهر أزالمراد بأهل البيت على طبق قولهم : اه الله 
و أهل القر أن . أهل بيت النبوة» ولاريب أن هذا منوط بحصول كمال الا هلية 
والاستعداد المستعقب للتتصیص و«التعيين من‌له ورسوله على الم صف به . كما وقع 
في الا بة والحديث » ولهذا احتاحت ام سلمة إلى السؤال عن أهليتها للد خول فيهم 
كما مر د نظير ذلك أن المتبادرمنالادثفيقوله تعالى: وودثسليمان داود (۲) هو 
إدث المال وقد قيل : المراد به إرث النبوة أوالعلم فافهم . وفوق ما ذکرناه كلام 
وهو : أنه لاببعد أن يكون اختلاف آية التطمير مم ما قبلیا على طريق الالتفات 


(۱) و بهذا فسر كثير من الفرين أهل البيت فى قوله تعالى حكاية عن الرسل التى 
جات ابراهيم بالبشرى › قالوا : أتعج.ين من آمر الله ؟ رحمةالل و بركاته عليكم أهل 
الببت » الابة » و ذلك لظهور أن الاستبعاد عن تعجب سارة زوجة ابراهيم عليه السلام 
وابنة عمه تولد اسحاق و يعقوب عنهاوهى عجوزوعن بعلها ابراهيم عليهاللاموهو شيخ 
انما يتجه عن مثل سارة التى اصطفاها الله تمالی لا کل من كان فى بيت ابراهيم من 
العبيد والاماء و هو ظاهر . منه <قده» 

(؟) الشل الاية .٠١‏ 


(٥۷۰(‏ في دد الفاضى ره کلام سل (ج۲) 
لقاع إلى النبي es:‏ و اهل‌بته علي السلام مەنى م تأدیب الا اا 
وترغيبون إلى الصلاح والسداد من توابعإذها بال جس والد نس عن أهلالبيت (ع) 
فا لحاصل نظم الا بة على هذا : أن الله تمالی رغعب أزواج النبي ا إلى العفة 
والصّلاح ٠‏ بأنه إتما آرادي‌الا زل أن يجعلكم معصوماً يا أهل البیت و اللایق 
ان كو تون ال اوه نها حال کیال الات لطن (۱): 
و ابضاً فما الدلیل على أن هذه الا یات نزلت دفمة واحدة بهذا الترئیب و كانت في 
لوح بهذا الوجه ؛ وما المانغ + من أن یکون قوله تعالی انمابر پدالله الا ية نزات 
7 غير وقت الذي نزلت فيه أقمن الصلاة و آتین الزكاة ؛ و یکون عثمان آد غير 
جعلها في هذاالموضع ظنامنه أنین المعنيات بها واجتواداً في الترتيب » لیس ۳3 
إنكار هذاء لان نالمعلوم أنه وقع اختلاف كثير في ترتيب المصاحف حتی‌اصطلح 
الناس على مصحف عذمان » وللاختلاف إنما هو في الترتيب ألبتة »لان القرأن 
متواتر کمالا بخفی» و اما راما فلا أن ول الناصب‌اار جس وعلی‌هذا فليس اارجس 
هنا محمولا على الطوارة من کل الذنوب الخ مر دود » بان الرحس لایحمل على 
الطهارة لظرور بطلان ذاك » دانما يحمل الطبارة على الطهارة عن‌الرحس »2 وایضا 
الذى حمل الطهارة على الطهارة مر کل‌الذنوب » انما <اواعلهاعلی تقد یر آنیکون 
المراد من أهل البیت اامذ كور فى الا ية الخمسة من أل العباء لاعلی تقدیرآن يراد 
منها الا دواج » فنفی کون الطهارة محمولا على الطبارة ع نكل الذنوب علىالنقدير 
الثاني ظهر لاحاجة إلى ذكره واما ها ذكره من أنا لانسلم أن علياً ادعى الامامة 
لنفسه. فقد مرالاستدلال عليه مفصلاء واما خامساً فلاآن ما ذكرهبقوله ثم لو کان 
الر جس‌محمولا على الذ نب لما كانت عايشة مأخوذة بذنيها فى وقعة جمل الخ فيه 


(۱) الاود . الایة "5. 


مواخنة ظاهرة لا" ن دخول عايشة في الا ية فرش 8 ۰ ومن الجايز أنيستلزم 
محال محالا آخر(۲) فافیم و تدبر » ومما ينبغي أن بنبه عليه أن الخبر في‌الارادة 
المداول عليها بقوله تعالى ا بر يدالله الا ية إنما هر خبرعن وقوع الفعل خاصة 
دون الارادةالتي مكو ابيا فط الأمر أمرا لا ن قولة الى شوه سس اک (۳) 
وقوله تعالى : يريدالله بكم البسر (4). لفظ عام فی‌الایتین؛ فلولم يكن بين آية 
التسطبير وین‌هاتیناا يتين» فرق لما كان لتخصيصها باه ل البیت‌عایهمااسلامعنیلا نه 
حل خلاله أراد بها المدح لوم »> ولا بحصل المدح ۷ بوقوع الفعءل (ه أولايتوهمن 
)١(‏ لفظة فر ض مضافة الى كلمة «محال» ووجه الاستدالة : آنپا بعد ما فرضت مذنبة 

كيف يمكن دخولها فى الاية؟ 

(۲) المحال الاول دخول عائشة فى الاية والثانى عدم كونها مأخوذة بذنبها فى وقعة 

جمل » و من البديهى جواز استازام محال لمحال آخر بل استلزامه لذلك ی کد 

استحالته‌فیکون محالا باستحالتن احدير.ا لذاته و الثانیة من حیث استلزامه 

للمحال الا نی 

(۳) النساء. الابة ۰۲٩‏ 

(غ) البقرة. ۱۸۰ . 

(ه) وبعبارة اخری لا تخلو الارادة فى الاءة اما ان كون ارادة محضة لم یتبمپاالفعل 

أو ارادة وقم الفعل عندها » و الاول باطل » لان ذلك لاتخصیص فيه بأهل البهت ؛ 

بل هو عام فى جمیم المکلفین ؛ ولا مدح فى الارا ة النجردة و آجعت الامة علی‌آن 

الايه فيها تفضيل لاهل البيت و ابانة لهم عمن سواهم » فثبت الوجه الثانى . و فى 


ثبونه ما يقتضى ءصمه من‌عنی بالاية و أن شیثا من القبائح لايجرز أن بقع منهم على أن 
غير منسميناه لاشك أنه غير مقطوع على ءصه:ه» والاية موجبة للعصمة فثبت انها فيمن 


ذکر ناهم لبطلان تعلقها بغيرهم منه. «قده» 
ولقد اندفم بهذا ما ذکره آبومنصور الما تریدی فى تفسیره لهذه الاية حيث قال :فى 


(Te) فير رد القاضی رء كلام الفضل‎ (o۷۲) 


لفق ان" الاده 1 بلایکون امدایرت ¢ فقو له تعالى : لیذ شا < جس رن ۱ 
دالا على أن كانثابتاً فيوم لان هذا‌دفوع بان مبنی هذاالةول على التخي لالذهني 


هذه الاية دلالة نقض ما يقوله المعتزلة من أن الله تعالى قدأراد أن يطهر الخلقكلهم 
الکافر والسلم و أراد أن يذهب الرجس عنهم جمیعاً . لکن الكافر حيث أراد أن 
لايطهر نفه ولایذهب عنهالرجس لم يطهر » فلوكان على ما يقولون ام يكن لتخصرس 
صؤلاء عن التطهير و رفم الرجس عنهم فائدة ولامنة » فدل على أنه انما يطهر من 
علم منه اختياره الطهارة و ترك الرجس »و أمامن علم منه اختيار الرجس فلايحتمل 
أن يذهب منه الرجس أو يريد منه غير مايعلم أنه يختار »و أن التطهبر لمن يكون › 
انما يكون بالله لا بما يقوله المعتزلة حيث قال : و بطهر کم تطهيراً ؛ اذ على قو لهم 
لايملك هو تطهير من أراد تطهيره » اذ لم ببق عنده ما يطهرهم » فذاك كله ينقض 
عليهم أقوالهم و مذاهيم ۱انتهی ) ووجه الدفع فلاهر » و آیضا مدفوع بأن الارادة 
للعامة التى آئبتها المعتز له لله تعالى فى تطهير كل الخلائق هو ارادته ذلك مقرونا 
باختبار الغلق لا الار ادةالاجبار ية المدلول عليها بقوله تعالى : ولو شاءالله لهدبكم 
اجمعين . و نحوها من الایات فوجه التخصیص ظاهر و فائدته ظاهرة والمنه فيه أوضح 
ويله الحمد والمنة . و اماما ذکره‌من أن التطبير انما یکون ,الله لابمایقولها لمعتز له 
اخ ففيه آنا نسأل عنه و تقول له : ما ترید آیها الماتریدی بما یقوله المعتزاه هیپنا 
ولم يسمع أحد منهمالقول : بأن التطهير و فعل العصية صادر عن غير الله بل عدوهمذلك 
من الالطاف و فسروها بأنها لطف يفملالله بالمكاف لايكون معه داع الى تركالطاعة 
و فمل الم‌صية مع امكان وجوده صر بح فى اعتقادهم أنه فمل الله تعالى فظهر أناتيانه 
بپذه الاقوض المنقوضة الواهية علامة حرمانه من ألطاف الله تعالى تأمل تقر بنفحات 


لطفه سبحانه (منه قده) 


(ج۲) في رد القاضي ره كلام الفضل (oYr)‏ 


ولابکون ثابتا , آلاتری أنك تقول لامخاطب : أذهب الله عنك کل مرض وان کان ذلك 

غير حاص ل ده ۰ فهنه‌الا بة تزيل الخال الذى و زا الانسان في ذهنه ۰ هذارسيچي. 

في بحثالاجماع من| صولالفقه عند استدلال المصنف على جحية إجماع أهل البت 

علهيم السلام بهذهالا ية ما اخترعه ال اصب هناك من نظيرهذءالاً ية في‌شأن‌سایر الناس‌هم 
ه. 2 6 

التتيية ما على ۳ يأزمه من كفره بالله تعالى د بغضدو عدو ا :هلا هل‌البیت‌عليهم السلام 

فطالعه هناك والعنه لمناً وبيلا (۱) ثم إن لنا فى تحقيق هذه الا ية رسالة منفردة. 


فمن آراد زيادة استبصار فى المرام فعليه بها و بالله التوفيق . 


(۱)متخذ منقوله تعالى فى سورة المزمل . الاية ١١‏ . الو بل : الشديد 


فرغ العید محمود الحسینی المرءذی النحفی بمساعدةالاخ الفاضل الورع 
الميرزا على اكبر الايرانى دام مجده من كتابة النسخة للطبع فى شهر 


شعیان ۱۳۷۷ 
وتم تصحرحه بیدا لعید (السیدا بر اهيم المیانجی ) عفى عنه فى ۱۰ هن 


هر رمذان مر تلك المنةوله الحمد اولاو آخرا 


ٍ کات حب المرتضى نب فلا 
إن تفردوا عن الجحم نف 
يا أها الرجل الماند قل سا 
من للتقى من للوغی من للندى 
من ذا ألذي ذل الطغاة بسيفه 
تاه ما غر الوصي باهلها 
يأ صنوطه المصطفى أنت الذي 
أنت الإمام المرتضى عل التقى 
هيات يا رب الفضائل والعلى 
يا ذا الناقب كاانجوم مضيئة 
قد اخفت الأعداء مناقبك الي 
لسيء أناحكم 
من كان مثلك ف القيامة حا 
قا بمزة دک" و جلالحكم 
وهوا ک يجري بلحي مع دمي 


يا سيدي إن | 


يسلى کتاب الأمن إلا المذنب 
فرضيت أني في الجحيم معذب 
من للمواضي و المن ابر يندب 
من للشريعة و المشا كل يطلب 
من ذا حبيب المصطفى و الأقرب 
لحكنا نمی القاوب و تعتب 
له يوضى في انا و 
قعرالدجی شم الهدى لاتغرب 
رب الفصاحة عن مديحك يزب 
دون التي فیپا الأعادي كديا 
ما ذاع منها ما یمد و يكتب 
هدي سفينته ببابك ترسب 
أحرى بأن يشكو إليه المذنب 
اي حب لاأقول فأكذب 


وسقيته مذ كنت طقلا آلف 


لفقيدالشعر والفضل الءلامةالمرحومالشيخ بشيرالءامى الببروتي حشره الله 


اح 
مع احبته ومواليه. 


